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REFERENZ UND ABWEHR

Noch stdrkere Kraft als in Kraut
und Stein liegt in dem Wort.

(Jakob Grimm)

Soziale Beziehungen, wiec sie zwischen Gruppen und Individu-
en bestehen, treten auch in der Sprache in Erscheinung. Sie md-
gen in der Sprache der einen Gesellschaft kaum erkennbar sein,
in der der anderen dagegen ihren bewuften Ausdruck finden.
Letzteres ist - untrennbar mit religidsen Vorstellungen verbun-
den - bei den Beispielen der Fall, die hier vorgestellt werden.
Die Ethnien, auf die ich mich dabei beziehe, bilden einen kul-
turell eng verwandten Verband, was aber nicht bedeutet, ihre
Sozialordnung sei identisch. Die Unterschiede, die sich in die-
ser zeigen, werden u.a. im Sprachgebrauch deutlich.

Im Zentrum der Betrachtung sollen eine Reihe von Begriffen
stehen, die im Zusammenhang mit dem dominierenden Lineage-Alte-
sten der Dirasa Verwendung finden. Die Dira%a und deren Spra-
che sind auch unter der amharischen Verwaltungsbezeichnung G-
dole bekannt. Sie sind Teil jener kulturell eng verwandten Eth-
nien ostkuschitischer Sprachzugehérigkeit, die in den Berglidn-
dern im Siiden der dthiopischen Seenregion siedeln. Fir sie hat
sich in der Ethnographie der Begriff Burji-Konso-Gruppe einge-
biirgert. Obgleich nicht sehr gliicklich gewdhlt, méchte ich die-
se Bezeichnung der Einfachheit halber beibehalten.

Die Ethnien dieser Gruppe heben sich durch eine spezifische
Wirtschaftsform deutlich von ihren Nachbarn ab. Ihre Skonomische
Basis bildet ein intensiver Dauerfeldbau mit Terrassierung,
kinstlicher Bewidsserung, Dingung und einer Reihe anderer Maf-
nahmen zur Sicherung ausreichender Ernteertrﬁge.1 Vom techno-
logischen Standpunkt aus betrachtet lassen sich diese landwirt-
schaftlichen Aktivitdten am bildhaftesten mit einem europdischen
Gédrtnereibetrieb vergleichen. Die Siedlungsstruktur wird weit-
gehend durch geschlossene Dorfsiedlungen stddtischen Charakters
bestimmt, die sich in einzelne Dorfquartiere mit eigenen poli-
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tischen Institutionen gliedern. Diese Organisation ist ihrer-
seits cingebettet in eine Generationsgruppenordnung sowie in ein
Klansystem, in welchem der einzelnen Lineage besonderes Gewicht
zukommt. Die Wertung und Ausformung der das Sozialgeflige bestim-
menden Komponenten (Territorialverband, Generationsgruppensystem
und Deszendenzgruppe mit dem Lineage-Altesten an der Spitze) va-
riieren zum Teil betridchtlich, wenn auch eine allen gemeinsame
Grundstruktur festzustellen ist.

Die Sprache ist gleichfalls nicht einheitlich. Man kann aber
ein gewisses Kontinuum vom Dullay im Westen iber das Konso-Gide-
le zum Burji im Osten feststellen, das sich am besten durch das
folgende Schema wiedergeben 148t : 2

Oromoid
< Konso/Gidole \\\\\?Ti.n)
Sprachbund durch 7
Sprachkontakt /
Z
[Dullay Burii HOK *

* Hochland-Ostkuschitisch

Bei den Dirasa wurde bisher noch keine umfassende Forschung
durchgefithrt. Uber ihre Sprache veréffentlichte Paul Black
(1973a) ein Woérterbuch, das bislang nur in sehr kleiner Auflage
vorliegt,3 und R.J. Hayward (1981) ging einigen linguistischen
Fragen nach. Ich selbst untersuchte 1974 und 1981 ausgewidhlte
Bereiche der Kultur, die mir fir einen Vergleich mit Konso und
dem Dullay-Gebiet wichtig erschienen (letzterem galt mein Haupt-
interesse).4 In diesem Zusammenhang stiefl ich auf die besonde-
ren Ausdriicke um den dominievrenden Lincage-Altesten, den ich
im folgenden "Priesterhduptling' nenne.

Das Priesterhduptlingstum - nach der amharischen Eroberung
um die Jahrhundertwende zundchst aufgewertet - gehdrt seit 1975,
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als sich die dthiopische Revolution im Siiden auswirkte, der Ver-
gangenheit an. Es gibt zwar noch einige kleine Enklaven, wo sich
die Institution erhalten hat, aber letztlich ist sie zerschlagen.
Die Burji gaben ihre angestammte Religion bereits friher auf.
Lingere Zeit im Kontakt mit dem Islam, traten sie wdhrend der
italienischen Besatzungszeit nahezu geschlossen zu dieser Reli-
gion Uber. Ich klammere sie deshalb aus den hier zur Diskussion
stehenden Betrachtungen aus. Es sei aber erwdhnt, daf auch bei
ihnen die Lineage-Altesten eine herausragende soziale Position
innehatten (Straube, "Burji"; Unveroffentlichtes Ms.).

Das Amt des Lineage-Altesten zeichnet sich innerhalb der
Burji-Konso-Gruppe durch eine Reihe zum Teil identischer Wesens-
zlige aus. Alle Lineage-Altesten fihren sich auf Urahnen zurick,
die einst durch (bernatiirliche Geburt aus Seen, Kalebassenfriich-
ten oder Schlangen entstanden. Ihr sakraler Charakter wird sym-
bolisiert durch Insignien und verschiedene Kulturgiiter, mit de-
nen jene Ahnen geboren wurden. Zugleich bilden die Lineage-Alte-
sten die Verbindung zwischen den Lebenden und den Vorfahren,
was sie zu Garanten von Fruchtbarkeit und Ordnung werden 1&d8t.
Zur Aufrechterhaltung der menschlichen Ordnung steht ihnen eine
Schadenskraft zur Verfiigung. Diese gab ihnen aber auch die Mog-
lichkeit, gegen ihresgleichen oder gegen die Generationsgruppen
vorzugehen; was nichts anderes bedeutete, als dafl sie das Sakra-
le in die Strategien politischer Macht einbeziehen konnten. Dic
hieraus resultierenden langanhaltenden Rivalitdten kamen mit der
amharischen Eroberung zu einem vorlidufigen Abschlufl, wirken aber

bis in unsere Tage nach.

Bei den relativ kleinen Ethnien des Dullay-Gebietes hatte
sich meist e i n Priesterhduptling durchgesetzt. Seinc politische
Macht hielt sich mit der des Generationsgruppensystems etwa die
Waage. Im volkreichen Konso setzten sich v i e r Priesterhiupt-
linge gegeniiber anderen Lineage-Altesten durch, ohne iedoch dem
Gada-System politisch den Rang abzulaufen. Bei den gleichfalls
volkreichen DiraSa lie e i n Priesterhiuptling alle tibrigen
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in ihrer Bedeutung weit hinter sich und wirkte bestimmend auf
das Generationsgruppensystem ein. Die einheimischen Uberliefer-
ungen lassen sowohl den Schluf zu, daR eine endogene Entwick-
lung vorliegt, wie auch, dafl es sich um ein durch Uberschichtung
beglinstigtes Phdnomen handelt. Im Umgang mit dem Priesterhdupt-
ling von Dirada, dem Daam® , galt es verschiedene Regeln zu be-
achten, von denen hier nur die sprachlichen hervorgehoben seien.

Uberhaupt nicht genannt oder benannt werden durfte das Grab
des Daam® . Es soll hierfilir keine Bezeichnung existieren. Wer
dennoch davon sprach, d.h. die allgemein ibliche Bezeichnung
fir 'Grab' in Verbindung mit dem Dpaam® benutzte, wurde mit
dem Tod bestraft. Als ich im letzten Jahr nach dem Daam2-Grab
fragte, wichen selbst Personen, die sich der traditionellen Kul-
tur nicht mehr verpflichtet fithlten, meiner Frage aus und zeig-
ten mir nur sehr vage dessen Lage. Der Name des Dpaam® durfte
allenfalls gefliistert werden, und selbst den Titel Daam® raun-
ten sich die Leute nur zu. Von daher wird es begreiflich, daf
die Kérperteile des Daam® , bestimmte Tidtigkeiten und Gegen-
stdnde, die mit ihm in Verbindung standen, nicht mit denselben
Ausdriicken belegt wurden, wie sie fir normale Sterbliche gelten.
Diese Regelungen gelten iibrigens auch gegeniiber der ha%et ,
der "Hauptfrau" des Dpaama , die selbst Regentin werden kann.

In der Dirada-Wortliste (Tab. 1) sind die Bezeichnungen fir
Insignien, die ohnehin besonders gestaltete Gegenstdnde sind,
nicht aufgefithrt. Abgesehen von den Bedeutungsinhalten lassen
sich die verschiedenen Begriffe in drei Hauptgruppen ordnen:>

1) Solche, die mit benachbarten Sprachen in Beziehung steh-
en. Davon zeigen einige eine enge Verwandtschaft zum
Konso. Diese Ausdriicke sind eingebettet in einen gemein-
samen Wortschatz, aber im Konso und im DiraSa jeweils
mit unterschiedlichen Inhalten belegt (z.B. poDDa
'Hirsebier' (Dirasa)/'Essen fiir Kinder' (Konso)). Einige
Begriffe weisen Bezlige zum allgemein kuschitischen Wort-
schatz auf (z.B. soon- ). Zwei Worter sind aus dem Omo-
tischen iibernommen® und schlieBlich stehen zwei oder
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TABELLE 1:

Titel
Anrede

Korpertetle

'Kopf' (auch 'Haar')
'Auge'

'Nase'

'"Mund'

'Zdhne'
'Schulter'
'Am', 'Hand'
'Bauch'

'Bein’'

Sonstige Objekte
'Haus'

'Bett'
'Trinkkalebasse'
'ERgefan’
'Hirsebier'
'Fleisch'

Umgangssprachliche
Bezeichnung

vy
mass
inDa

sina

kap
ilha
had$it
hark
karD
lukka

man
lott
waallet
$omB
parSot

soha

Referentielle
Bezeichnung
Daam®

ruuma

had8itet
tum

soona

soont
tiikana
kaska
kuSet
karrot

tokitt

kayya
eskata
tankawot
konkitt
poDDa

miCa

Besondere Ausdriicke fiir den Daam® von Dirasa

Bedeutung in
Umgangssprache

'Rauch’
(zu 'anlehnen', s.u.)

'Cemiise’

Anmerkungen
Ko: 'Pupille’
SaN: Kusch.

SaN:
SaN:
SaN:
SaN:

SaN:
SaN:
SaN:

(auch Konso)

Mos

allg. Omotisch
Kusch.

allg. Omotisch

Du
Ko ('Boot')
Ko ('Kinderessen')



TABELLE 1 (Forts.): Besondere Ausdriicke fiir den pDaam® von Dirata

Umgangssprachliche Referentielle Bedeutung in Anmerkungen

Bezeichnung Bezeichnung Umgangssprache
Verben
'trinken' uk- KappaD-u 'beriihren’
'essen' Dam- KappaD~u 'bertihren’
'sich amiisieren, taanaaw- hooyaat-
spielen’
'bose, wiitend sein' miirooD- ama¥%umi
'weinen’ pooy- alletooD-u
'gehen, kommen' aan- oor-i
'schlafen' pe?aD (auch 'sterben') eskaD-u 'anlehnen'; 'etwas

hinlegen'
'gebdren’ haay- saal- vgl. Elmolo etc.:
saal = 'Frau'
'sterben’ tow- hallawaD-u SaN: pu (?)
('etwas hinlegen')
'sterben' moonte oori
('Du gehst zurlick
in den Himmel')

'Feldarbeit fir hayla SaN: Ko, Du
den Daam?'
SaN = Sprachform auch in Nachbarsprache(n) vorhanden Du = Dullay

Ko = Konso

Mos = Mossiya

HHAMEY ANN ZNI¥ITIFY

£I1€
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drei mit dem Dullay in Beziehung.

2) Worter, die durch einen Begriff ersetzt werden, der ei-
nem verwandten Wortfeld der eigenen Sprache entstammt
(z.B. mica 'Fleisch'/umgangssprachl. 'Gemiise').

3) Neuschépfungen bzw. nicht identifizierbare Worter. Da-
fiir, daR die nicht identifizierbaren Wérter eventuell
zu einer untergegangenen Sprache bzw. zu einer '"Urspra-
che" gehdrten, gibt es zumindest nach dem heutigen Stand
der Forschung keinerlei Beweise. Es wire also falsch,
die Referenzausdriicke aus einem gemeinsamen Substrat

abzuleiten; es ist vielmehr von einer Reihe von Neuschopf-

ungen auszugehen. Zu ihrer Bildung nutzte man vielfdlti-
ge Moglichkeiten, die sich von verschiedenen Seiten an-
boten. Begriffe unterschiedlichster Herkunft wurden so
in das Dirasa integriert. Die Auswahlkriterien sind fir
uns nicht zu erkennen, wohl aber das Ziel: Die Ausdriicke
wurden gew#dhlt, um Bereiche des Daam@ vom allgemein
Ublichen abzusetzen.

Potentiell sind derartige Referenzsprachen im Umfeld des
sogenannten Sakralen Koénigtums angesiedelt. Aus der unmittelba-
ren Nachbarschaft der Burji-Konso-Gruppe sind keine vergleich-
baren Begriffe iiberliefert. Anklinge finden wir in Kaffa, dem
wohl bekanntesten Sakralen Koénigtum Siddthiopiens. Ein Verglecich
mit den dortigen Verhdltnissen bietet sich wegen kultureller
Ahnlichkeiten und der rdumlichen Nihe an. Leider iberliefern
weder Bieber (1920 u. 1923) noch Cerulli (1951) eine Refercnz-
sprache. Cerulli fithrt lediglich eine besondere Jigersprache an.
Trotzdem besitzen wir einige Hinweise auf die Existenz einer
Refernzsprache. Bei Audienzen sprachen die Klienten :z.B. iliber
einen Ve rmittler mit dem hinter cinem Vorhang verbor-
genen Kénig (u.a. Bieber 1923:138). Wie bei den Dirasa fand bei
der Amtsiibernahme ein Namenswechsel statt. Die Sitte des Namens-
wechsels kennen wir in Stiddthiopien auch von den Cako, Basketo
und Laha sowie von den unmittelbaren Nachbarn der Burji-Konso-
Gruppe, den Amarro, Male und Guji.7 Auch unterschieden die Kaf-
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fa zwischen Titel und Anrede: taatoo bedeutete 'Konig'; ange-
redet wurde er aber mit adii , was sinngemdfB etwa unserem 'Ma-
jestdt' entspricht. Besondere Anredeformen sind ebenfalls von
anderen Volkern Siiddthiopiens bekannt, so z.B. mooti im Oromo
(Straube 1963:330f.). Eine direkte Entsprechung zum DiraSa ist
die Geheimhaltung des Todes und die andere Benennung des Todes.
Dem Dirasa 'Du gehst (zurlick) in den Himmel' entspricht im Kaffa:
'(Der Kdnig) ist aufgestiegen' (Bieber 1923:90).

Besser sind wir durch Straube (1963:272f., 330f.) und Cerul-
1i (1938:61ff.) tiber die Verhdltnisse im nordwestlich von Kaffa
gelegenen Janjero unterrichtet, wo gleichfalls ein sakraler
Herrscher an der Spitze des Volkes stand. Die Bezeichnung lautet
wie im Kaffa taato , die Anrede amno . Die Kdrperteile des
Herrschers, die Gegenstinde seines Haushalts, seine Schlaf- und
Wohnhiduser samt Tiren und Pfosten sowie einige seiner Tatigkei-
ten trugen eigene Bezeichnungen. Ihre Ubertragung auf andere
Dinge, Tdtigkeiten oder Personen stand unter Todesstrafe. Insge-
samt kennen wir aus dieser Referenzsprache 18 Substantive und
10 Verben. Ahnlich wie im DiraSa lassen sich nur einige wenige
mit Ausdriicken in anderen Sprachen in Verbindung bringen.

Von nilotischen Stidmmen mit zentralen Autoritdten sakralen
Charakters besitzen wir ebenfalls Beispiele fiir Referenzausdriik-
ke.8 Pumphrey (1937:316f.) und Hofmayr (1925:180ff.) lberlie-
fern solche von den Schilluk und Evans-Pritchard (1940) von den
Anuak. Auch hier sind es wieder die Kdrperteile und bestimmte
Tdtigkeiten sakraler Personen, die durch die Sprache von denen
der Ubrigen abgehoben werden. Einige Ausdriicke sind offenbar ei-
genstindige Begriffe, andere Substitute. Bei den Schilluk heift
'schlafen': 'zum Grasen hinausgehen' ( kwai ), der Kopf wird
'Stein' genannt ( lel , ein Luo-Wort), Bier ist 'Wasser',k der
Reitesel 'Hund', die Pfeife 'Schlamm' (vgl. dazu die Substitu-
tion 'Fleisch' - 'Gemiise' im DiraSa). Auch bei den Anuak wird
Milch 'Wasser' ( pi ), Fleisch 'Wildtier' ( 1ai ) und Feuer
'Sonne' ( cang ) genannt. Insgesamt gibt Evans-Pritchard (1940:
66) 25 Substantive an, worunter keine Korperteile sind. Verben
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wurden von ihm nicht aufgezeichnet.

Ein Beispiel aus einer entfernteren Region soll die Be-
lege abschlieBen. Der Hiuptling der Venda im siidlichen Afrika
(N. Transvaal) ist deren religitdses und politisches Oberhaupt.
Seine Person ist sakrosankt. Stirbt er, so wird verkiindet: 'Die
Teiche sind ausgetrocknet'. Ist er dagegen betrunken, heiflit es:
'Er ist in einen Teich gefallen'. Die referentiellen Ausdriicke
sind wiederum meist Substitute wie tshanda 'kleine Hand' fir
'Loffel' und mbwanana 'kleiner Hund' fiir 'irdene Schiissel’
etc. (Stayt 1931:202; Lestrade 1930:311f.; van Warmelo 1940:35).

Wir konnen also feststellen, daR die Referenzsprache der
Dirada eingebettet ist in Vorstellungen, die sich im &stlichen
Afrika um eine durch Deszendenz legitimierte zentrale Autoritdt

mit sakralen Ziigen ausbildeten.

Innerhalb der anthropologischen Forschung haben besonders
Luc de Heusch (u.a. 1962) und Balandier (1972:114ff.) auf die
enge Verzahnung von Machtstrukturen und dem Prozefl der '"Verhei-
ligung' hingewiesen. Sie zeigten auf, wie das Politische und
das Sakrale gemeinsam zur Stitzung der bestehenden (oder ange-
strebten) Ordnung beitragen. Es ist bezeichnend, daB sich inner-
halb der Burji-Konso-Gruppe gerade bei den Dirasa - wo die Zen-
tralisierungstendenzen am stdrksten in Erscheinung treten - ei-
ne ausgepridgte Referenzsprache findet.

Dies soll anhand von Ausdriicken, die bei anderen Ethnien je-
ner Gruppe im Umfeld des Lineage-Altesten zu finden sind, veri-

fiziert werden.

Tabelle 2 stellt eine Auflistung der Referenzausdriicke im
Dullay dar. Es handelt sich dabei um die Varietdt von Gollango.
Stichproben bestidtigten das Vorkommen in Gorose, Dobase und
Gauwade. Aufler der Anrede rumakko , dem Ausdruck hayle , der
in der gesamten Burji-Konso-Gruppe 'Feldarbeit fiir den Priester-
hduptling' bedeutet und der Bezeichnung kamab- (zu Somali gam'-
'einschlafen') lassen keine Ausdrilicke Beziehungen zu Nachbar-
sprachen erkennen. Es handelt sich offensichtlich um eigenstédn-
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TABELLE 2: Referenzausdriicke im Dullay

Umgangssprachliche Referentielle Anmerkungen

Bezeichnung Bezeichnung

Titel bogolho

Anrede rumakko Gid.: ruuma

Zeremor.ielle Gerdte u.

Spetser:

Zeremonielles Haus kisolte

Kalebassenschale $aDDe aylo

Trinkkalebasse halle Calte

Abwehrzauber siranko saakitte

Hirsebier wor$e

Hirsebier f. Zerem. Garro kilaapko

Sonstige Gerdte,

Speisen, Vieh

Kopfstiitze kasiDo turturro

Rindvieh gole kas®asko kasko 'Horn'

Haustiere (allg.) <spezifiziert> oroke Ku.: org
'Ziegenbock'

Tatigkeiten

Zeremonien durchfithren a%oha a‘odoha

Feldarbeit paSo hayle BKG allg.

Tod ete.

Grab hawle rampe

Begrdbniswald (nur fiir elme

Lineage-Alteste)

sterben far- kamaD- Som.: gam’-

Trauerzeremonie ilme kante

Ende d. Trauerzeit

Téter (Gollango)

ilme a Dahe

kante a toropi

Toter pokinte haxte i neu?
Téter-Gedenkstein awrukko umpahakko

Gid. = Gidole BKG = Burji-Konso-Gruppe

Ku. = Kuschitisch Som. = Somali
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dige Bildungen. Bei drei Woértern fd1llt die Einschiebung von Vo-
kalen auf. Z.B. wird orkakko (gemeinkuschitisch org- ‘'Zie-
genbock') zu orok'e . Diese Regel wird auch bei der Umwandlung
der persénlichen Namen eines bogolho angewandt.

Stellt man tabellarisch nebeneinander, wann und wo in der
Burji-Konso-Gruppe die besonderen Begriffe Anwendung finden, so
ergibt sich das in Tabelle 3 dargestellte Bild: Ein Namenswechsel
findet lberall statt. Im Konso wird dabei der Lineage-Name zum
persénlichen Namen. Zeremonielle Tédtigkeiten - wozu auch die
Feldarbeit fiir den Priesterhduptling gehdrt - sind bei allen
Gruppen umbenannt. Weniger einheitlich ist dies bei den hierzu
benutzten Gegenstidnden der Fall. Nicht-zeremonielle Tdtigkeiten
und die Koérperteile sind nur bei den DiraSa umbenannt. Uberall
werden der Tod eines Priesterhiuptlings und die Trauer um ihn
besonders benannt. In DiraSa darf das Grab nicht genannt werden,

bei den anderen Ethnien hat es einen besonderen Namen.9

TABELLE 3: Referenzausdriicke in der Burji-Konso-Gruppe

Dira%a Dullay Konso
Namenswechsel “~~Lineage-
/Name//
Zerem. Gerdt, Speisep % ) g
Sonstige Objekte //i/// ;fniqe
Tdtigkeiten % G e
- zeremonielle Z 7 //j{/p 5;;/4, ’Z{Zéi
- Feldarbeit YA o {V?K/
i o S e A
- sonstige 7

Korperteile

Tod etc.
- sterben
- Trauerfest . *5/’beaatuwg/
s ~///
nicht A7 tweit- -
- Grab nennen ’/// bestattung/

Toter $ (Collango) DO

Lol
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Eingangs wies ich bereits auf einige Charakterziige des Prie-
sterh3duptlings wie mythische Geburt und metaphysische Krdfte
hin. Wegen der in der Tabelle verdeutlichten Gemeinsamkeiten
bzw. Unterschiede ist hierauf noch niher einzugehen. Im behan-
delten Gebiet gelten die Priesterhduptlinge als Symbol des Le-
bens. Kraft ihrer Existenz gedeihen Feldfriichte, Tiere und Men-
schen. Hieraus resultiert, daB ihnen vornehmlich eine s e g -
nende Funktion zukommt. Durch Opferungen wehren sie Schaden
ab, und ihr Segen fiir die neu in die Generationsgruppen Eintre-
19 pie Fruchtbar-
keit spendende Qualitdt des Priesterhduptlings von DiraSa driickt
sich in dessen Macht liber den Regen aus. Diese brachte ihm die

tenden sichert den Erhalt des Lebensstroms.

Wertschitzung benachbarter Ethnien ein und 1lief8 ihn zu einem

der bedeutendsten Priesterhduptlinge in der Burji-Konso-Gruppe
werden. In Konso agieren die Priesterhduptlinge als Friedens-
stifter (Hallpike 1972:44). Sie diirfen nicht tdten, es sei denn
bei Opferhandlungen; umgekehrt werden im Kriegsfall s i e nicht
getdtet. In der westlichen Burji-Konso-Gruppe stehen sie im Krieg
hinter den Linien, die eigenen Leute segnend, die anderen ver-
fluchend. In manchen Gebieten sollen sie jedoch vor ihrer Ein-
setzung einen Tdtungszug unternehmen (vgl. hierzu die besonderen
Ausdriicke in Gollango fiur einen Priesterhduptling, der getdtet
hat).

Als Triger der tiber die Ahnen vermittelten Krdfte sind die
Priesterhiduptlinge fiir die lbrige Bevélkerung potentiell gefdhr-
lich, und zwar nicht nur ihrer bereits erwdhnten Schadensmacht,
sondern auch ihres allgemeinen Kraftfeldes wegen. Es ist diese
Gefdhrlichkeit, die sie von den Ubrigen absondert, in ideeller
wie in rédumlicher Hinsicht.

In Konso ist es undenkbar, daB einer der ''groBen'" bogalla
innerhalb geschlossener Siedlungen lebt (Hallpike 1972:250). In
Dira%a wohnt der paam® zwischen den beiden Hauptsiedlungsge-
bieten im Mittel- und Hochland. Im Dullay-Gebiet, wo heutzutage
ohnehin Streusiedlungen vorherrschen, fdllt die Separation nicht
weiter auf.
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Seine besondere "Heiligkeit" verdankt der Priesterhduptling
der direkten Abstammung vom Stammvater seiner Lineage, der durch
iibernatiirliche Kraft erschaffen wurde. Es ist diese Kraft, die
in den Priesterhduptlingen fortlebt. In DiraSa ist es das 1laygo,
die 'Kraft, die die Dinge bewegt'. Aus diesem Grund ist die Zeit
nach ihrem Ableben besonders prekdr: Ihre Kraft ist praktisch
freigesetzt, und zudem kann niemand die Verbindung zu den Urah-
nen herstellen.

Die Kraft der Ahnen dringt bei der Einsetzung als Lineage-
Alteste in eine bis dahin sakral neutrale Person ein. Damit
wird diese eine and e r e , und zwar eine sakrale Person.
Seinen Ausdruck findet dies im Namenswechsel. Aus einem Saile
wird z.B. ein Sazto. Von diesem Augenblick an ist er aufs Engste
mit dem Stammvater verbunden und hat diesem gegentiber religidse
Verpflichtungen. Da die Ahnen im Zentrum des religidsen Denkens
stehen, sind dies priesterliche Pflichten schlechthin. Zugleich
wird er durch die in ihm weiterlebende Kraft - die einst die
Ahnen erschuf - Garant der kosmischen Ordnung.

Von hier aus kodnnen wir zum Verstdndnis der besonderen Aus-
driicke gelangen. Sie sind nicht blofle Hoflichkeitsbekundungen;
vielmehr geht es um die Gefidhrlichkeit der Benennung jenes Kraft-
feldes, das von bestimmten Personen ausgeht. In DiraSa zeigt
sich dies zweifach am deutlichsten: Der Name des Daam?® wird
nur scheu gefliistert, und die Kdrperteile des Krafttridgers sind
umbenannt. Es verwundert dann nicht mehr, wenn die Tdtigkeiten,
die ein derartiges Wesen verrichtet. anders benannt werden. Es
sind eben n i ¢ h t die gleichen Handlungen, wie sie ein ge-
wohnlicher Sterblicher ausfithrt. Betrachten wir die umbenannten
Gegenstidnde, so kénnen wir feststellen, da’ sie letztlich a1l 1 e
mit religiésen Handlungen zusammenhidngen. Opferbier ist eben et-
was anderes als Bier zum Betrinken, und Opferkalebassen sind
andere als die Kalebassen des tdglichen Gebrauchs. Die Referenz-
sprache ist also primidr eine Sakral-Sprache, was lberhaupt nicht
ausschliefit, daf sie politisch wirksam wurde. Deutlich geht dies
aus der Tatsache hervor, daf sie nicht auf die groflen Priester-
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hduptlinge beschridnkt ist. Im Dullay-Cebiet haben a 1 1 e
Lineage-Altesten religidse Bedeutung, aber nur wenige konnten
sich als bogolho auch politisch durchsetzen und religitse Ver-
antwortung fir gréBere Regionen iibernehmen. Es gibt einen Fall,
in dem Opferungen zuerst von einem politisch machtlosen Lineage-
Altesten vorgenommen werden und erst danach von dem Priester-
hduptling der betreffenden Ethnie, weil ersterer als der Altere
des Klans angesehen wird. Es ist fiir die Einheimischen selbst-
verstidndlich, diesem gegeniiber - wie auch gegeniiber anderen
Lineage-Altesten - Referenzausdriicke zu gebrauchen. Sie sind
zwar weniger vielfdltig, aber man benutzt besondere Anredefor-
men; Gerdte und Hirsebier sind ebenso anders benannt wie die
Feldarbeit und das Grab. Ahnliches gilt fiir die Lineage-Alte-
sten der Konso und selbst der DiraSa. Letztlich gibt es nicht
einmal im Titel einen Unterschied. Im Konso heiflen alle Lineage-
Altesten bogalla , im Dullay bogolho , und im Dira%a sind alle
Daam . Von seiten des bedeutendsten Daam® wurde dies zwar
mehr oder weniger erfolgreich unterdriickt, doch blieb zumindest
fir einige Lineages ihr Altester ein Daam?® , wenn er auch nur
von ihnen als ein solcher respektiert wurde; fir die Ubrigen

war er ein polpa. Bei den Gollango (Dullay-Gebiet) sagte mir
ein "kleiner" Lineage-Altester: "Eigentlich bin ich selbstver-
stdndlich ein bogolho , aber man nennt mich nur gqarunko ('d1l-
tester Bruder').'" Ublicherweise heiflen dort die politisch ent-
machteten bzw. unbedeutenden Lineage-Altesten turakko

Wenn ich weiter oben auf Referenzsprachen anderer afrikani-
scher Ethnien hinwies, welche mit dem Sakralen Kénigtum in Ver-
bindung stehen, so wire es m.E. zu einfach, fiir unseren Fall le-
diglich eine Diffusion von den monarchischen Zentren zur Periphe-
rie hin anzunehmen. Aus der Tatsache, daB alle Lineage-Altesten
in irgendeiner Form in das System der Benennungen mit einbezogen
sind, wird deutlich, daB die weniger ausgeprigten Referenzsprachen
in Konso und Dullay nicht Degenerationsformen sein miissen, sondern
dafl sie im Gegenteil an der Wur z el der Lineageordnung und
Ahnenvorstellung angesiedelt sind. Freilich, dort, wo das Sakra-
le besonders verdichtet und zugleich die politische Macht des
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Priesterhduptlings am gr6ften ist, ist jene auch am pridgnante-
sten und rigidesten. (Gelegentliche Anleihen bei benachbarten
Gruppen &dhnlicher Gesellschaftsordnung schlieft dies keineswegs
aus).11 In der Burji-Konso-Gruppe findet die politische Macht-
entfaltung der Priesterhduptlinge ein Gegengewicht im CGenerations-
gruppensystem, einer demokratisch zu nennenden Institution. Ob-
wohl auch dieses lber den sozio-6konomischen Rahmen hinaus Be-
deutung hat, wird dadurch die sakrale Stellung des Lineage-Alte-
sten nicht bertihrt. Um die p o 1 it i s c h e Macht bestand
dagegen seit ldngerem (spdtestens seit der Oromo-Expansion im
16./17. Jh.) eine Rivalitidt. In Konso hat sich aufgrund gegen-
seitiger Kontrollmechanismen eine Balance zwischen beiden Insti-
tutionen eingestellt, die sogar eine gegenseitige Stdrkung be-
wirkte.'? Beide Institutionen sind dort namlich noch heutzu-
tage lebendig. In Dirasa dominierte offensichtlich der Prie-
sterhduptling die Generationsgruppen. Ein Wechsel der Gruppen
fand nur statt, wenn auch der paam® wechselte, d.h. wenn er
starb. Im Dullay-Gebiet, wo das Generationsgruppensystem wie in
DiraSa mit der amharischen Eroberung zerstdrt wurde, standen
beide Institutionen in einem labilen Gleichgewichtsverhdltnis
zueinander. Ein bogolho durfte nicht selbst im Generations-
gruppensystem sein, und die helho galten als Gruppe als eben-
so heilig wie der bogolho .13 Dies war das Grundmuster, doch
gab es bei den einzelnen Dullay-sprachigen Ethnien sowohl Ten-
denzen zur DiraSa- als auch zur Konso-Regelung. Das Gewicht,

das die verschiedenen Ethnien der einen oder der anderen Insti-
tution beimaBen, spiegelt sich auch in der Referenzsprache wider.
Zugleich vermitteln uns die unterschiedlichen Losungen eine Vor-
stellung davon, auf welchem Weg das Rituelle in die politischen

Strategien einbezogen wird.

Es bleibt eine Reihe von Defiziten: Ich erwidhnte, daB unsere
Kenntnisse der Dirasa-Kultur sehr bescheiden sind. Sicher lieBen
sich einige Ausdriicke prédziser interpretieren, noch zusédtzliche
aufspiuren und auch mehr iiber die Griinde der Umbenennung erfahren.
Uber die Priesterhduptlinge der Konso liegen zwar Untersuchungen
vor, aber weder Hallpike 1972 noch Jensen 1959 erwdhnen relevante
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Ausdriicke. Ich selbst habe nur am Rande davon erfahren. Daraus
diirfen wir aber nur unter Vorbehalt schlieflen, daf Referenzaus-
driicke unerheblich sind. Interessant widre im Konso auch ein Ver-
gleich zwischen Sonderbezeichnungen im Zusammenhang mit Lineage-
Altesten und den Sakral-Begriffen aus dem Gadasystem.

Wenn auch manches offen bleiben muf, so kann man doch folgen
des festhalten: Wir haben in Siiddthiopien den Beleg einer Refe-
renzsprache mit eindeutig sakralem Charakter und politischer Wir-
kung. AuBerdem diirfen wir jetzt aufgrund der - hier zwar nur an-
gedeuteten - Gemeinsamkeiten des Priesterhduptlingstums mit dhn-
lichen Erscheinungen im §stlichen Afrika mit grofer Wahrschein-
lichkeit annehmen, daf Referenzsprachen urspriinglich ein wesent-
lich weiteres Verbreitungsgebiet hatten, das lediglich aufgrund
der Forschungslage unbekannt blieb.

Was die Begriffe selbst anbelangt, so sind sie m.E. auf einer
anderen Ebene angesiedelt und haben eine andere Qualitdt als die
der Umgangssprache. Es handelt sich nicht um blofe Euphemismen
zur Unterstreichung der Stellung des Priesterhduptlings; die Re-
ferenzsprache ist vielmehr unmittelbarer Ausdruck seines Kraft-
feldes. Das Problem fiir einen DiraSa-Sprecher liegt darin, daB
er mit seiner Rede ggf. dieses Kraftfeld unmittelbar aktiviert.
D.h. es besteht die Gefahr, daf mit dem Sprechakt bestimmte Hand-
lungen zusammenfallen. Ein Fluch z.B. ist nicht nur ein Wort, das
vom Sender zum Empfidnger geht, der Fluch hat selbst Substanz.
Wenn der Priesterhduptling sagt: "Gott tdte Dich!', dann stirbt
der Verfluchte. Wirde man von der Hand des Dpaam® sprechen, so
wdre diese selbst mit ihrer Macht unmittelbar am Ort des Sprechers
wirksam. Es besteht demnach eine Ko inz idenz zwischen
Wort und Geschehen. Das Wort fiir 'Hand' referiert auf den benannt-
en Korperteil. Im Falle des Priesterhiduptlings konnen dessen Kor-
perteile auf den Sprecher zuriickwirken (vgl. Skizze). Um eine
schddliche Wirkung zu vermeiden, muf ein Ausdruck gewdhlt werden,
der neutral ist. Gleichzeitig muf er aber eindeutig sein. GelGst
wird das Problem, indem man einen Umweg einschlidgt und das Wort
'X'" einschiebt. Dieses konnte man auch als ein allgemein bekannt-
es Kodewort bezeichnen. Der Ausdruck 'X' der Referenzsprache wird
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also eingesetzt, um die Referenz auf die Kérperteile, Tdtigkei-

ten und Gegenstdnde eines Priesterhduptlings wieder herzustellen
und zugleich deren Ruckwirkung auf den Sprecher abzufangen. Dies
148t sich wie folgt skizzieren:

XQ\
/4_/;— il
i

Sprecher/
Wort

Korrelierend mit der erwdhnten rdumlichen und sozialen Se-
paration des Priesterhduptlings kommt in der Referenzsprache
ebenfalls das Moment der AusschliefBlichkeit zum Tragen. Bestimm-
te Phdnomene werden aus der Umgangssprache herausgenommen, um
eine Koinzidenz, die Gefahr heraufbeschwdren wiirde, zu vermeiden.
Es ist das potentielle Zusammenfallen von Bezeichnung und Be-
zeichnetem, was schreckt und Uberwunden werden muB. In diesem
Sinne verstehe ich Referenzsprache. Da sie sich auf das Heilige
und Gefdhrliche bezieht, ist sie per se auch eine Sprache der
Ehrerbietung. Es ist das letztere Moment, das an der Oberflidche
und im Alltdglichen stdrker in Erscheinung tritt.

Referenzsprachen bleiben nicht statisch. Zum einen verfiigen
die verschiedenen Lineage-Altesten lber unterschiedliche Krifte,
und zum anderen kénnen durch die Kraft des Lineage-Altesten Din-
ge und Begriffe dem Profanen entrissen werden (vgl. die Bezeich-
nung fiir 'Téter' im Gollango). Diese Dynamik wird in der Burji-
Konso-Gruppe sichtbar in der unterschiedlichen Ausformung der
Referenzsprache. Anders ausgedriickt: Zwischen jener und dem so-
zio-religiésen Machtzuwachs des Priesterhduptlings besteht eine
Wechselwirkung. In den genannten Gesellschaften liegen Religion
und Politik eng beieinander. Das Religitse hat eine politische
Dimension und das Politische eine religitdse. Einigen Lineages
bescherte dies im Laufe der Geschichte eine dominante Stellung,
die neben anderem in der Referenzsprache manifestiert ist.
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ANMERKUNCEN

Zu dieser landwirtschaftlichen Produktionsmethode und ihrer Bedeutung vgl.
Straube 1967 passim.

Ndheres zur sprachlichen Situation siehe Amborn, Minker & Sasse 1980, Kap.
2.3 und 2.4.

Eine Neuedition erfolgt in der Reihe "Kuschitische Sprachstudien" im Buske-
Verlag Hamburg.

Die Feldforschung von 1973/74 wurde zusammen mit Gunter Minker durchge-
fihrt. Beide Unternehmungen (1973/74 und 1980/81) sind durch die finanzielle
Unterstiitzung der Deutschen Forschungsgemeinschaft erméglicht worden.

An dieser Stelle méchte ich Hans-Jlrgen Sasse flir seine linguistische Be-
ratung danken.

Die Ubernahme einer Reihe anderer Wdrter, die ebenfalls aus dem religidsen
Bereich stammen, konnte fur den Zeitraum 1974 bis 1981 festgestellt werden.
Es handelt sich dabei um omotische Begriffe des Begrdbnis- und Trauerzeremo-
niells, die, vermittelt lber eingeheiratete Frauen aus dem Gamo-Hochland, in
Dira$a Eingang fanden.

7 s. Bieber 1923:91; Jensen 1959:200, 208, 271; Straube 1963:108; Haberland
1965:292.

Eine kulturelle Beziehung zwischen der b&uerlichen Bevélkerung der Burji-
Konso-Gruppe und den stark auf Viehzucht ausgerichteten Niloten ist durch-
aus gegeben. Das Grofvieh erfreut sich auch bei den Bergbauern auBerordent-
licher Wertschitzung. Die Priesterhduptlinge der Dullay-Gruppe werden z.B.
in Stierhduten bestattet, und die Dullay sprechenden Tsamako gingen um die
Jahrhundertwende fast vollstdndig vom Hackbau zur Viehzucht tber.

° Die Quellenlage fiur das Konso ist unbefriedigend. Auch Blacks sonst gutes
woérterbuch (1973b) bietet fiir unsere Frage nur wenig. Hallpike (1972) be-
schreibt allgemein die Bedeutung der Lineage-Altesten ( bogalla ). Die In-
formationen, die ich selbst hierzu in Konso erfragte, sind bruchstickhaft.
Sie bestatigen aber, daf es einige Substitutionen gibt. Ihre Anwendung
scheint weniger strikt als in DiraSa zu sein. Dies mag allerdings nur fir
einige bogalla =zutreffen.

1o Flir das Dullay-Gebiet vgl. Amborn et al. 1980, insb. Kapitel 1.6. (Reli-
gion).

1 Es sei an dieser Stelle auf einige sprachliche Besonderheiten aus einem
weiter gesteckten Umfeld hingewiesen.

Die Zulu kennen ein weitreichendes System von Meidungen ( hlonipha ),
das sich gleichfalls sprachlich artikuliert. Die Sprachmeidungen gehen von
den Namen bestimmter Personen im Verwandtschaftssystem aus, wirken von dort
aber auf andere Sprachbereiche. So muBiten etwa alle Wérter, die die gleiche
Wurzel haben wie ein bestimmter Name, der nicht ausgesprochen werden darf,
durch andere ersetzt werden ("root substitute"). "...a mother of many mar-
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ried daughters will have a language usage which outsiders may at first find
difficult to understand, since she has to avoid the roots of all her daugh-
ters' husbands' (names), not to mention her own husband's... Women married
into the royal family being subject to court etiquette in relation to a com-
plex affinal lineage have to avoid more names and roots than commoners."

(Raum 1973:77f£.). Fir ein und dieselbe Sache gab es drei bis vier Synonyme.
Daneben existierte noch eine Reihe von Begriffen, die nach anderen Regeln
ersetzt werden muBten, wie etwa die 'Krankheit' des Kdénigs (a.a.0.). Far

unseren Fall ist von Interesse, daB die Substitutionen zum einen in die
sozio-religidse Sphdre eingebettet sind, und zum anderen, daB die "Hlonipha-
Sprache" zundchst im allgemeinen Lineage-System angesiedelt ist, dann aber
mit steigendem Rang (Chief, Koénig) differenzierter wird.

Eine Entsprechung findet sich bei den Hima. Der Name eines verstorbenen
Kénigs wurde aus dem Wortschatz getilgt. HieB er z.B. 'Lowe', so muBte fir
Léwen eine andere Bezeichnung gefunden werden, die von nun an verbindlich
war (Frazer 1957:338f.).

Auch das in Afrika weitverbreitete besondere Sprechverhalten von Initi-
anden ist in diesem Zusammenhang zu nennen. Wahrend der Zeit, die sie im
Buschlager verbringen, gelten sie - da sie sich in einem Ubergangsstadium
befinden - als besonders gefahrdet. Sie verwenden deshalb in diesem Lebens-
abschnitt eine Reihe begrifflicher Substitutionen fir Dinge und Personen.
Falls die Initiation in einen "Geheimbund" erfolgt, gelten die Substitutio-
nen zeitlebens. Dies leitet Ulber zu den besonders in Westafrika verbreite-
ten Kultsprachen. Mit unserer Referenzsprache darf man diese aber nicht un-
mittelbar gleichsetzen. Zwar haben sie eindeutig sakralen Charakter, ihr
Haupteffekt ist jedoch die Beschrénkung des religidsen Wissens auf einen
begrenzten Personenkreis. Teilweise handelt es sich dabei um selbst&ndige
linguistische Einheiten (z.B. das Yehwe im Yoruba-Gebiet). "Die Laute und
der grammatische Aufbau sind die des Ewe. Bei alledem ist aber das Yehwe
eine wirkliche selbstdndige Sprache mit vollem Vokabular und vielen eigenen
Bildungsmitteln" (Westermann 1940:18). "Kultsprachen", "Geheimsprachen" oder
"special languages" finden zwar hdufig Erwdhnung, aber nur selten intensive-
re Bearbeitung. Westermanns Aufsatz von 1940 (mit zahlreichen Beispielen)
ist immer noch die wohl wichtigste Arbeit zu diesem Thema. Von den neueren
Untersuchungen ist Boyer 1980 zu nennen.

Referenzsprachen, die allem Anschein nach ausgeprédgter als diejenigen
Afrikas waren, gab es in Polynesien, eine Besonderheit, die bereits Cook
aufgefallen war. Ahnlich wie bei den Zulu fihrt die Nichtnennung des Haupt-~
lingsnamens zu zahlreichen sprachlichen Ver&nderungen. Lehmann (1930:122-
128) nimmt an, daB die Bildung der Referenzsprache (bei ihm "Hofsprache")
mit Worttabuierungen zusammenhdngt. Sie ist auch eine "Zeremonialsprache"
und bezieht, je nach Rang einer Person, Tatigkeiten und Besitzgegensténde
ein.

1
2 Zur Verflechtung der Institutionen vgl. Hallpike 1972:123f. (u.a.) und
besonders Tabelle 8.

Ahnliches konnte auch im Gamo-Hochland festgestellt werden {(Abélés 1981:
35ff.).
13 Zum Verh&ltnis Generationsgruppensystem - bogolho vgl. Amborn 1976:155ff.
Der den helho entsprechende Grad wird in der Literatur meist als "Krieger"
bezeichnet.
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SUMMARY

The Sraditional culture of the Cushitic-speaking mountain farmers south
of Lake Camo (who are otherwise known as the Burji-Konso group) shows a com-
plex interlacing of social institutions like the age-grading system, terri-
torial grouping, and unilinear descendence groups under lineage-heads. With-
in the various ethnoi, the valuation of these institutions differed widely.

In this paper, several expressions used in reference to the dominating
lineage-head ( Daam® ) of the DiraSa are discussed as being divergent from
the vernacular. The "referential language" of the DiraSa is compared to the
corresponding East African forms and contrasted with similar terms among the
Burji-Konso group. It has been illustrated firstly, the correlation between
an increasing centralization and the specific expressions of "referential
language", and secondly, the establishment of the terms involved at the roots
of the lineage system. By integrating the sacred with the strategies of po-
litical power, the Daam® managed to prevail against the age-grading system.
Since these special terms refer to the sacred, they are, at the same time,
reverential; primarily, however, they are essential being a protection against
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ancestra. power as manifested in the senior lineage elders. It has been

shown nov this is carried out by using word substitutions placed between
the sigyn:fied and the signifying.



