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WERNER DETTLOFF

DIE BEDEUTUNG DES LICHTES FUR DIE INTERPRETATION
UND DIE ERKENNTNIS DES SEIENDEN BEI BONAVENTURA*

Ulbersicht:

L. Die Ausdruckselemente / 1. Die Ideenlehre / 2. Die Lichtmetaphysik / 3. Die Irradiations-
bzw. llluminationslehre / 4. Die Lehre von der Influenz / 5. Der Begriff ars / II. Die Bedeutung
des Lichtes und der Influenz im allgemeinen und besonders im Erkenntnisprozef / 1. Die
Lichtphysik uns Lichtmetaphysik / 2. Die Lehre von der Influenz / IIl. Der christologische
Bezug

Von Licht und Erleuchtung ist hier schon in anderem Zusammenhang die Rede
gewesen!; heute soll in groflen Ziigen dargelegt werden, welche Bedeutung bei
Bonaventura dem Licht fiir die Interpretation und die Erkenntnis des Seienden
zukommt.

1. Die Ausdruckselemente
1. Die Ideenlehre

Die Ideenlehre geht auf Platon zuriick. Fiir ihn sind die Ideen nicht mit den Sinnen
wahrnehmbare, iiberweltliche Wirklichkeiten, die ein eigenes Reich unter der héch-
sten ldee, der Idee des Guten, bilden. Sie sind die Grundlage unseres Denkens und
damit zugleich aller Erkenntnis und Wissenschaft. Der Mensch kann in iibersinnli-
cher Schau auf dem Wege der Wiedererinnerung (anamnesis) an den Ideen teilhaben.

Augustinus hatte bereits die platonisch-neuplatonische Ideenlehre umgeformt.
Den Begriff der Zahl als Ausdruck der physischen GesetzmiBigkeit in den Dingen
und den Begriff der Form als Ausdruck des geistigen Wesensgehaltes der Dinge ver-
bindet Augustinus mit dem Begriff der Idee als des ewig gleichbleibenden und voll-
kommenen Urbildes der wandelbaren und unvollkommenen Dinge.? Diese Idee
besteht nach Augustinus nicht selbstindig fiir sich, sondern in Gott. Gott trigt in
sich den Inbegriff der Ideen, den mundus intelligibilis.> Dieser mundus intelligibilis
ist von unendlichem Reichtum und zugleich von vollkommener Einheit?; er ist sach-
lich mit dem Leben Gottes identisch®, aber spezifiziert durch die Beziehung auf die

* Dieser Beitrag ist die um die Anmerkungen vermehrte Wiedergabe eines Referates, das
der Verf. beim 5. Symposion des Bonaventura-Institutes in Tokyo am 2. Oktober 1988 gehalten
hat. Thema des Symposions war: ,Moderne Naturwissenschaft und westliche und 6stliche
Religionen.” Die anderen Referate behandelten die Themen: ,Die buddhistische Leere (ku) und
die moderne Atomtheorie” und ,Materie und Form bei Thomas von Aquin und die moderne
Atomtheorie”.

1 S. die beiden Beitrdge von M. Schlosser, Caligo illuminans, Gotteserkenntnis bei Bonaven-
tura, in: WissWeish 50 (1987) 126 —139, und W. Dettloff, Licht und Erleuchtung in der christli-
chen Theologie, besonders bei Bonaventura, ebd. 140—149.

2 Vgl. De lib.arb. 11 {.; 83 quaest., 46.

3 Retr. ], 3.

4 Civ.Dei, 10.

5 Conf. Lé.
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von Gott erschaffbaren méglichen Dinge; denn dieser mundus intelligibilis ist Aus-
druck fiir die Weise, wie Gott in den verschiedenen Dingen abgebildet werden kann.
Diese Welt der Ideen ist schlielich identisch mit der ewigen Weisheit; die Ideen
sind gedankliche Vorbilder und Mittel des gottlichen Schaffens: sie sind Ars.®

Aus diesem kurzen Uberblick 1a8t sich schon ersehen, wie weit die Abhingigkeit
Bonaventuras von Augustinus reicht. Das wird noch deutlicher, wenn man unter-
sucht, wie Bonaventura die einzelnen Schriften Augustins und seine Gedanken ver-
wertet.” Das gesamte Material der Ideenlehre Bonaventuras stammt faktisch von
Augustinus. Die systematische Arbeit Bonaventuras bestand dann darin, daf er den
Begriff der Teilnahme der Dinge an den Ideen mit dem Begriff der Gottidhnlichkeit
verkniipfte, wie ihn die HI. Schrift enthilt und wie ihn spiter, allerdings wohl stirker
neuplatonisch bestimmt, Dionysius Pseudoareopagita durchgefiihrt hat. Diese Ver-
kniipfung lag insofern nahe, als die Ideen ja sachlich mit Gott identisch sind. Durch
die Sentenzen des Petrus Lombardus gelangte dieses Problem in die Sentenzenkom-
mentare, die zu den Schulbiichern des europdischen Mittelalters wurden. Die Teil-
nahme der Dinge an den Ideen wurde ferner im Zusammenhang mit dem Problem
des esse per essentiam und des esse per participationem erdrtert, wobei der EinflufS
der arabischen Philosophie nicht unbedeutend war. Bonaventura selbst widmet
besondere Aufmerksambkeit der Frage nach der inneren Einheit des mundus intelligi-
bilis.

Wie schon erwihnt, tritt zum Einfluf8 Augustins auf Bonaventura auch der Einfluf§
des Pseudodionysius, und zwar besonders im Hinblick auf den Gedanken der Ahn-
lichkeit. Daf8 Bonaventura fiir die Entfaltung der Ideenlehre auch noch auf andere
Quellen zuriickgreift, ist durch das eben Erwihnte selbstverstindlich nicht ausge-
schlossen. Es sollten nur die wichtigsten geschichtlichen Linien gezeichnet werden.
Von Bedeutung diirfte jedoch im allgemeinen sein, daf$ Bonaventura den christologi-
schen Bezug der Ideenlehre, der bei Augustinus zwar ohne Zweifel vorhanden ist,
doch in entscheidender Weise herausgearbeitet und durchgefiihrt hat.

2. Die Lichtmetaphysik

Die Lichtmetaphysik ist ein Stoffgebiet, das nicht nur die Philosophie, sondern
auch die Naturwissenschaft etwas angeht. Ihre Geschichte hat Clemens Baeumker in
seinem Werke ,Witelo, ein Philosoph und Naturforscher des XIII. Jahrhunderts”®
umfassend dargestellt. Was Baeumker iiber Bonaventura schreibt, der wohl der
bedeutendste Vertreter der Lichtmetaphysik und Lichttheologie des Mittelalters ist,
hat Romano Guardini insofern erginzt, als er aufgezeigt hat, dal das Seelenlicht
(lumen mentis) sich nicht auf das Erkenntnisleben beschrinkt, vielmehr auch fiir das

¢ Retr. I, 3; 83 quaest., 46; Tr. in loan., 1; De Trin. VI,10.
7 Vgl. I Sent. dist. 35 und 36 und Sc.Chr. q.4; ferner Brevil. 1,8.
8 Miinster 1908.
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gesamte Seelenleben von Bedeutung ist.® Lichtvorstellungen und Lichtbegriff spielen
bekanntlich nicht nur allgemein religionsgeschichtlich, sondern auch gerade in der
Bibel eine wichtige Rolle.!° Im Alten Testament wird Licht meistens im rein natiirli-
chen Sinne verwendet als Bezeichnung des Tages, des Lichtes von Sonne, Mond und
Sternen; dariiber hinaus wird es aber auch in die religiose Weltbetrachtung einbezo-
gen. Es erscheint dann als das von Gott geschaffene Ordnungsprinzip!!, es dient der
Verherrlichung Gottes?, und es dient dem Heile der Menschen.'* Das fiihrt zu einer
gewissen Lichtsymbolik: Das Licht erscheint als Symbol des Gliickes (der Mensch ist
gliicklich, iiber dem das Licht des Antlitzes Gottes leuchtet), als Symbol des Wissens
(es ist die Rede vom Licht der Weisheit!4, vom Licht des Gesetzes!5, vom Licht des
Rechtes'¢), und es erscheint auch als Symbol des Lebens im Gegensatz zur Finsternis
des Totenreiches.”” Als Spender des Lebens erscheint auch Gott als Licht.'® Dieser
Sprachgebrauch fiihrt schliefflich dazu, die Nachkommenschaft mit Licht zu bezeich-
nen.' Die verhiltnismiBig reiche, wenn auch nicht immer leicht zu deutende Licht-
symbolik des AT wird vom NT aufgenommen, es wendet sie jedoch besonders auf
das Heilsgeschehen in Christus an.?® Licht strahlt aus der Finsternis, es erhellt die
Herzen?' und bringt Leben und Unsterblichkeit.?? Nach 1 Petr 2,9 hat Gott auch die
Heiden in sein wunderbares Licht berufen. Besonderes die Taufunterweisung und
die Taufe selbst werden unter diesen Gedanken gestellt. Dabei ergibt sich eine nicht
zu iibersehende Anniherung an die spitjiidische Ausdrucksweise, die besonders im
ethischen Bereich Licht und Finsternis scharf kontrastierte. Paulus verwendet das
Bild vom Licht nicht nur ethisch, sondern auch eschatologisch.2> Am intensivsten
diirfte die Lichtsymbolik in den Johannesschriften verarbeitet sein: Gott ist Licht*;
Christus kam als Licht der Welt?* in den verfinsterten Kosmos?¢ und erméglichte den

? R. Guardini, Systembildende Elemente in der Theologie Bonaventuras. Die Lehren vom
lumen mentis, der gradatio entium und der influentia sensus et motus. Hrsg. von W. Dettloff,
Leiden 1964. — Ich greife im folgenden immer wieder auf die Arbeit von Guardini zuriick.

10 Vgl. dazu LThK? VI, 1022—1027.

" Gen 1,3 f. und 14—16.

12 Ps 19; Ps 74,16; Amos 13 u. a.

13 Ps 104,23; Job 38.12 f.

14 Weish 7,10.

15 s 51,4.

16 Ps 37,6 u. a.

7 Vgl. Job 3,16 u. a.

18 Ps 36.10.

19 1 Kén 11,36; Ps 132,17 u. a.

20 [k 2,32; Mt 4,16; 5,14 u. a.

212 Kor 4,4 ff.

22 2 Tim 10.

2 2 Kor 6,14; Kol 1,12 f.; Eph 58—14; 1 Thess 5,4 ff.; R6m 13,12.

1 Joh 1,5.
25 Joh 8,2; 9,5.
% Joh 1,9; 3,19; 12,46.

~
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Menschen, Kinder des Lichtes zu werden?’; die Kinder des Lichtes miissen jedoch
auch im Lichte wandeln.28

Wenn sich gerade von den Johannesschriften aus auch gewisse Verbindungslinien
zur hellenistischen Mystik und zur Gnosis ziehen lassen, so ist doch nicht zu verken-
nen, daf8 die Lichtsymbolik ein ergiebiges und auch durchaus legitimes Ausdrucks-
mittel der biblischen Schriftsteller ist. Schon der kurze Abrifi, den ich gegeben habe,
diirfte zur Geniige gezeigt haben, daf8 die wesentlichen Elemente, denen wir in der
Lichtlehre Bonaventuras begegnen werden, auch die wesentlichen Elemente der
biblischen Lichtsymbolik sind. Das ist eine Tatsache, die nicht geniigend beriicksich-
tigt wird, wenn man seine Lichtmetaphysik und seine Lichttheologie immer nur
mehr auf die neuplatonischen Lichtspekulationen zuriickfiihrt. Bonaventura hat auch
hier doch wohl vielmehr aus der philosophischen Tradition diejenigen Ausdrucksele-
mente aufgegriffen, die seinem biblischen Denken und auch seiner von der Bibel her
bestimmten Sprache besonders entsprochen haben. Damit wird die Bedeutung der
neuplatonischen Lichtlehre keineswegs herabgesetzt, sie wird jedoch richtig einge-
ordnet.

Der Neuplatonismus bestimmte im Gegensatz zu Aristoteles das Licht nicht als
eine Qualitit des Korpers, sondern als etwas Substanzielles, als eine selbstindig
bestehende Kraft ohne Masse. Fiir das neuplatonische Denken verbindet sich der
Begriff des Lichtes derart mit den Begriffen des Seins und des Guten, daf8 alle diese
Begriffe konvertierbar sind. Das Ur-Wesen, Gott, ist reines, wesenhaftes Licht; es ist
Ur-Licht, weil es in héchstem Mafe seiend und gut ist. Die Abhingigkeit des einen
Seienden vom anderen, besonders des endlichen vom unendlichen, erscheint als
Abhingigkeit des einen Lichtes vom anderen. Mit anderen Worten: die Abhingigkeit
erscheint als Strahlung, als Lichtemanation. Die Dinge sind, insofern sie seiend und
gut sind, auch lichthaft und emanieren durch Strahlung aus dem Urlicht. Ihre Licht-
haftigkeit schwindet in dem Mafle, wie sie sich nach Wert und Ahnlichkeit von Gott
entfernen. Die Stufenleiter der Dinge ist also zugleich eine Stufenleiter der Lichthaf-
tigkeit. In besonderer Weise eignet die Lichthaftigkeit dem Intellekt und den Geist-
wesen.

Augustinus hat diese Gedanken in ihren Grundziigen iibernommen und christlich
umgeformt. Fiir ihn ist das Licht der erste, feinste und wirkkriftigste Kérper?*, dem
Geiste verwandt*® und deshalb Band zwischen Leib und Seele und Mittler der Sin-
nesempfindungen und Bewegungsantriebe.’! In besonderer Weise ist der Geist licht-
haft. Die Engel sind Licht??, die Vernunft** und vor allem Gott**, die ewige Weisheit

2 Joh 12,36.

8 1 Joh 1,7; 29 f.

2 De lib.arb. 5.

3 De gen.ad litt. 12,17.

3t L.e 7,15.

32 Aa.O.

33 De Gen.ad litt. 1,17.
34 Solil. 1,1 u. 8.
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und Wahrheit** sind Licht. Der Einflu8 Augustins auf Bonaventura ist vor allem in
der systematischen Darstellung des Lichtwesens®® feststellbar, aber auch an vielen
anderen Stellen seiner Schriften erkennbar. Wie aus der Darstellung der Lehre Bona-
venturas zu ersehen sein wird, hat Bonaventura die Lichtlehre Augustins insofern
modifiziert, als nach ihm das Licht kein Korper, sondern nur die vornehmste aller
Korperformen ist. Selbststindig subsistierend ist das Licht nach Bonaventura nur dort,
wo es reine Form, ,omnimoda actualitas” ist, ndmlich in Gott. Nur in Gott ist reine
Form und damit reines substanzielles Licht.>” Abgesehen von noch einigen anderen
Abweichungen oder Modifizierungen ist die starke Anlehnung Bonaventuras an
Augustinus jedoch nicht zu bestreiten. Man kann sagen: ,Bonaventura iibernimmt
die von Augustin umgeformten neuplatonischen Begriffe, doch nicht ohne sie selbst
noch weiter zu verfeinern. Und zwar geschieht dies auf Grund des aristotelischen
Formbegriffes, der aber selbst wieder unter arabisch-neuplatonischem Einfluf3
steht.”38

Ein weiterer Autor, auf den Bonaventura in seiner Lichtlehre stark zuriickgreift, ist
Dionysius Pseudoareopagita, bei dem selbst der Lichtgedanke eine beherrschende
Stellung einnimmt.** Wie die Viktoriner so begegnet auch Bonaventura Dionysius
mit Ehrfurcht und Anerkennung.*® Ausdriicklich beruft er sich dafiir auf Dionysius,
daf8 das Licht unter allen kérperlichen Dingen am meisten mit Gott, dem ewigen
Licht, verwandt ist*, und dafiir, da8 das Licht ein Phanomen stindigen FlieSens sei.*?
In den letzten Collationes in Hexaemeron, ist der Einflul des Dionysius besonders
stark.

Eine gewisse Modifizierung erfihrt der augustinisch-dionysische Einfluf8 durch
die arabische Lichtspekulation. Auf sie gehen besonders die Vorstellungen von der
Emanation des Niederen aus dem Hoheren und von der kausalen Beeinflussung des
Niederen durch das Hohere zuriick, welche die ganze Reihe der Wesen durchzieht,
und die in dieser Bliitezeit der arabischen Philosophie als Lichtausstrahlung gesehen
wurden. Eine wichtige Rolle spielt in dem Zusammenhang der um die Mitte des 12.
Jahrhunderts iibersetzte Liber de causis, den Bonaventura, wie die Theologen seiner
Zeit ganz allgemein, genau kennt und hochschitzt. Auch der ungefahr zur gleichen
Zeit iibersetzte Fons vitae des Avencebrol ist hier zu nennen. Bonaventura hat zwar
die pantheistische, besonders durch Averroes entwickelte Lehre von der Alleinheit
der Form ausdriicklich abgelehnt, seine Theorie vom Licht als der in allen Dingen
vorhandenen ersten und hochsten Form lafit aber doch wohl auf einen arabischen

35 De Trin. VIII,2.

3¢ I Sent. dist. 13.

37 Dazu II Sent. d. 13 a.2q 1 ad 4 und i.c.

38 Guardini, 81.

3 Dazu Div.Nom. 1 u. 4; Coel.Hier. 7,10 u. 13.
40 Dazu Red.art. 5; und Coll.Hex. 11,28 (V 341a).
41 II Sent. d 13 a 2 q 2; dazu DivNom. 4,1 u. 4.
42 ][ Sent. d 13 a 3 q 2; dazu DivNom. 2,4.
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Einfluf8 schlieBen, zumal sich Wilhelm von Auvergne, der selbst einen gewissen Ein-
fluf auf Bonaventura ausgeiibt hat, in seiner Lichtlehre eindeutig an Avencebrol
anschlieft.#* Auch bei Alexander Halensis ist solch ein Einflul unverkennbar. Eine
gewisse allgemeine Bestitigung der Lichtlehre konnte Bonaventura iibrigens auch
bei Anselm v. Canterbury** und Richard v. St. Viktor* finden. Unter den Scholasti-
kern ist Bonaventura der Lichttheologe schlechthin geworden. Dafiir zeugt seine im
Vergleich zu anderen Autoren unverhiltnismiflig ausfiihrliche Behandlung der
Lichtlehre in II Sent d 13 und nicht minder in der Red.art., dem Itinerarium und den
Collationes in Hexaemeron. Thr Ende fand die Lichtspekulation dann eigentlich erst
durch den entschiedenen Aristotelismus des Thomas von Aquin.

3. Die Irradiations- bzw. Illuminationslehre

Daf3 zwischen der Lichtlehre und der Erleuchtungslehre ein enger Zusammenhang
besteht, versteht sich von selbst.%® Augustinus hatte zunichst die platonische Anam-
nesislehre vertreten, diese aber dann als ungeeignet abgelehnt.*” Die endgiiltige
Losung der Frage nach der GewifSheit unserer Erkenntnis fand er auf religionsphilo-
sophischer Grundlage durch den Gedanken, daf8 die Wahrheit in der Idee geschaut
wird. Das Einswerden mit der Wahrheit in der philosophischen Erkenntnis ist fiir ihn
gleichbedeutend mit der Vereinigung mit Gott. Der Mensch gelangt also in unmittel-
bare Verbindung mit der in Gott bestehenden urbildlichen Wahrheit. Dieses unmit-
telbare Geformtwerden der menschlichen Erkenntnis durch die Wahrheit betont
Bonaventura als wichtigstes Element der augustinischen wie auch seiner eigenen
Noetik.*® Grundlage fiir die Fahigkeit zu jener Verbindung mit der Wahrheit bezie-
hungsweise mit Gott ist die Gottebenbildlichkeit des Menschen und die Gottihnlich-
keit der iibrigen Geschopfe. Die Verbindung zwischen der Idee und dem Erkenntnis-
subjekt erfolgt nach neuplatonischer Lehre durch das Licht. Gott ist Licht, die Idee ist
Licht, die Seele ist Licht, und der Erkenntnisvorgang ist ein Lichtproze8. Infolgedes-
sen ist das Aufleuchten der Idee im ErkenntnisprozeR, also die Evidenz, ebenfalls ein
Lichtvorgang.*® So ist Gott selbst das Licht der Seele. Gott ist die Lichtquelle, die ihr
Licht in die Seele ergiefit, in die Seele hineinscheinen lift. Von diesem Lichte durch-
leuchtet und erleuchtet, sieht die Seele das Intelligible, das gleichsam in ihr aufleuch-
tet, die Lichtquelle selbst sieht sie aber nicht. Wie die mit den Sinnen wahrnehmba-
ren Dinge in einem mit den Sinnen wahrnehmbaren Lichte stehen und darin wahrge-

4 De Trin. 5,6.

4 Prosl. 4.

45 De Trin. 1,9.

4 Vgl. dazu auer Baeumker, Witelo: M. Grabmann, Die philosophische und theologische
Erkenntnislehre des Kardinals Matthdus von Aquasparta, Wien 1906.

47 Retr. |, 4.

4 Dazu Sc.Chr. q. 4.

49 83 quaest., 46.
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nommen werden, so stehen die intelligiblen Dinge in einem intelligiblen Licht, das
dem Intellekt verwandt ist.

Bei Augustinus findet sich — zumindest im Ansatz — auch der Gedanke, daf8 das
lumen mentis sich auf das gesamte Seelenleben erstreckt, da Augustinus lehrt, daf§
die Vollkommenheit der Erkenntnis von der Reinheit der sittlichen Gesinnung und
des sittlichen Verhaltens abhingig ist. Nur der reine Mensch schaut das gottliche
Licht und die Idee. Augustinus lehrt ferner auch, daf8 das Licht Mittler und Werk-
zeug fiir die Regierung des Leibes durch die Seele ist. Schlieflich vertritt er auch die
Ansicht, daf8 das Licht nicht nur fiir die Augen, sondern fiir alle Sinne die Empfin-
dungen und Wahrnehmungen vermittelt.>

Bonaventura hat die gesamte Erleuchtungslehre Augustins iibernommen. Das 143t
sich klar erkennen aus dem Itinerarium, der Reductio artium, dem Sermo ,Christus
unus omnium magister” und vor allem aus der 4. Quaestio disputata de scientia Chri-
sti. Bonaventura vertritt zwar — wie auch Augustinus selbst — keine extreme Irra-
diationstheorie, er ist in dieser Sache auf jeden Fall durchaus augustinisch orientiert
und steht insofern einer anderen Richtung gegeniiber, die grundsitzlich aristotelisch
denkt und mit Riicksicht auf die grofle Autoritit Augustins die augustinischen
Gedanken umzudeuten sucht.

Der Sache nach findet sich die Theorie vom Seelenlicht und der Erkenntnis in den
Ideen per viam lucis auch bei Pseudo-Dionysius, obwohl die ausdriickliche noetische
Formulierung dieser Theorie bei ihm fehlt. Unter augustinischem Einfluf erscheint
sie in der Friihscholastik bei Anselm.*! Bei den Viktorinern findet sich der Illumina-
tionsgedanke ebenfalls. Hugo schriankt die Irradiation jedoch auf die Erkenntnis Got-
tes ein und lehnt sie fiir die Erkenntnis der abstrakten Wahrheiten ab.>* Richard
denkt auch iiber das Zustandekommen der Erkenntnis ganz augustinisch.>* Entschie-
dener Augustinist ist Wilhelm von Auvergne, der darin noch durch die arabische
Philosophie bestirkt wurde. In vereinfachter Form finden wir die Theorie schlielich
auch bei Alexander Halensis. In Bonaventura erreichte die Entwicklung der Illumina-
tionslehre ihren Hohepunkt. Er hat sie bewuflt nach allen Seiten hin entfaltet und
mitunter auch mit einer fiir ihn beachtlichen polemischen Schirfe vertreten.

Thomas von Aquin hat mit der Illuminationslehre gebrochen. Er machte sich die
aristotelische Abstraktionslehre ganz zu eigen und bemiihte sich, die Sitze Augu-
stins in ihrem Sinne zu deuten. Man kann wohl sagen: Thomas hilt an dem augusti-
nischen Gedanken des Zusammenhangs der ersten Prinzipien mit Gott fest, denkt
sich diesen Zusammenhang jedoch nicht psychologisch-noetisch, sondern ontolo-
gisch, durch das Abbildverhiltnis der Geschopfe zu Gott vermittelt.

% Zum Ganzen vgl. J. Hessen, Die Begriindung der Erkenntnis nach dem hl. Augustinus,
Miinster 1916.

51 Prosl. 14 u. 16; Monol. 16.

52 Dazu Expos. in Hier.cael. S. Dionysii 1,2 u. 2; ferner H. Ostler, Die Psychologie des Hugo
von St. Viktor, Miinster 1906.

%3 Vgl. J. Ebner, Die Erkenntnislehre Richards von St. Viktor, Miinster 1917.
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4. Die Lehre von der Influenz

In engem Zusammenhang mit der Lichtlehre steht der Begriffskomplex, der zum
Ausdruckselement der Influenz gehort. Auch er gehort in eine weit zuriickreichende
Tradition.

Auf neuplatonischen Ursprung geht der Begriff des Lebens zuriick, das ein FlieSen
ist, und dort ist auch der Influenzbegriff bereits mit dem Lebensbegriff verbunden.
Auflerdem besteht eine Verbindung zwischen dem Statischen und dem Dynami-
schen. Im 12. und 13. Jahrhundert war der Influenzbegriff vor allem durch den Liber
de causis bekannt. Darin heifSt es®: ,.. . res vivae omnes sunt motae per essentiam
suam propter vitam primam. . . .vita dat causatis suis motum; quia vita est processio
ex ente primo, quieto, sempiterno . .. vita autem prima dat eis, quae sunt sub ea,
vitam, non per modum creationis, inmo per modum formae.”** Diese Anschauung
ist an sich pantheistisch; Bonaventura entnimmt ihr, wie wir sehen werden, nur das
fiir ihn Brauchbare. Dem gleichen Lebensbegriff begegnen wir bei Pseudo-Diony-
sius, bei dem im iibrigen ,Leben” und ,Licht” oft gleichbedeutend sind. Dionysius
und der Liber de causis ihrerseits gehen auf Proklos zuriick.’ Fiir Bonaventura ist
dieser Lebensbegriff wohl vor allem dadurch legitimiert, dal Alexander Halensis ihn
— unter Berufung auf Dionysius und den Liber de causis! — seiner Theorie vom
Leben zugrundelegt.’” Nach Alexander ist das Leben ein dauernder innerer Akt der
Seele, die eine in sich ruhende Substanz ist. Dieser innere Akt geht durch die Bewe-
gung des Herzens und durch die Lebensgeister in die dufleren Akte iiber. Es wiirde
in unserem Zusammenhang zu weit fiihren, die geschichtliche Entwicklung dieser
Theorie darzulegen, in der Philosophie, Naturwissenschaft und Medizin zusammen-
laufen. Wir wollen uns sofort der Lehre Bonaventuras zuwenden.

Fiir Bonaventura bezeichnet ,influentia” eine eigentiimliche Art des Seienden, in
der Werden, Sein und Geschehensein dasselbe sind.*® Influentia bezeichnet aufer-
dem einen Seinsfluf8 von einem Ding auf das andere, wobei besonders die Kausalitit
als ein Flielen verstanden wird.*® Dariiber hinaus kann der Begriff alle méglichen
Abtsnungen und Abschwichungen erfahren, bis er nur noch eine voriibergehende
Wirkung bezeichnet, wie es etwa in der deutschen Formulierung ,Einfluf8 ausiiben”
zum Ausdruck kommt.®® Er geht schlielich Verbindungen mit verschiedenen ande-
ren Begriffen ein. Denken wir an die influentia lucis oder auch an die influentia gra-
tiae. Eine besondere Bedeutung ergibt sich, wenn der Influenzbegriff sich mit dem
Lebensbegriff als influentia vitae verbindet; denn auch das Leben definiert Bonaven-

5 Pr. 17.

55 Zitiert bei Bonaventura, | Sent. d 36 a2 q 1 ad 4.

56 Dazu H. Koch, Pseudo-Dionysius Aeropagita in seinen Beziehungen zum Neuplatonis-
mus und Mysterienwesen, Paderborn 1900.

57 S. Theol. 1 @90 m 1, m 2 ad 3; I 711—720.

58 [ Sent.d 9auq4ic

% Vgl. Myst.Trin. q 3 a 1 ad 11; Brevil. V,2.

% [ Sent.d3augq3ic



Bonaventura: Licht 187

tura als ein Fliefen. Leben ist ein stetiger geistiger Akt, der vom ruhigen ewigen Sein
flieBt, heiflt es mit dem Blick auf den Schopfer des Lebens.*!

Auch hier treffen verschiedene Theorien vor allem aus Naturwissenschaft und
Medizin zusammen. Es geht um die sensus et motus, welche die wichtigsten Lebens-
dulerungen sind, um organisatio und complexio und um die besondere Funktion
und Bedeutung der Lebensgeister. Unter organisatio wird eine Anordnung der Kor-
perteile verstanden, kraft deren diese Korperteile ein einheitliches System bilden,
von einem einheitlichen Zentrum her ihre Lebensimpulse empfangen und in ihrer
Tatigkeit auf eine einheitliche Gesamtwirkung hingeordnet sind. Die Lebensgeister,
welche die vom jeweiligen Zentrum ausgehenden Einfliisse vermitteln, sind ,naturae
caelestis”, das heif8t, sie bestehen aus dem Stoff des empyreum, der essentia quinta,
dem Lichtstoff, ,propter subtilitatem et luminositatem”®?. Es handelt sich also um
etwas Aetherisches und zugleich Lichthaftes. Die Lichtlehre geht eine Verbindung
mit der Naturlehre ein.

Die organisatio ist eine Wirkung der Seeleninfluenz; die zweite Wirkung ist die
complexio. Dieses Komplexioniertsein bezeichnet die ausgewogene Verbindung der
Elemente (Feuer, Wasser, Luft, Erde), welche den menschlichen Kérper konstituieren.
Diese Elemente erhalten ihre complexio, ihre im rechten Mengenverhiltnis stehende
Zusammenfiigung, durch die influentia der Himmelskérper, die letzten Endes auch
eine Lichtwirkung ist.%> Da die complexio eine Harmonie, ein von Geist und Zweck
bestimmtes Verhiltnis ist, ist auch sie ein Lichtphdnomen. Bonaventura spricht von
der besonderen Art Licht, die aus der Gleichférmigkeit der complexio erzeugt wird
beziehungsweise hervorgeht und den Kérper fiir das Leben empfinglich macht; und
weil diese lichthafte Ordnung ein Werk der Lebensgeister ist, deshalb sind auch
diese selbst Licht.* Hier ist der Begriff des Lichtes zum Begriff der Ordnung ver-
fliichtigt, wie auch die Umgangssprache von einer ,klaren” oder ,lichtvollen” Ord-
nung spricht. Das sind augustinische Gedanken, wie sie in ,De ordine” und ,De
musica” entwickelt sind.

Organisatio und complexio gehoren also zusammen: ein Kérper ist niemals zum
Leben disponiert, welche complexio er auch habe, wenn er nicht auch die organisatio
besitzt. Organisatio und complexio sind die beiden Seiten jener Korperverfassung,
die fiir den Einflufl der Seele empfinglich ist.*> Complexio und organisatio bilden
schlieBlich fiir Bonaventura die physiologische Ausdrucksform fiir die Tatsache des
Organischen. Dieses Organische besagt, daf§ ein Ganzes nach Struktur und Wirk-
samkeit aus verschiedenen, sinnvoll ineinandergefiigten und ineinander wirkenden

61 [ Sent. d 36 a2 q 1 ad 4; Coll.Hex. X,2 (V 377b).

62 [I Sent. d 17a 2 q2i.c

63 [l Sent. d 15 a 1 q 2 i.c.; Brevil. 11.4.

4 Dazu Il Sent. d 17 a 2 q 2 i.c. Zur Empfinglichkeit fiir das ewige Leben vgl. Il Sent. d 1 p 2
a2q1lad23.

65 Vgl. Sc.Chr. q 5 ad 11.
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Teilen besteht. Der Begriff des Organischen beinhaltet somit ein einheitliches, pro-
duktives Wirkprinzip, eine Mannigfaltigkeit von Teilen und eine Einheit, in die diese
Teile sich zur Hervorbringung einer Gesamtwirkung einfiigen.

Diese Vorstellung liegt auch Bonaventuras Anschauung vom Weltall zugrunde.
Sogar die Welt des Unbelebten sieht er als eine Einheit, in der die Urstoffe, die Ele-
mente, durch hohere Krifte geformt werden. Innerhalb dieser Einheit hat jedes Ding
einen EinflufS auf das andere; die hdheren einen besonderen auf die niederen, die
gleichstehenden aufeinander, wie es schon im Zusammenhang der eigentlichen
Influenzlehre dargelegt wurde. Es versteht sich von selbst, da8 dieses alles in beson-
derem Mafle von der Welt des Lebendigen und erst recht der vernunftbegabten
Wesen gilt und als Analogiegrundlage nicht zuletzt auch in den Bereich des Uberna-
tiirlichen hineinreicht. Vergessen wir bei alledem jedoch nicht, daf§ diese Ordnung
und Einheit letzten Endes fiir Bonaventura eine Lichtwirkung ist.

In dieser organischen Weltauffassung Bonaventuras ist noch einiges hervorzuhe-

ben:
Zunichst die durchgehende Verwandtschaft aller Dinge, die letztlich darin besteht,
dafl Gott allen Dingen gegenwirtig ist, dafl dieses Gegenwirtigsein sich lediglich
intensive und extensive, je nach der Art des Dinges unterscheidet.®¢ Ferner ist der
einheitliche Anlageplan alles Seienden hervorzuheben, wie er vor allem in den hier-
archischen Ordnungen zum Ausdruck kommt und in den Ordnungen des maior
mundus und des minor mundus verwirklicht ist.” In denselben Zusammenhang
gehort auch die Theorie von der Architektur der Formen®®, die Theorie von den histo-
rischen Perioden®, die grofSen Synthesen schliefSlich, in denen Breviloquium, Itinera-
rium, Reductio und Hexaemeron die Welt des Seienden zusammenfassen. Auch in
der Theorie von der Einheit des Seelenlebens, von der Einheit des sittlich-religiosen
Aufstiegs und noch anderen Abwandlungen begegnet uns der gleiche Gedanke.

Das Einzelne wird iiberall als Glied einer iibergreifenden Einheit angesehen; als
strukturelles Glied des Aufbaus, als funktionelles Glied der Tatigkeit, als Teilmittel
im Gesamtgefiige der Zweckordnung, als Phase im Gesamtablauf.” In der Ordnung
des Erkennbaren finden wir das gleiche organische Verhiltnis im Organismus der
Ideen, dem mundus intelligibilis. Auch in ihm besteht eine auf die Einheit bezogene
Vielheit. Aus alledem ergibt sich, da8 im Weltbild Bonaventuras das asthetische
Moment eine hervorragende Rolle spielt.

Der Gedanke der lichtvollen und lebendigen Ordnung der Welt dridngt schlieSlich
zu der Frage, welche Stellung das Bose in der Welt einnimmt. Bonaventura weist
zunichst ganz allgemein darauf hin, daf3 vieles, was, aus engem Blickwinkel betrach-

% ]Sent. d37qla3qlic
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tet, als ein Ubel erscheint, im weiteren Zusammenhang der Dinge zu einem Element
der Ordnung wird. Dann zeigt er, wie das Bose zwar die besondere Ordnung der
Natur aufhebt, daf} es aber, indem es diese Ordnung stért, selbst unter die Ordnung
der Gerechtigkeit fillt; es tut Unrecht und muf8 dafiir Siihne leisten. So wird das
Bose, das aus dem ordo naturae heraustrat, im ordo iustitiae eingefangen.

5. Der Begriff ARS

Einige allgemeine Bemerkungen sind noch iiber den Begriff ars angebracht, der im
theologischen Konzept Bonaventuras in unserem Zusammenhang eine wichtige
Rolle spielt. Was nidmlich iiber die Ideenlehre, die Lichtmetaphysik, die illuminatio
und auch iiber die Influenz gesagt wurde, dient letztlich dem, was iiber Christus als
ARS PATRIS zu sagen ist.

Der Thesaurus Linguae Latinae bringt zum Begriff ars eine Fiille von Bedeutungen
bei einer Fiille von Autoren, welche diesen Begriff verwendet haben. So bezeichnet
ars zunichst die Kraft und die Fihigkeit, irgendetwas zu tun. Es gibt bonae und
malae artes. Im weiteren Sinne versteht man unter artes die Fahigkeiten, die nétig
sind, um einen bestimmten Beruf auszuiiben, und in dem Zusammenhang bezeich-
net ars auch die Regeln und Gesetze einer bestimmten Wissenschaft und deren
Kenntnis.”?

Bonaventura verwendet den Begriff in der vielfiltigen Weise, in der er uns in der
Tradition begegnet. Besonders wichtig ist, daf8 der Begriff bei ihm eine eminent theo-
logische Bedeutung erlangt, wenn er den Sohn Gottes — im Anschluf an Augusti-
nus’? — ,mundus archetypus et ars plena omnium rationum viventium” nennt.”*> An
einer anderen Stelle sagt er, dal das Verbum divinum die ars Patris ist, ,per quam
Pater omnia operatur, quia omnia produxit per Filium”.”*

II. Die Bedeutung des Lichtes und der Influenz im allgemeinen
und besonders im Erkenntnisprozef§

Ganz gleich, in welches Werk Bonaventuras man sich vertieft, man wird sehr bald
den Eindruck gewinnen, dafl das Licht fiir ihn eine héchst bedeutsame Wirklichkeit
ist. In seiner Ontologie und Noetik geht der Lichtgedanke eine intensive Verbindung
mit der Ideenlehre und dem Gedanken der Influenz ein. Die Einwirkung der Idee auf
den Geist wird immer wieder bestimmt als irradiatio, illuminatio, lumen, radius, clari-
tas, fulgor und shnliches, also als eine Lichteinwirkung; und in dieser Lichteinwir-
kung, der influentia lucis, treffen sich die Lichtmetaphysik und die Lehre vom ema-

1 Thes.Ling.Lat. II, 656—673.

72 De Trin. VI ¢ 10 n 11.

73 ]Sentd27p2auqdic

74 1 Sent. d 31 ad dubium 2; auch IV Sent. d 43 a2 q2i.c.
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natistischen Fluf8 der Dinge. Beide Bilder — des Strahlens und des FlieBens — gehen
in der Metaphysik und in der Erkenntnislehre Bonaventuras stindig ineinander iiber.

1. Die Lichtphysik und Lichtmetaphysik

Das Licht ist fiir Bonaventura kein Kérper, aber eine Eigenschaft des Kérpers. Es
ist die Form eines corpus luminosum, ,per quam corpus illud habet lucere et agere”’*.
Diese Form ist die ,forma nobilissima formarum corporalium”’¢. Bonaventura lehnt
einerseits die aristotelische Ansicht ab, wonach das Licht nur accidens corpori lumi-
noso ist und beruft sich dafiir auf Pseudo-Dionysius’” und Augustinus’®. Anderer-
seits gibt er jedoch zu, daf das Licht etwas Akzidentelles ist oder zumindest sein
kann. Er unterscheidet ndmlich zwischen lur einerseits und lumen oder fulgor anderer-
seits. Als lux nun ist das Licht die Form, die dem leuchtenden Korper als solchem das
Sein gibt und durch die der leuchtende Kérper, als aus seinem erstbewegenden und
ordnenden Prinzip, principaliter aktiv ist. Als fulgor oder lumen hingegen befindet
sich das Licht um den leuchtenden Kérper, ist es eine Folgeerscheinung der in dem
betreffenden stofflichen Ding vorhandenen lux. Als lumen oder fulgor bildet das
Licht auch den Gegenstand der Sinne und das Werkzeug des Wirkens und stellt so
ein accidentale completum dar.” Wenn die Lichtform in demselben Kérper mit einer
anderen Form zusammenkommt, dann spielt sie nicht die Rolle einer dispositio
imperfecta, die durch eine letzte Form vollendet werden miifite, sondern sie tritt auf
als forma et natura alterius formae conservativa et dans ei agendi efficaciam. Nach
ihr, der Lichtform, bemifit sich das Maf$ der Wiirde und Wirkfihigkeit jeder weiteren
Korperform.®® Das Licht ist also eine hochst bedeutsame Wirklichkeit. Es ist forma
substantialis und zwar ,nobilissima”, und es ist faktisch in allen Kérpern vorhanden.
Da es auflerdem Prinzip der Wirksamkeit ist, da es die iibrigen Kérperformen erhilt,
sie wirkfahig macht und ihre Aktivitit regelt, ist es geradezu die Grundlage der iibri-
gen Formen und Einheitsprinzip in der Architektur eines Dinges. An der Lichthaftig-
keit hingt die ontische Wiirde eines Dinges, weil das Sein selbst ein Lichtsein und
das Wirken eine Lichtwirkung ist.

Von der substanzialen Lichtform, der lux, geht, wie schon gesagt, die Lichtwirkung
nach auflen aus: das lumen. Durch das lumen leuchtet der Korper und wirkt auf die
Medien wie Luft, Glas oder dhnliches. Das lumen bestimmt Bonaventura als eine vir-
tus substantialis (im Unterschied zur Lux als forma substantialis), es hat aber den
modus accidentis in bezug auf das das Licht tragende Medium. Dieses esse in medio
ist ein esse in fieri®!, weil es stindig aus einem Prinzip hervorgeht. Das lumen ist

75 11 Sent. d 13 a 1 q 2 (I 318a.).
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also eine bestindige Emanation. Es wird vom leuchtenden Korper verursacht und
hingt von ihm als von seinem Prinzip ab.%?

Dieses Hervorgehen darf jedoch nicht als eine Bewegung im Sinne moderner phy-
sikalischer Begriffe verstanden werden. Es ist vielmehr ein originari, egredere, fluere,
manare, gewissermafien ein bestindiges Hervorgehen eines sehr feinen Etwas. Der
Begriff des lumen ist also recht unbestimmt; ,er schillert zwischen dem einer Fliissig-
keit, einer Kraft und einer Titigkeit“®*>. Hervorstromen ist ein schopferisches Hervor-
bringen, gleichsam ein Generationsprozef3.?* Es handelt sich um ein Strémen wie aus
einer Quelle, um eine diffusio lucis. Dabei liegt die hervorbringende Funktion nicht
nur in der lux, der eigentlichen Lichtquelle, sondern auch in den Lichtwirkungen
selbst. Das geschaffene Licht (lux) gibt dem Lichtglanz (lumen) die Kraft, selbst einen
anderen Lichtglanz hervorzubringen.

Wenn wir davon ausgehen, daf die Seinsform der Dinge letztlich ein Lichtsein ist,
dann ergibt sich erstens die Vorstellung, daf8 die Dinge als Lichtbildungen aus einem
Urzentrum emanieren; zweitens, dafl auf Grund der Selbstvervielfiltigung des Lich-
tes ein Ding aus dem anderen hervorgeht; drittens schliellich, daf8 die Dinge aus
dem Lichtzentrum hervorgehen und in es zuriickkehren.

Von der Lichthaftigkeit alles Seienden spricht Bonaventura nicht nur im allgemei-
nen, sondern auch im einzelnen. Vor allem Gott selbst nennt er Licht: Gott ist die
summa lux®, die lux summe spiritualis®?” und so fort. Da Gott das reine Sein, die
reine Aktualitit, die reine substanziale Form ist, ist er auch die lux actualissima. Es ist
verstindlich, daff Bonaventura den pseudodionysischen Gedanken vom bonum dif-
fusivum sui in dem Zusammenhang hiufig verwendet und oft von der neuplatoni-
schen Betrachtung Gottes als summum bonum ausgeht, um Gott als hichstes Licht
aufzufassen, das als solches geradezu auf die diffusio sui angelegt ist. So erscheint
Gott als der ,aeterni luminis fons”®. Nicht unwichtig ist, daf8 Christus als das ,fon-
tale principium illuminationis” bezeichnet wird.?

Auch die Ideen sind Licht®, die Engel sind Licht*'. Das géttliche Licht macht den
Engel zum Licht®2. Von der Menschenseele heifit es: ,mentes nostrae cognatae sunt
aeternis luminibus . ..”®3. Die Kirche erscheint als Lichtordnung®, die liturgischen
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Handlungen, Symbole und Typen (sacramenta et figurae) der Kirche als Umhiillungen
des radius aeternus ,ut est in ecclesia”. Die Heiligen und ebenso die Heiligkeit ist lux.
In besonderer Weise ist Maria Licht.> Hex. XXI,3 nennt die Werke Gottes nach
auflen einfachhin ,illuminationes”?®. Wenn Bonaventura davon spricht, dafi die
Lebensgeister, denen die Vermittlung der Lebensimpulse zukommt, himmlischer, das
heifit lichthafter Natur sind®’, dann ist damit auch das kirperliche Leben als lichthaft
bezeichnet. Das alles macht deutlich, wie weit die Lichthaftigkeit und die innere
Lichtverwandtschaft aller Dinge geht und wie physisches und geistiges Licht aufein-
ander bezogen sind.

Wenn also alle Dinge als lichtartig erkannt sind, wenn vor allem der Geist Licht ist
und jede geistige Tatigkeit vom Licht geformt wird, dann versteht es sich von selbst,
daf das Licht auch im Erkenntnisprozef eine entscheidende Rolle spielen muSf. Die-
ser Sachverhalt wird schliefSlich auch an sehr vielen Stellen ausgesprochen.®® Das
Ganze beruht auf folgenden Grundgedanken: Gott ist Licht; die Ideen in Gott und in
den Dingen sind Licht; die Seele ist Licht; das Erkennen ist ein Lichtprozef. Die
Gewiflheit der Erkenntnis beruht auf einem Hereinleuchten des Ideenlichtes in den
ErkenntnisprozeB. Unterbaut wird diese Theorie durch die Theorie von der Ahnlich-
keit der Seele mit Gott einerseits und mit allen Dingen andererseits.

2. Die Lehre von der Influenz

In engem Zusammenhang mit der Lichtlehre steht, wie wir schon gesehen haben,
die Lehre von der Influenz. Der Begriff selbst geht auf die Grundvorstellung zuriick,
daf alle Dinge und Wirkungen aus einem Urquell emanieren, und deshalb stehen
alle miteinander in Verbindung, und jedes steht unmittelbar oder durch Vermittlun-
gen mit dem Urquell in Verbindung. Der Influenzbegriff verbindet sich schlieflich
auch mit dem Begriff der Lichteinwirkung und wird zur influentia lucis, der als Seelen-
licht jene Bedeutung fiir die Erkenntnis zukommt, von der schon die Rede gewesen
ist.

Nicht unerwihnt darf in dem Zusammenhang bleiben, daf8 bei Bonaventura in die
Erdrterungen iiber das lux-mentis-Problem auch die wichtige Frage hineingehort, ob
das lumen mentis ein mit dem Wesen des Menschen einfachhin gegebener, also in
solchem Sinne notwendiger Faktor oder ein Faktor ist, der zumindest bis zu einem
bestimmten Grad von der persénlichen Lebensfiihrung des betreffenden Menschen
abhingig ist. Dal jeder Mensch unter dem Lichteinfluf steht, dafl dieser Einfluf8
jedoch nicht bei allen Menschen gleich intensiv zur Wirkung kommt, wird deutlich
im Itinerarium ausgesprochen. Du kannst die Wahrheit schauen, die dich lehrt, wenn
Begierden und Fantasiebilder (concupiscentiae et phantasmata) dich nicht hindern,
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heiflt es.” Das besagt kurz: Das Bose wirkt zerriittend auf die Natur, auf die Seele
und damit auch auf das Erkenntnisleben der Seele und stért so das Aufnahmeorgan
fiir die lux mentis oder das lumen mentis. Durch sittliches Bemiihen kann der
Mensch jedoch das Organ empfinglicher und das lumen mentis wirkkriftiger
machen. Die Intensitit des lumen mentis hingt also indirekt von personlichen Vor-
aussetzungen des Menschen ab.

III. Der christologische Bezug

Ganz kurz sei zum SchluB8 noch eigens daran erinnert, daf8 alle diese Uberlegun-
gen Bonaventuras wesentlich auf Christus bezogen sind. Christus ist der ,mundus
archetypus” und die ,ars plena omnium rationum viventium”. Alles Seiende ist vom
Vater durch Christus gewirkt.’® Und da Christus zugleich das ,fontale principium

illuminationis” ist'®!, gewinnen wir auch durch ihn allein den Zugang zur Erkenntnis
und zum Verstindnis des Seienden.

29 1I1,3.
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