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ERLOSUNG
I. Biblisch II. Dogmengeschichtlich III. Systematisch

1. Biblisch

1. Terminologie. In der Schrift spielt der Gedanke von der Erl6sung, der auf
seiten des Menschen einen Zustand der Unerlostheit, Not und Todverfallenheit
voraussetzt, eine zentrale Rolle. Die im A7 fiir die erlésende Tat vornehmlich
verwendeten Wortgruppen sind ¥i71, 175, 2. Die erste Verbalform bedeu-
tet » helfen«, »beistehen«, »retten«, »zu Hilfe kommen« und wird hiufig fiir
das erlosende Eingreifen Gottes, der einzelnen oder dem Volk zu Hilfe und
Rettung wird, gebraucht. Damit wird die Erlésung einfachhin als helfende und
rettende Tat Gottes gekennzeichnet, der auf Grund seiner Barmherzigkeit,
Gerechtigkeit oder —Heiligkeit sich zum erl6senden Handeln entschlieB3t. 178
ist ein aus dem Handelsrecht genommener Terminus, der »loskaufen«, »aus-
16sen« bedeutet und fiir den Freikauf des Lebens von Mensch und Tier Ver-
wendung findet, das nach dem Sakralrecht der Gottheit geh6rt (Ex 13,153
Nm 3,12; 1 Sam 14,45 u.8.). Wenn von Gott ausgesagt wird, daf3 er sein Volk
(aus der dgyptischen Knechtschaft: Dt 9,26; 15,15; 21,8) oder einzelne (z.B.
2 Sam 4,9; Jr 15,21; Os 7,13; Job 5,20) losgekauft habe, so wird geflissent-
lich die Erwihnung eines Kaufpreises unterlassen, weil Gott der Herr der
—Schopfung ist und immer aus —Gnade erl6st. 28 ist ein familienrechtlicher
Begriff, der fiir die Auslosung von Familienbesitz (Lv 25,25 f) oder des Lebens
von nichsten Verwandten (Blutrache: Nm 35,125 Dt 19,6 u.8.) oder fiir den
Vollzug der Schwagerehe (Ri3,9.12) gebraucht wird. Wenn Gott als 88
seines Volkes bezeichnet wird (z.B. Is 41, 14), so nicht deshalb, weil er auf
Grund blutmiBiger Bindungen sich —Israel verpflichtet weil3, sondern weil
er freiwillig durch den von ihm gestifteten —Bund zu seinem Volke steht.
Die beiden letztgenannten Verben haben in ihrer Anwendung auf das Erlo-
sungshandeln Gottes viel von ihrem urspriinglichen Sinn eingebtif3t und be-
deuten vielfach nurmehr soviel wie » retten«, »befreien«. Daneben kennt das
AT eine Fille von Bildern und Bildworten (z.B. »schiitzen« Is 38,17; »hei-
len« Ps 6,3; »stiitzen« Ps 119,116; »herausreiBen« Ps 144,7.10; » verbergen«
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Ps 17,8 u.a.), die das rettende Eingreifen Gottes in vielfiltiger Form darstellen
und preisen.

Die ntl. Erlgsungsterminologie verwendet mit den Verben olew, Avtootodar,
d.h. »retten«, »erldsen«, die griechischen Aquivalente der vom AT bevor-
zugten Begriffe, kennt daneben aber auch eine Reihe anderer Ausdriicke wie
»loskaufen« (1 Kor 7,23; 2 Petr 2,1), »befreien« (R6m 6,18.22; 8,2.21; Gal
5,1), »verschnen« (Rom s5,10; 2 Kor §5,18-20) oder beschreibt die Etlésung
einfach mit den von Gott dem Menschen zuteil gewordenen Erlosungsgtitern.

2. AT. Nach dem AT ist das Wirken der Erlisung die ausschlieBliche Sache
Gottes. Sein erlésendes Handeln offenbart sich vornehmlich in der Erwahlung
und Geschichte Israels. Abraham, der Stammvater des Volkes, wurde von
Gott erlost (Is 29,22), d.h. er wurde von Gott aus dem Lande »jenseits des
Stromes«, in dem seine Ahnen andere Gétter verehrten, herausgefiihrt (Jos
24,2). Das Volk hat seit seiner Erwihlung das rettende und heilende Ein-
greifen seines Gottes erfahren diirfen, besonders in Kriegsnéten und Bedring-
nissen von auflen, wenn ihm seine Feinde in die Hand gegeben wurden (vgl.
Ri3,28; 4,23; 7,15; 8,34; 1 Sam 11,13; 17,46 u.6.). Die einprigsamste Ez-
losungstat aber war die Befreiung aus der Knechtschaft im Lande Agypten
mit dem Durchzug durch das Rote Meer (vgl. Ex 14f). Sie wurde zusammen
mit der Heimfiithrung aus dem Exil zum Muster und Vorbild fiir das endzeit-
liche Heil (Jr 23,7f; Is 43,16-19; 51,9f).

Die Erlosung, die der einzelne fromme Israelit erfihrt oder erfleht, bezieht
sich auf die mannigfaltigen No6te und Gefahren des menschlichen Lebens und
ist im besonderen das Anliegen zahlreicher Psalmen (49,8; 144,7; 17,135 30,4;
40,3; 17,8 usw.). Wenn der Beter um die —Vergebung von Schuld und
—Siinde bittet (Pss 51, 3£; 39,9), so steht diese Bitte in engem Zusammenhang
zur Befreiung aus duflerer Not, weil nach der atl. Vergeltungslehre (—Ver-
geltung) Glick und Wohlstand als Zeichen der —Gerechtigkeit des einzelnen,
Ungliick und Schmach aber als Zeichen seiner Siindhaftigkeit gewertet wer-
den. Die Befreiung aus irdischer Drangsal setzt auf seiten des Menschen Bul3e
voraus und wird als Rechtsprechung empfunden, so daB3 der Mensch nach der
Errettung aus Feindeshand sprechen kann: » Ich aber schaue als Gerechter dein
Antlitz« (Ps 17,15).

In der eschatologischen Heilszeit wird Gott sein Volk nicht nur aus duflerer Not
befreien, indem er die Zerstreuten aus allen Lindern heimfithrt (Mich 2,12;
Is 11,12; 54,7f; Jr 32,37 u.8.), sondern auch innerlich wiederherstellen. Dann
wird er es von allen Unreinigkeiten und allen Gotzen reinigen (Ez 36, 25.29)
und von allen Siinden erlésen (Ps 130,8; —VerheiBung). Er will ihnen ein
anderes —Herz geben und einen neuen Geist in ihr Inneres legen (Ez 11,19;
36,26f), ihnen einetlei Sinn und einerlei Wandel verleihen (Jr 32,39f), einen
Neuen —Bund mit Israels Haus und Judas Haus schlieBen, daB3 alle fihig sein
werden, ihn zu etkennen (Jr 31,31-34; vgl. Ez 37,26). Zuweilen erscheint die
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Erlosungserwartung in das Kosmische (Is 65, 17) und Universale (Is 66,18-22;
Mal 1, 11) erweitert; der Gedanke von einer leiblichen Auferstehung und einer
damit gegebenen Uberwindung des —Todes begegnet jedoch erst in den Spit-
schriften des AT (Dn 12,1-3; 2 Makk 7). Die Hoffnung auf einen messiani-
schen Ko6nig aus dem Hause Davids, der Recht und Gerechtigkeit iiben und
in dessen Tagen Juda Hilfe erfahren und Jerusalem in Sicherheit wohnen wird
(Jr 33,15f), ist vornehmlich bei den —Propheten lebendig (vgl. Is 9,6; Ez
37,22—24; Am g, 11; Zach 4,6-14).

In den Handschriften von Qumran erscheint die atl. Erlosungshoffnung insofern
verkiirzt, als das Heilshandeln Gottes auf die erwihlte Gemeinde, die » S6hne
des Lichtes«, eingeschrankt ist (vgl. 1 QS 3,25-4,14). In ihr kiinden der ein-
zelne (1 QH 2,23.32.35; 3,19f) wie die Gesamtheit (1 QM 10,4.8; 11, 3) die et-
fahrene oder erflehte Hilfe Gottes. Fiir die Endzeit erwartet man Befreiung von
allen duBleren Feinden (1 QM 10,4), fiir den einzelnen die » Krone der —Herr-
lichkeit mitsamt einem Kleide der Pracht im ewigen Licht« (1 QS 4, 7£).

3. INT. Die ntl. Erlosungsvorstellung ist dadurch gekennzeichnet, daB3 die Heils-
erwartung ganz in das Religise tibergefilhrt und die Heilsverwirklichung un-
l6sbar mit der Person Jesu verkniipft ist. Nach der Verkindigung Jesu gipfelt
das —Heil in der Konigsherrschaft Gottes (— Jesus Christus; —Reich Gottes).
Wenn Jesus vornehmlich von der facideie spricht, diirfte die Begriindung da-
fiir in seinem lebendigen, persénlichen Gottesverhiltnis und in seinem Wissen
um Gottes Heilshandeln liegen (Schnackenburg): Die menschliche Erlosungs-
sehnsucht kann erst dann ganz befriedigt sein, wenn Gottes Herrschaft sich
schrankenlos durchgesetzt hat. Dal die Exl6sung vor allem den Gedriickten und
Bedringten gilt, zeigen die Makarismen der Bergpredigt. Die erste und dieletzte
Seligpreisung verheilen die Teilnahme am Himmelreich, wihrend die ibrigen
nur die bildhafte Umschreibung des gleichen Gedankens darstellen (Mt s, 3-10;
vgl. Mt 25,34; 8,11; Mk 9,43.45; 10,17.30). Der Herrschaft Gottes steht in
dieser Weltzeit die Satansherrschaft (—Satan) entgegen, und Jesus gibt beson-
ders durch seine Dimonenaustreibungen (Mt 12,28 par.), aber auch durch seine
Heilungen und Totenerweckungen wie durch seine gesamte —Verkiindigung
(Mt 11,5 pat.) zu etkennen, daf} die kiinftigen Erlésungskrifte durch ihn be-
reits in die —Welt eingebrochen sind und die Realisierung der endzeitlichen
Erldsung garantieren. Zwischen gegenwirtigem Heilsanbruch und zukiinftiger
Vollendung aber steht Jes# Tod, den er im —Gehorsam gegen seinen himmli-
schen Vater auf sich nimmt (Mk 9,31; Lk 17,25; 24,26). Jesus bezahlt mit
seinem Tod den Losepreis »fir die Vielen« (Mk 10, 45). Er leistet mit seinem
Tod —Sithne, indem er den Tod stirbt, den sie eigentlich hitten auf sich neh-
men missen. Deshalb ist es moglich, daB sie das ewige Verderben, das sie sich
als die verdiente Strafe fiir jhre Siinden zugezogen hatten, nicht trifft. IThnen
kommt die universale Sithnekraft seines Sterbens zugute; und hierin findet die
Sendung Jesu ihre Erfiillung, daB} er sein Leben hingibt als Losepreis fiir die
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Vielen. Der Gedanke des stellvertretenden Sihnetodes ist auch bestimmend fiir
das eucharistische Becherwort, nach dem Jesu Blut vergossen wird »fiir viele«
(—Stellvertretung). Er gibt mit dem Ausstromen seines Blutes Seele und Leben
und wirkt so die Sithne fiir die Menschen. Indem die Jiinger die eucharistischen
Gaben empfangen, gewinnen sie Anteil an der Stihnekraft seines Todes und die
Vergebung der Siinden (Mk 14, 22 ff par.; —Eucharistie).

In der Verkiindigung der nachisterlichen Gemeinde tritt die Botschaft vom erhohten
Herrn gegeniiber der Gottesreichpredigt in den Vordergrund. In der bereits
verwirklichten Christusherrschaft wird die auch jetzt von der Zukunft erwar-
tete Gottesherrschaft in einer bestimmten Form neu wirksam und werden die
Erlgsungsgiiter den Glaubenden vom Erhohten vermittelt. Sie empfangen im
—Glauben an ihren » Fiihrer und Retter« (Apg 5,31) —HI. Geist und Stinden-
vergebung (10,43f; 13,38f) und wissen, dal} es keinen anderen Namen unter
dem Himmel gibt, in dem die Menschen das Heil erlangen kénnen (4, 12).
—Panlus stellt die uns in Christus gewordene Erl6sung in mannigfaltigen Bil-
dern dar. Christus stiftete »—Frieden durch das Blut seines Kreuzes« (Kol 1,
20). Wenn wir bisher Feinde Gottes waren (R6m 5, 10; 8,7; 11,28), unter den
Zorn Gottes gestellt (1,18-32), so hat Gott uns mit sich durch Christus nun-
mehr versdhnt (2 Kor §,18-20). Diese Versohnung ist als Tat des souverinen
Gottes unbegrenzt. Paulus nennt alle Menschen, Juden und Heiden (Eph 2,
16), den Kosmos (2 Kor 5,19), sogar die ganze kosmische Geisterwelt (Kol 1,
20) Objekt dieser gottlichen Versshnung. Stellvertreterd ist Christus fiir uns
zum » Fluch« (Gal 3,13) und zur » Siinde« geworden (2 Kor §,21), »damit wir
Gottes Gerechtigkeit wiirden in ihm«. Gott betrachtet unsere Siinden als ab-
gebiflt. Der Gedanke der Stellvertretung tritt uns auch in den Aussagen ent-
gegen, nach denen Christus »fiir uns« (R6m 5,8), »fiir unsere Siinden«
(1 Kor 15,3), »fir alle« (2 Kor 5,14f; vgl. Gal 1,4; 1 Kor 1,13; 5,7; 11,24
u.0) starb. Sein Blut ist das wirksame Stihnemittel, durch das Gott jetzt seine
Gerechtigkeit erweist (Rom 3,25f; vgl. 5,9; Eph 1,7; 2,13). Sein Selbstopfer
war Gott wohlgefillig (Eph s,2) und schaffte den gegen uns gerichteten
Schuldbrief aus dem Wege (Kol 2, 14f). Durch Christi Tod wurden die Gliu-
bigen herausgerissen aus der Machtsphire der Finsternis (Kol 1,13f), losge-
kauft vom Fluch des Gesetzes (Gal 3,13; 4,5) und befreit von der Knecht-
schaft der Sinde (R6m 6,18), damit sie nie wieder der Sklaverei unter dem
—Gesetz und seinem Fluch verfielen. Den Glaubenden werden zwar jetzt
schon die Friichte der Erlosung, —Rechtfertigung (R6m s, 1.9), Sindenver-
gebung (R6m 3,21-26; Kol 1,14), Geistbesitz (Rom 8,23; 2 Kor 1,225 3,5),
Gotteskindschaft (Gal 4,6f; Rom 8, 12—~17), zuteil, aber sie sind »auf —Hoff-
nung« gerettet (R6m 8,24). Noch stehen sie im sterblichen Leib (2 Kor s,
1-10), unter der » Sklaverei der Verwesung« (R6m 8,21) und verlangen nach
der Erlosung des Leibes (Rom 8,23), dem vollen Besitz der Erlosung, der im
ewigen Leben (Gal 6,8; Rom 6, 22), in der Verhertlichung (R6m 8,17) und der
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Auferweckung des Leibes (1 Kor 15,35-57) bestehen wird. Die —>Auferste-
hung Jesu gewihrleistet den Glaubenden das —Leben, denn sie ist der Ut-
sprung der kinftigen Auferstehung aller Glaubigen (R6m 5,12-21; 1 Kor 15,
12-16.21f). Die Enderlésung wird auch die in Wehen liegende Gesamtschop-
fung miteinbeziechen, die befreit werden wird von der Verginglichkeit zur
»herrlichen —Freiheit der Kinder Gottes« (R6m 8,20-23).

Nach der Darstellung des Johannes ist mit Jesus in dieser Welt der Finsternis
und des Todes das —Licht und das Leben erschienen (1 Jo1,2; Jo1,5; 3,19).
Jesus kann nicht als eine Gestalt dieser Welt verstanden, sondern sein Auf-
treten muf} als ein Gekommensein begriffen werden. Damit offenbart sich in
seiner Sendung die Liebe Gottes (1 Jo 4,9.14; Jo 3,16; 10,36 u.8.). Er ist das
Leben (Jo 11,25; 14,6), der Triger und Spender des Lebens (6,57; 14,19;
5,26) und vermittelt allen, die an ihn glauben, das Leben, das im Gegensatz
zur Verlorenheit und zum ewigen Verderben steht (3,16.36; 10,28f; 17,2f
u.5.). In den Gldubigen wohnen Christus und Gott selber (14, 23), sie etfreuen
sich der —Liebe des Vaters (14,21; 16,27), sie besitzen den Frieden (14,27;
16,33), die Sindenvergebung (20,22f; 1 Jo 2,12), die —Freude (15,11), die
Versohnung (1 Jo 2,2), die Gnade und —>Wahrheit (Jo 1,17; 8,32), sie sind
aus Gott gezeugt (1,13; vgl. 3,3.5). Mit seinem Tod vollendet Jesus, der
»Retter der Welt« (4,42; 1 Jo 4,14), sein Etloserwitken (Jo 19,30; vgl. 10,
I1.15; 15,13; 17,19), durch das er den Vater verherrlicht hat (17,4). Der am
Kreuz Erhohte (12,32), von den Toten Erstandene (10,18) und beim Vater
Verherrlichte (17, 5) zieht alle Glaubenden an sich (12, 32) und sendet ihnen den
Parakleten (7,39; 16,7). Sie gewinnen Anteil an der Herrlichkeit Jesu und
treten ein in die Liebeseinheit von Vater und Sohn, » damit sie vollendet seien
zur —Einheit« (17, 22f). Die volle Erlésung liegt aber auch nach Johannes erst
in der Zukunft. Der verherrlichte Christus wird die Seinen in die himmlischen
Wohnungen rufen (14, 2f; 12,26), damit sie dort die ihm vom Vater vetlichene
Hertlichkeit schauen (17, 24). Sie, deren sterblicher Leib in die Etlosung ein-
bezogen werden wird (5,29), werden ihn nicht nur schauen, »wie er ist«,
sondern auch fiir immer mit ihm verbunden sein und die Ahnlichkeit seiner
verherrlichten Lebensform besitzen (1 Jo 3,1f).
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11. Dogmengeschichtlich

Was die biblische, insbesondere die ntl.-christliche Erlésungslehre von allen
auflerbiblischen Erlésungsvorstellungen wesentlich unterscheidet, ist das
strenge und konsequente Verstindnis der Etlosung als Fremderlosung, d.h. als
von auflen her kommenden géttlichen Eingriff zum —Heile der Menschen und
der gesamten —Schépfung. Die Situation, aus der nur eine von auflen her
kommende Erlosung zu befreien vermag, scheint fiir den ersten Blick darauf
zuriickzufiihren zu sein, daf3 eine dem Schopfergott entgegengesetzte Macht in
die Schopfung hineingewirkt und ihren vom Schopfergott nicht gewollten,
ihren gottwidrigen Zustand herbeigefiihrt hat (—das B6se; —Satan). Fiir die
spekulative Entfaltung der christlichen Erlosungslehre stellte sich auch tat-
sichlich das Problem, den biblischen Schopfungsglauben, wie er besonders
im AT grundgelegt ist, mit der ntl. Erlosungslehre in Einklang zu bringen,
ohne irgendeiner dualistischen Weltauffassung zu verfallen bzw. ohne den
Schopfungsglauben im Erlésungsglauben aufzuheben (vgl. dazu von Soden,
Erlosung, in: RGG II [1928], 275f).

Das Urchristentum scheint die eben genannte Spannung noch nicht empfunden
zu haben; das hellenistische Christentum jedoch, das sich nicht mehr in der
gleichen Weise an das judische Erbe und - bewuflt oder unbewuflt — damit
da und dort auch nicht mehr an die Autoritit des AT gebunden fiihlte, war
deshalb wohl eher disponiert, die Spannung zwischen Schopfungs- und
Erlosungsglauben zu erkennen und in der Erlsung eine gewisse Korrektur der
Schopfung, m.a. W. in der neuen —Offenbarung eine gewisse Korrektur der
alten Offenbarung zu sehen. In extremer Form geschah das bei Marcion und im
Gnostizismus (—Gnosis), wo man den angeblichen Dualismus einer doppelten
Offenbarung durch dualistische Spekulationen zu iiberwinden suchte. Die
Schopfung wurde als Fall des Gottlichen in den Stoff und die Erlosung als Be-
freiung und Riickkehr des Géttlichen zum Ursprung angesehen. Das Verdikt
tber die Schopfung erstreckte sich auch auf das Buch der Schopfung: das
AT. Die orthodoxe Theologie hat in einer groBen Auseinandersetzung
jenes dualistische Erlosungsverstindnis abgewiesen und die Erldsung
nicht als Korrektur oder gar Riicknahme, sondern als Wiederherstellung
und Vollendung der Schopfung gesehen und zu erkliren versucht (—Welt).
Die Ablehnung des dualistischen Denkens durch die alte Kirche beruhte
einerseits auf einem konsequenten monotheistischen Denken, wie es den
Schriften des AT und des NT und der besten philosophischen Tradition
entsprach, andererseits auf der Uberlegung, da die Annahme eines wider-
gottlichen Prinzips der Korperwelt folgerichtig zur Annahme einer er-
l6sungsunfihigen Wirklichkeit, eben der Korperwelt, fithrt, was selbst
wiederum besagt, dal die Erlosung ihren Sinn nie ganz zu erfilllen ver-
mag, weil sie dann nur eine Hilfte der gegebenen Wirklichkeit zu ergreifen
imstande ist.
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Bei aller Gegensitzlichkeit zwischen den Marcioniten und Gnostikern einer-
seits und den frihchristlichen Apologeten und altchristlichen Vitern (—Patti-
stik) andererseits finden wir jedoch auch Gemeinsames: vor allem den Ver-
gottungsgedanken und die kosmologische Orientierung der Soteriologie.
Daraus ist zu ersehen, daB die Uberwindung der Gnosis, insbesondere bei den
alexandrinischen Vitern (Klemens, Origenes), weitgehend darin bestanden zu
haben scheint, dualistisch konzipierte Spekulationen in einen monotheistisch-
christlichen Rahmen einzufiigen. DaB3 dariiber hinaus fiir die antignostische
Polemik der Kirchenviter vielfach gnostische Schemata zum Ausgangspunkt
dienten, wird besonders deutlich im Zusammenhang mit der Frage, ob die Et-
I6sung in einer bloBen Wiederherstellung eines Urzustandes besteht (Gnosis)
oder ein geschichtlich realisiertes » Mehr « besagt (orthodoxe Theologie). Ob-
wohl das praktische religidse Leben der Christen der Ablehnung jeglichen
Dualismus durch die Kirche nicht immer und konsequent Rechnung trug, ist
diese doch fiir die weitere geschichtliche Entwicklung maBigebend geblieben.
Die wichtigste Erlosungstheorie der orthodoxen Kirche jener Zeit ist die
Rekapitulationstheorie. Sie geht auf Irendus zuriick, der den paulinischen Ge-
danken von Christus als dem neuen —Adam und der Zusammenfassung der
gesamten Schopfung als ihrem Haupte aufgegriffen und weiterentwickelt hat.
Die Erlosungstat Christi besteht danach nicht so sehr im Werke Christi, in
seinem Leben und Sterben, als vielmehr schon in seiner Menschwerdung
(—Inkarnation). Dadurch, dafl —Jesus Christus die Kluft zwischen Schopfer
und Geschopf aufgehoben und die alte Einheit zwischen Gott und Menschen
wiederhergestellt hat, wurde die Erlosung bereits objektiv vollzogen. Der
Mangel der eng verstandenen Rekapitulationstheorie liegt darin, daB sie die
paulinische Erlosungslehre verkiirzt, indem sie nur das Ereignis der Mensch-
werdung selbst als Wesen der Erlosung betrachtet und dabei versiumt, Grund-
legung sowie objektiven und subjektiven Vollzug der Erlosung zusammen-
zusehen. Irendus selbst scheint diesen Mangel gespiirt zu haben, da er auch
hiufig auf die Notwendigkeit der persénlichen Aneignung des neuen —Lebens
in Christus hinweist. Die Rekapitulationstheorie stellte jedoch fiir Athanasius
und Gregor von Nyssa im Kampf gegen den Arianismus eine wertvolle Grund-
lage dar, die Gleichwesentlichkeit der Gottheit Christi mit der Gottheit des
Vaters zu erweisen (—Trinitit).

Im AnschluB an die paulinische Lehre, da3 der gefallene Mensch unter der
Herrschaft des Teufels stehe, und wohl auch angeregt durch das Herrenwort
vom Losegeld (Mk 10,45), wutde von Origenes die sog. Redemptions- oder
Loskauftheorie entwickelt. Sie betrachtete den gefallenen Menschen als f6rm-
liches Eigentum des Teufels, und die Erlésung wurde gewissermafBen zu einem
Handelsgeschift zwischen Christus und dem Teufel, bei dem Christus dem Teu-
fel sein Leben als Losegeld fiir dessen Eigentum, die gefallene Menschheit, gibt.
Da der Teufel jedoch nicht hinter die menschliche Natur Christi zu schauen und
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dessen gottliches unsterbliches Leben zu erkennen vermag, wird er durch die
—>Auferstehung Christi letztlich nicht nur tiberwunden, sondern auch iiber-
listet. Die Ubertreibung der Teufelsherrschaft iiber die Menschheit zu einem
formlichen Eigentumsrecht zeigt jedoch, daf3 diese Theorie den Dualismus
keineswegs iiberwunden hat, und auf gnostische Einflisse diitfte es zurtick-
zufiihren sein, dafl die menschliche Natur Christi kaum in ihrem Eigenwert
erscheint, sondern nur mehr dazu dient, den Teufel zu tiuschen. Das Ansehen
des Origenes und der starke Dimonenglaube des ausgehenden Altertums mdgen
dazu beigetragen haben, daB3 sich die Loskauftheorie trotz ihrer Fragwiirdigkeit
auch in der Folgezeit da und dort behaupten konnte (in etwa bei Basilius, Gregor
von Nyssa, Ambrosius, Augustinus, Fulgentius, Alkuin, Rhabanus Maurus;
Gregor von Nazianz hat sie als blasphemisch verworfen). In der abendlidndischen
Theologie kommt vor allem Anselm von Canterbury und Abilard das Verdienst
zu, die Loskauftheorie entscheidend kritisiert zu haben.

Ebenfalls auf dem Herrenwort vom Losegeld beruht die sog. Satisfaktions- oder
Siibnopfertheorie. Nach dem juristisch geschulten und auch denkenden Tertullian
war der Tod Christi die sa#isfactio fiir die —Siinde der Menschheit gegentiber der
gottlichen Gerechtigkeit. Von Tertullians Schiiler Cyprian wurde die Sithn-
opfertheorie in ihren Grundziigen entwickelt und von Ambrosius, Augustinus,
Hieronymus, Leo I., Fulgentius und Gregor dem Groflen mit gewissen Ab-
wandlungen weitergebildet. Die Siinden der Menschheit sind die Schuld, fiir
die Gott Genugtuung zusteht. Die Frage, warum diese Schuld durch den
Tod des Gottessohnes gesithnt werden mufite, suchten u.a. Anselm von
Canterbury und Thomas von Aquin damit zu beantworten, da3 die unend-
liche Beleidigung Gottes durch die Siinde auch eine unendliche —Siihne
fordere, die nur durch den Tod des menschgewordenen Gottessohnes geleistet
werden konnte.

Duns Scotus lehnte diese Erklirung ab. Die Menschheit wurde de potentia dei
ordinata, nicht de potentia dei absoluta durch Christus erlst. Mit Recht wies er
darauf hin, dal man in der Siinde keine abso/ut unendliche Beleidigung Gottes
sehen konne, die eine unendliche Siihne erfordere (wie denn auch das Erloser-
verdienst Christi wegen der geschaffenen menschlichen —Natur als principium
guo nicht absolut unendlich war). Daf3 das Erlésungswerk Christi fir die ganze
Menschheit verdienstlich wurde, beruht nicht auf seiner » Unendlichkeit «, die
Gott etwa genétigt hitte, sondern auf seiner Annahme (acceptatio) durch den
gottlichen Willen. Duns Scotus hat faktisch die Lehre von der unbedingten
Notwendigkeit des Sithnetodes Christi als nicht haltbar erwiesen; die heutige
Theologie lehrt im allgemeinen nur mehr dessen Angemessenheit. Gott brauchte
weder eine blutige satisfactio noch eine satisfactio iberhaupt zu fordern. Ohne
Verletzung der gottlichen Gerechtigkeit hitte die Erlosung aus reiner freier
—Gnade einfachhin erfolgen kénnen. DaB3 es sich jedoch auch dann um eine
gottliche Tat gehandelt hitte, versteht sich von selbst,
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Inder reformatorischen Theologie (—Reformation) wurde zunichst der Zusammen-
hang zwischen Erlosung und —Rechtfertigung so stark betont, dal man
zwischen dem objektiven Erlésungsvollzug durch Christus und der subjektiven
Aneignung der Gerechtigkeit Christi kaum unterschied. Diese Unterscheidung
bildete sich, wohl schon durch Melanchthon grundgelegt, spiter deutlicher
heraus. Wihrend in der altprotestantischen Orthodoxie die Satisfaktions- und
die Redemptionstheorie eine gewisse Wiederbelebung erfuhren, betrachtete der
Pietismus Bekehrung und Heiligung als Vergegenstindlichung der Erlésung.
Die Aufklirung zerstorte mit den metaphysischen Voraussetzungen der
Christologie auch den echten Bezug zwischen Christologie und Soteriologie,
so daf} fir sie die Erlosungslehre nur mehr von der Anthropologie her ent-
wickelt werden konnte. Die neue protestantische Theologie sucht wieder An-
schluf3 an das Denken der Reformatoren.

Den ersten AnlaB fiir eine AuBerung des kirchlichen Lehramtes iiber die Er-
16sungstat Christi bot der Pelagianismus, nach dem das Leben Christi nur
beispielhafte Bedeutung besafl und Christus seinen Tod nur der eigenen Be-
wihrung wegen erlitten hat (D 122). Noch schirfer als gegen den Pelagianismus
hatte sich das Tridentinum gegen den Sozinianismus zu wenden, der die Not-
wendigkeit der Erlosung und jede stellvertretende Genugtuung Christileugnete
(D 790). Im Dekret »Lamentabili« (D 2038) wurde die Meinung der liberalen
Jesustheologie verworfen, dal das Dogma vom Heilstod Christi erst durch
—Paulus in das Christentum hineingetragen worden sei. Dieser Ansicht hatten
sich auf katholischer Seite die sog. Modernisten angeschlossen.

111, Systematisch

1. Der konkrete Ansatzpunkt fiir das Wirken des Erlisers. Da nach dem Zeugnis
der biblischen Offenbarung Erlésung nicht Erlosung innerbalb der Welt,
sondern Erlosung der Welt ist, in welcher also nicht nur einzelne Schichten
innerhalb des Ganzen, sondern das Ganze selbst in Unordnung geraten war,
gehort zum vollen christlichen Erlgsungsverstindnis auch das Verstindnis der
Erlsungsbediirftigkeit des Menschen und seiner Situation. Worum es dabei
geht, kann hier nur kurz skizziert werden. Es handelt sich um das Problem des
Existenzstandes, um das Selbstverstindnis des erbsiindlichen Menschen (—Etb-
schuld), der von sich aus nicht in der Lage sein kann, die Verfallenheit seiner
Situation im Vergleich zur Situation des urstindigen Menschen zu begreifen,
und es handelt sich um die Frage nach der Urschuld und der durch sie bedingten
Situation der Menschheit. Da die Erlosung zwar durch Christus objektiv voll-
zogen wutde, die Verwirklichung dés Heiles aber noch nicht vollendet ist,
vermag die Situation auch des heutigen Menschen die Verfallenheit des durch
die Urschuld herbeigefithrten Zustandes aufschlulreich zu illustrieren. Man
denke hier etwa an das » Geheimnis der fehlenden Mitte « (A. Delp), wie es z. B.
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in Heideggers Analyse des alltiglichen Daseins (Sein und Zeit I, 167 ff) besonders
deutlich wird; an den Sikularismus im allgemeinen (—Atheismus), den weit-
gehenden Ausfall der Wahrheitsfrage, den verbreiteten Nihilismus, an die Um-
wilzungen und Krisen der zwischenmenschlichen Beziehungen (die Beziehun-
gen zwischen Mann und Frau, besonders in der —Ehe, die Entthronung der
Autoritit [->Macht], den weitgehenden Ausfall des echten Vatererlebnisses)
und nicht zuletzt an die Problematik, die mit der Technik gegeben ist und die
darin besteht, dal3 dem Menschen, der sich zum absoluten Herrn tiber das Werk
seiner Hinde machen will, eben dieses Werk nicht nur entgleitet, sondern zum
Feinde wird.

Den so verfallenen Menschen will das Erlserwirken Christi wieder zu dem
Jor Gott licbenswerten Menschen machen. Dabei geht es um den ganzen Menschen:
nicht nur um seine Seele, sondern auch um seinen Leib (—Mensch). Dieser
Hinweis ist nicht tberfliissig, weil, obwohl sich die Kirche offiziell schon sehr
frith eindeutig gegen jeglichen Dualismus entschieden hat, in der Praxis des
christlichen Lebens, in Predigt und Aszetik jedoch sehr wohl dualistische
Tendenzen und spiritualisierende Einfliisse wirksam geblieben sind (vgl.
B. Stoeckle, Die Lehre von der erbsiindlichen Konkupiszenz in ihrer Bedeutung
fiir das christliche Leibethos. Ettal 1954) und weil ein Christentum, das nicht
bewufBit den ganzen Menschen in das Erlostwerden einbezieht, immer in der
Gefahr schwebt, den von Gott gewollten und auch in der Erl6sung gemeinten
ganzen Menschen zu verfehlen und der Illusion zu verfallen, als ob das Christ-
sein ohne echtes Menschsein voll zu verwirklichen wire. Das darf selbst-
verstindlich nicht in dem Sinne miBdeutet werden, als ob es sich bei der Et-
l6sung vor allem darum handelte, die irdischen Dinge des Menschen in Ordnung
zu bringen. Es geht letztlich um die Ehre Gottes und um das Heil des Menschen,
aber eben um das Heil des ganzen Menschen, der als ganzer fiir die in und durch
Christus geschehene Erlosung bestimmt ist und fiir sie —Zeugnis geben soll.

2. Der objektive Vollzug der Erlisung. a) Die Erlisung als freie Tat Gottes. Das
Konzil von Trient faB3t die biblische Lehre zusammen, wenn es feststellt, da} die
Menschen nach dem Siindenfalle so sehr Knechte der Siinde waren und unter
der Herrschaft des Teufels und des —Todes standen, dal3 weder die Heiden
durch die Kraft der —Natur (—Nichtchristen) noch die Juden durch den Buch-
staben des —Gesetzes sich daraus befreien konnten (D 793). Damit ist die
absolute Erlosungsbediirftigkeit des Menschen durch eine freie Tat der gott-
lichen —Liebe ausgesprochen. Wenn die Erlésung jedoch auch vom Menschen
aus gesehen absolut notwendig war, sofern das rechte Gottverhiltnis wieder-
hergestellt werden sollte, war Gott selbst doch in keiner Weise genétigt, die
Menschen iiberhaupt zu erlésen. Der Notwendigkeit von seiten des Menschen
steht die absolute —>Freiheit von seiten Gottes gegeniiber. Die Mensch-
werdung des Gottessohnes zum Zweck der Erlosung war jedoch auch unter der
Voraussetzung des gottlichen Erlosungsratschlusses nicht absolut notwendig.
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Wollte man das Gegenteil annehmen, so hieBe das die gottliche Allmacht, Weis-
heit und Barmherzigkeit schmilern, da Gott noch andere Mittel und Wege offen
standen. Fiir diese Ansicht kann man sich nicht nur auf Duns Scotus (Ordi-
natio III, d. 20), sondern auch auf Augustinus (De Ag. Christ. 11,12), Anselm
von Canterbury (Cur Deus Homo II, 6f) und Thomas von Aquin (S. th. ITI, 1, 2)
berufen. Sie ist als allgemeine Meinung der Theologen zu bezeichnen. Geteilt
sind die Ansichten dariiber, ob die Inkarnation einer gottlichen Person not-
wendig war, wenn Gott eine vollwertige Genugtuung forderte. Diese Frage
wird von denen bejaht, die in der Siinde eine absolut unendliche Beleidigung
Gottes sehen, die nur durch das nach ihrer Meinung absolut unendliche Ver-
dienst Christi aufgewogen werden konnte. Man spricht dann von einer be-
dingten Notwendigkeit der Inkarnation zum Zweck der Erlésung. Das ist im
groBen und ganzen die Meinung der Thomisten. In einem weiteren Sinne kann
man jedoch von einer necessitas congruentiae sprechen, insofern die Mensch-
werdung einer gottlichen Person das angemessenste Mittel zur Erl6sung war,
weil sie die GroBe Gottes am herrlichsten offenbart und dem Streben des
Menschen nach religios-sittlicher Vollendung die stirksten Motive gibt (Tho-
mas von Aquin, S. th. ITI, 1, 1-2).

b) Die Erliserfunktion des menschgewordenen Gottessobnes in sich. Mit guten Griinden
kann die Ansicht vertreten werden, der Gottessohn wire auch Mensch gewor-
den, wenn —Adam nicht gesiindigt hétte. Er wire dann nicht in leidensfihigem
Leibe erschienen, um uns zu erlosen, sondern in Herrlichkeit als Vollendung
und Vollender der Schopfung, die nach seinem —>Bilde geschaffen ist und als
deren Haupt er in —Herrlichkeit sichtbar geworden wire. In der tatsichlich
gegebenen, durch die Siinde bedingten Situation diente sein Kommen von
vornherein einem bestimmten Zweck: der Erlgsung. Damit ist aber seine
Funktion als Vollender in Herrlichkeit nicht aufgehoben; sie ist nur durch sein
Erscheinen im Fleische des gefallenen Menschen zugleich verhiillt und in ihrer
Enthiillung der Wiederkunft am Ende vorbehalten. Neben der Funktion des
Vollendens in Hetrrlichkeit, die nun erst am Ende voll zur Auswirkung kommen
wird, kam fiir jetzt der Menschwerdung des Gottessohnes die Funktion des
Zuriickfithrens zu. Dadurch, daBl Christus, das Abbild des Vaters und Vorbild
der Schopfung, besonders des von Gott geschaffenen Menschen, im Fleische
des gefallenen Menschen erschien, d.h. das gefallene Menschsein in die perso-
nale Einheit mit dem gottlichen Logos aufnahm, 16ste er bereits die Riick-
bewegung der Welt, besonders der Menschheit, zum Vater hin aus. Der Grund
dafiir, dafl der Sohn Gottes schon durch seine Menschwerdung einfachhin (wo-
von das Erl6serwirken Christi im einzelnen faktisch jedoch nicht losgelost wer-
den darf) in der konkreten Situation (des gefallenen Menschen) objektiv er-
l16send wirkte, liegt darin, dal Christus Abbild des Vaters und Vorbild der
Schépfung, besonders des Menschen, und daBl er das Haupt der gesamten
Schopfung ist.
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Die wesentlichen und vor allem eindeutigen Aussagen tber die Christuseben-
bildlichkeit des Menschen und jhre Bedeutung enthilt schon das NT. Sie lassen
sich folgendermafBlen zusammenfassen: Christus selbst ist das Ebenbild Gottes
des Vaters im Vollsinne; indem wir Christus, dem Ebenbild Gottes, gleich-
gestaltet werden, werden wir ein neuer Mensch; unsere dadurch gewonnene
neue Gottebenbildlichkeit ist eine neue Schopfung (—Bild; vgl. G.Sohngen,
Die biblische Lehre von der Gottebenbildlichkeit des Menschen, in: Die Ein-
heit in der Theologie, Miinchen 1952, 173-211; B. Brinkmann, Die kosmische
Stellung des Gottmenschen in paulinischer Sicht, in: WiWei 13 [1950], 6-33).

Uber Christus als Haupt der gesamten Schépfung erfahren wir das Entschei-
dende im Rahmen der Aussagen iiber die Beziehungen zwischen Christus und
der —Kirche im Epheser- und im Kolosserbrief (Eph 1,105 1,22f; 4, 15f; 5,233
Kol 1,18; 2,10. 19). Besondere Bedeutung kommt dabei den Begriffen xepals
und draxepalaotoder zu. Der Begriff xepaldsj bringt hier sowohl die grund-
legende Herrschaft der xegaly iiber den ihr zugehorigen Leib als auch deren
Einheit mit ihm zum Ausdruck. Man darf dabei jedoch nicht an ein somatisches
Haupt-Leib-Verstindnis denken, sondern muf} fir die Interpretation vielmehr
die Verwendung des Bildes im hellenistisch-gnostischen Aion-Mythos zugrunde
legen, worin der Begriff xegaldsl mit dem Begriff dgy7 sehr verwandt ist und
auBerdem eine Beziehung der xepalij zum Sein derer bezeichnet, die durch sie
bestimmt sind. Neben der Aussage, da3 Christus, der erhthte Herr, Haupt
seines Leibes, der Kirche, ist, wird aus den angefiihrten Belegen aus dem
Epheser- und Kolosserbrief deutlich, daB3 Christus auch das Haupt der Schop-
fung ist, die in ihm Grund und Bestand hat (Kol 2,10 und 1,15 ff) bzw. (im
Hinblick auf die konkrete heilsgeschichtliche Situation) in dem Haupte Christus
ihren Grund und Bestand zuriickgewinnt. Damit, da3 sowohl die Schépfung
wie auch die Kirche auf Christus als auf ihr Haupt bezogen sind, wird schlief3-
lich auch die soteriologische Bedeutung des Leibes Christi, der Kirche, und der
Anspruch Christi und der Kirche auf den Kosmos zum Ausdruck gcbracht
(—Heilsgeschichte; —Stellvertretung). Was der Begriff »-qalsj hier aussagt,
wird durch das in seiner Grundbedeutung an sich schwer zu fixierende ave-
xegadaofodar in Eph 1,10 unterstiitzt, das hier offenbar im Zusammenhang
mit dem deddvar ... xeqatiy von Eph 1,22 zu interpretieren ist. Danach erfolgt
die Zusammenfassung des Alls (Zusammenfassung im Sinne einer abschlieBen-
den und sich selbst wiederholenden Summierung) in der Unterordnung des
Alls unter (das Haupt) Christus (1, 10), und die Unterordnung des Alls unter das
Haupt erfolgt in der Zuordnung des Hauptes zur Kirche (1,22; vgl. zu dieser
Stelle H. Schlier, xcpals, draxepalaiopar, in: ThW III [1938], 672—682).

) Das Erloserwirken Christi im einzelnen. Im Zusammenhang damit, dal man
den Fall des Menschen in einer dreifachen Verwundung ausgeprigt sieht (Ver-
dunkelung des Verstandes, Schwichung des Willens, Verlust der heiligmachen-
den Gnade) und daf3 Christus gekommen war, um diese Verwundung zu heilen,
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und unter Berufung auf Jo 14,6 (Weg, Wahrheit, Leben) spricht man von einer
dreifachen Erloseraufgabe Christi: von seinem Lebr- oder Prophetenamt, das das
Denken, also den Verstand ergreift, von seinem Konigs- oder Hirtenamt?, das das
Wollen erfa3t, und von seinem Priesteramt, das die Beziehung des Menschen zu
Gott auch seinsmiflig wieder herstellt. Fir diese Lehre kann man sich auf
Schrift und Tradition berufen; die systematische Ausbildung der Drei-Amter-
Lehre (—Amt) erfolgte jedoch erst gegen Ende des 18. Jh unter dem Einflufl
der protestantischen Theologie. Da3 diese Amter und ihre Funktionen weder
sachlich noch zeitlich im eigentlichen Sinne zu trennen sind, versteht sich von
selbst. Sie kreuzen und durchdringen sich gegenseitig.

Die entscheidende Funktion des Erloserwirkens Jesu liegt darin, daB3 ex Priester
und Opfer des Neuen Bundes ist (—Priestertum). Durch sein Opferleben, dessen
Hohepunkt der Opfertod am Kreuze war, hat Jesus Christus die objektive
Wiederverschnung der gefallenen Menschheit mit Gott herbeigefiihrt, die durch
die Siinde gestdrte Ordnung wiederhergestellt und uns die Moglichkeit er-
offnet, von neuem in aktuelle Lebensgemeinschaft mit Gott zu treten. Dal3 der
gottliche Logos selbst unser Hoherpriester geworden ist, als er Mensch wurde,
gehort zur Glaubensverkiindigung des Konzils von Ephesus (D 122). Die klas- -
sischen Ausfithrungen iiber das Priestertum Christi im N'T enthélt der Hebrier-
brief. Die Einzigartigkeit des Hohenpriestertums Christi und seine Erhaben-
heit tiber das Priestertum des Alten Bundes beruhen auf der Person Christi (der
gottliche Logos), auf der Opfergabe (Christus selbst) und auf der Art und Weise
des Opferns: Das Opfer Christi wurde ein fiir allemal dargebracht und braucht
nicht wiederholt zu werden wie die Opfer des Alten Bundes; das priesterliche
Wirken Christi begann schon im Augenblick seiner Empfingnis und dauert
ewig fort. Christus hat nach allgemeiner Lehre der Theologen durch sein Opfer
Gott nicht nur eine vollwertige, sondern tiberflieBende stellvertretende Genug-
tuung fiir die Siinden der Menschheit geleistet. Diese Genugtuung erstreckt
sich nicht nur auf die Pridestinierten (—Pridestination) und auch nicht nur auf
alle Glaubigen, sondern auf alle Menschen (D 319, 794, 795, 1096, 1294; zur
biblischen Begriindung vgl. Jo 3,16f; 11,51f; Rém §5,18; 2 Kor 5,15; 1 Tim 2,
6; 1 Jo 2,2); sie erstreckt sich jedoch nicht auf die gefallenen —Engel (D 2171).
Es ist nicht von ungefihr, da3 die Wiederherstellung der Ordnung zwischen
Gott und den Menschen durch Christus Gott gegeniiber durch ein Opfer, also
durch einen freien Akt der Anbetung geschah: Dadurch wurde die Verweige-
rung, die Oberhoheit Gottes anzuerkennen, deren sich die Stammeltern schuldig
gemacht hatten, in vollkommener Weise aufgehoben (—Gehorsam).

Im Zusammenhang mit dem Hohenpriestertum Christi steht die Aufgabe
Christi als Lebrer der —W abrbeit und des gerechten Lebens. Dabeli ist grundsitzlich
zu beachten, daf3 das Lehren Christi sich nicht in seinem gesprochenen Lehr-
wort erschopfte, sondern sich auch in seinem Leben kundtat, das fiir die an ihn
Glaubenden zu einem in seiner Weise verbindlichen Beispiel wurde (vgl. Jo 13,
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12—-15), weshalb auch der —Glaube des Christen durch entsprechendes Tun
sich bewihren muBl (vgl. Jak 2,14.18). Aus dem Inhalt der Lehre Jesu
sind als wesentlich hervorzuheben seine Botschaft von Gott als dem Vater
(=Gott IV) und die von ihm vorgenommene Zusammenfassung der Gebote
der Gottes- und der Nichstenliebe zum Zentralgebot des Gottesreiches
(—Reich Gottes).

Bestandteil sowohl der kirchlichen Glaubensverkiindigung (— Verkindigung)
wie auch der —Liturgie (besonders der Advents-, Weihnachts- und Epiphanie-
liturgie) ist der Gedanke vom Kanigtum Christi. Wie das Konigtum Gottes im
AT, so ist auch das Konigtum des Messias im AT und im NT bezeugt (z.B.
Pss 2,65 72, 8—12]; Is 9,6f; 11,1-9; Dn 7,14; Lk 1,30-33; Mt 2,1-3.11-18;
Jo 1,49; 18,33—40). Im AnschluB} an das AT, das die Konige hiufig mit Hirten
vergleicht (Is 49,9-11; Ps 78 [77,52]; Mich 2,12 u.a.), wird auch das Konig-
tum Christi als Hirtenamt verstanden und von der Schultheologie besonders
mit der Willensverwundung des gefallenen Menschen in Verbindung gebracht.
Seinem Bereich sind auch Gesetzgebung und —Gericht zugeordnet. Die all-
umfassende Bedeutung des Konigtums Christi wird besonders deutlich, wenn
man es von dem Gedanken aus zu interpretieren sucht, da3 Christus das Haupt
der gesamten Schopfung ist. Aus 1 Petr 2,9 ergibt sich, daB alle, die an Christus
glauben, auch an seinem koniglichen Priestertum teilhaben.

d) Der Abschluff und die Vollendung des Erlisungswerkes. Glorreichen Abschluff
erfuhr das Erloserwirken Christi durch den Abstieg in die Unterwelt, die Auf-
erstehung, die Himmelfahrt und die Sendung des —HL. Geistes; seine Vollendung
wird bei der Wiederkunft etfolgen. DaB3 die Seele Christi nach seinem Tode
in die Unterwelt hinabgestiegen ist, gehort zur biblisch begriindeten kirchlichen
Glaubensverkiindigung (D 40, 385, 429; Mt 12,40; Apg 2,24; 2,31; Rom 10,
6; Kol 1,18). Obwohl z. T. in der Sprache des —~Mythos redend, knupft diese
Lehre an die atl. Vorstellungen von dem Zwischenzustand zwischen Tod und
Auferstehung an, in dem die Seelen der Verstorbenen auf die Erlésung warten
(—Unsterblichkeit). Die Lehre selbst hat ein Dreifaches zum Inhalt: Sie ist ein
—Bekenntnis zum wahren Menschsein Christi, das auch jenen Zwischenzustand
mit den anderen Menschen geteilt hat; sie 1iB3t ferner das Erloserwirken Jesu
ausdriicklich die Seelen der Unterwelt umfangen (1 Petr 3,19) und bekundet
schlieBlich, da der Glaube an den Abstieg Christi in die Unterwelt untrennbar
mit dem Glauben an seine Auferstehung verbunden ist, den Glauben an den
Sieg Christi iiber den Tod.

Nebender Tatsache, daf3 sichin der —.Auferstehung Christider Sieg selbstiber den
Teufel manifestiert, wird durch sie am Auferstandenen deutlich gemacht, was
iErlosung letztlich ist. Die Auferstehung Christi ist Einleitung und Biirgschaft
“unserer eigenen Auferstehung (vgl. M. Schmaus, Dogmatik °II, 834 f). Die Tat-
sache, daf3 der Gekreuzigte und Auferstandene als der erhohte Herr erschienen
ist, daB er herrschend an der Macht Gottes teilhat und einst wiederkommen
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wird, sind die Grundbestandteile der Glaubenslehre von der Himmelfahrt
Christi. Den einstweiligen AbschluB3 des Erloserwirkens Christi bildet die Ser-
dung des HI. Geistes, deren Voraussetzung Auferstehung und Himmelfahrt sind.
Der —HI. Geist soll am Leibe Christi wirken, was er am Haupte schon gewirkt
hat. Die letzte Vollendung wird erst die Wiederkunft Christi bringen, bei der
Christus sich als Herr der Geschichte und endgiiltiger Sieger tiber den Teufel,
den Tod und das —>Leid erweisen wird.

3. Erlisung und Menschwerdung. Da noch keine autoritative Stellungnahme det
Kirche vorliegt, ist die Frage offen, ob der Sohn Gottes auch Mensch geworden
wite, wenn Adam nicht gesiindigt hitte, oder ob die Menschwerdung nur um
der Erl6sung willen geschah. Von den Thomisten und vielen anderen Theologen
wird unter Berufung auf viele Schrift- und Viterzeugnisse die These vertreten,
dafB} die Erlosung das eigentliche und einzige Motiv der Inkarnation gewesen
ist (hamartiozentrische Auffassung). Heute gewinnt jedoch die Meinung immer
mehr Zustimmung, welche sich vor allem auf Duns Scotus stiitzt, dal Christus
auch Mensch geworden wire, wenn Adam nicht gesiindigt hitte (christozentri-
sche Auffassung).

Moglichst weit zuriickreichende Traditionszeugnisse fiir die christozentrische
These sind schon deshalb schwer zu erbringen, weil die Kernfrage, wie sie der
Kontroverse zugrunde liegt, erst verhiltnismiBig spit gestellt wurde. Die alte-
sten Glaubensurkunden der Kirche und die Theologie des ersten Jahrtausends
begniigten sich im allgemeinen damit, die Menschwerdung Christi nur im
Zusammenhang mit der Erlésung und infolgedessenauch nur in der Notwendig-
keit der Erlosung begriindet zu sehen. Auch die Viterexegese zweier Schrift-
stellen, auf die sich die Verfechter der christozentrischen These gern berufen
(Spr 8,22f und Kol 1, 15-17), wird man kaum ernsthaft in jenem christozentri-
schen Sinne deuten diitfen. Diese Feststellungen brauchen jedoch nicht un-
bedingt gegen die Berechtigung der These selbst zu sprechen; denn kennzeich-
nend und ausschlaggebend fiir die Theologie derKirchenviter war ihr konkret-
heilsgeschichtliches Denken. Auf Grund dessen interessierte sie weniger die
theologische Spekulation dariiber, was auch moglich gewesen wire, als viel-
mehr das tatsichliche Handeln Gottes, das wir Menschen erfahren haben. Dar-
tiber hinaus darf kaum unberiicksichtigt bleiben, daf die Viter jeweils zumeist
in Auseinandersetzungen standen und ganz bestimmte Anliegen zu verfechten
hatten, die es nicht selten notwendig machten, den Schwerpunkt auf eine ganz
bestimmte theologische Sicht zu legen (das ungeschmilerte Gottsein wie das
ungeschmilerte Menschsein Christi wurde vielfach Hiretikern gegeniiber mit
dem Hinweis auf die Notwendigkeit der Erlésung begriindet), wobei auch
durchaus die Frage offenbleiben kann, ob den Vitern iiberhaupt der nétige
geistige Spielraum gelassen war, die Dinge auch von einer anderen Seite her
anzugehen bzw. andere Gesichtspunkte mit in Betracht zu ziehen. Man kann
also mit Recht sagen, da3 wir es bei den Vitern bestenfalls mit einer unverbind-
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lichen Theorie der Menschwerdung zu tun haben, zu deren widerspruchsloser
Annahme keine Glaubensregel zwingt (vgl. Pohle-Gummersbach, Lehrbuch
der Dogmatik II, Paderborn 1956, 241).
Nach der patristischen Zeit fithrte die Entwicklung zu jenen beiden eingangs
erwihnten, voneinander verschiedenen Antworten auf die Frage nach dem Ver-
hiltnis zwischen Menschwerdung und Erlésung. Thomas von Aquin, Bona-
ventura und die Mehrzahl der spiteren Theologen sind im Gegensatz zu Duns
Scotus und seinen Anhingern der Ansicht, daf3 die Erlésung der einzige Grund
fir die Menschwerdung war. Dabei ist jedoch zu beachten, da3 Thomas und
Bonaventura diese Meinung keineswegs so scharf verfechten wie spitere Tho-
misten (vgl. Thomas von Aquin, S.th.1II, 1, 3 ; noch deutlicher In Sent.III, d.1,
q.1,2.3; Bonaventura, In Sent.IIl, d.1, a.2, q.2). Die Polemiker beider Richtun-
gen tun sicher gut daran, die Bemerkung des hl. Bonaventura zu beherzigen, die
sich tibrigens auch in dhnlicher Form beim hl. Thomas findet, daf3 die Antwort
auf die Frage nach dem Motiv der Menschwerdung letztlich nur derjenige kenne,
welcher selbst Mensch geworden ist (beide In Sent.III, aaQ.).
Bisher kennen wir keine Zeugnisse, dafl vor dem 12. Jh irgendein Autor aus-
driicklich die Frage nach dem Motiv der Inkarnation im Sinne der christozentri-
schen These gestellt hat. Dies geschah, soweit bekannt, erstmalig durch Rupert
von Deutz (1 1135), seine Antwort erfolgte jedoch nicht eindeutig im Sinne der
absoluten Pridestination Christi. Diese eindeutige Antwort gab etwa zwanzig
Jahre spiter Honorius von Autun, der allerdings die Frage unter einem anderen
Gesichtspunkte anging als spater Duns Scotus. Fiir die christozentrische These
spricht sich Robert Grosseteste (f1253) aus; Albert der GroBe (}1280) ent-
scheidet sich nicht definitiv; nicht klar auszumachen ist auch die Position Alexan-
ders von Hales (}1245); Odo Rigaldi vertritt einen dhnlichen Standpunkt wie
Bonaventura. Wirkliche Vorlidufer der scotischen Lehre sind Matthius von
Aquasparta und Wilhelm von Ware. Duns Scotus selbst hat zwar die Frage nur
meht nebenbei beriihrt, diese aber prizisiert und kurz und klar die Prinzipien
fiir die Begriindung der christozentrischen These aufgestellt (Rep.Par.1II, d.7,
q.4; Ord. 111, d.7, q.3). Er zihlt mehrere Griinde auf, daB3 die Stinde nicht die
 conditio sine qua non fir die Menschwerdung gewesen sein kann; als adiquaten
Beweggrund fiir die Inkarnation betrachtet er, dal Gott von einem aufler ihm
Existierenden summe geliebt werden wollte.
Obwohl sich Duns Scotus selbst nicht ausdriicklich auf Kol 1, 15—20 beruft (der
Grundgedanke dieser Stelle klingt jedoch in seiner Argumentation an), diirfte
das theologische Urteil iiber die christozentrische These nicht zuletzt doch da-
vonabhingen, wie Kol 1, 15—20interpretiert werden muf3, ndherhin, ob Christus
als Verbum incarnatum Subjekt der ganzen Perikope ist.

R.Guarpini, Die Lehre des hl.Bonaventura von der Erlosung. Diisseldorf 1921; H.SCHLIER,
xepaky, dvaxepataiopar, in: ThW III (1938), 672-682; A. GRILLMEIER, Der Gottessohn im Toten-
reich, in: ZKTh 71 (1949), 1-53, 184203 ; B. BRINKMANN, Die kosmische Stellung des Gottmenschen



ERZIEHUNG 319

in paulinischer Sicht, in: WiWei 13 (1959), 6-33; G.S6HNGEN, Die biblische Lehre von der Gotteben-
bildlichkeit des Menschen, in: Die Einhcit in der Theologie. Miinchen 1952, 173-211; K. ApAM, Der
Christus des Glaubens. Diisseldorf 1954; W.DEerrLorF, Die Lehre von der acceptatio divina bei
Johannes Duns Scotus mit besonderer Beriicksichtigung der Rechtfertigungslehre. Werl 1954;
B.StorckLy, Die Lehre von der erbsiindlichen Konkupiszenz in ihrer Bedeutung fiir das christliche
Leibethos. Ettal 1954; O. SiMMEL, Abgestiegen zu der Holle, in: StdZ 156 (1954/55), 1-6; A.BENGSCH,
Heilsgeschichte und Heilswissen. Eine Untersuchung zur Struktur und Entfaltung des theologischen
Denkens im Werke Adversus haereses des hl.Irenius von Lyon. Leipzig 1957; M.Scumaus, Amter
Christi, in: LThK I (*1957), 457-459; C. ANDRESEN, Erlosung (dogmengeschichtlich), in: RGG 11
(®1958), 590-594; W.DETTLOFF, Die Geistigkeit d=s hl. Franziskus in der Christologie des Johannes
Duns Scotus, in: WiWei 22 (1959), 17-28 (Lit.); J. GEwiess — F. LAKNER — A. GRILLMEIER, Erlésung,
in: LThK 111 ((1959), 1016-1030 (Lit.); W.HiLLMaNN, Erhohung Christi, in: LThK IIT ((1959),
989-990; A.GriLLMEIER, Hollenabstieg Christi, Hollenfahrt Christi, in: LThK V (21960), 450—455;
F.].Scuirrsk - ]J.Rarzinger, Himmelfahre Christi, in: LThK V (21969), 358-362.

W.Dettloff



