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BERICHTE UND HINWEISE

GRUNDSATZLICHES UND
GESCHICHTLICHES ZUR FRAGE
NACH DEM WESEN
DES CHRISTENTUMS

Von Werner Dettloff

Trotz aller zunehmenden Sikularisierung des
Denkens und Lebens nimmt das Interesse an
der Person und der Gestalt Jesu Christi keines-
wegs ab. Eher ist — zumal in den letzten Jah-
ren — das Gegenteil zu beobachten. Eng ver-
bunden mit dem Bemiihen, die Bedeutung Jesu
gerade fiir den heutigen Menschen zu erkennen
und fruchtbar zu machen, ist begreiflicherweise
die Frage nach dem Wesen dessen, was von Je-
sus Christus ausgegangen ist: die Frage nach
dem Wesen des Christentums.!

Diese Frage ist im Grunde so alt wie das Chri-
stentum selbst; sie besteht so lange, wie es
Christen gibt, die iiber sich und ihr Christsein
nachdenken. Ausdriicklich und eindringlich wur-
de sie in der Aufklirung gestellt und behandelt,
und man wird sagen kdnnen, daf} sie in ihrer
neuzeitlichen Eigentiimlichkeit erst aus der Auf-
klirung stammt. Die Aufklirung gehdrt, wor-
auf Gottlieb Séhngen in einer interessanten
Analyse aufmerksam gemacht hat?, zusammen
mit Renaissance und Reformation in einen ganz
bestimmten geistesgeschichtlichen Prozefl. Alle
drei haben gemeinsam, dafl sie eine Auseinan-
dersetzung mit dem Christentum in seiner tat-
sachlichen, geschichtlichen Gestalt versucht ha-
ben, die naturgemifl nicht nur Positives, son-
dern auch Negatives an sich hat. Renaissance,
Reformation und Aufklirung haben je auf ihre
Weise versucht, den Menschen von der geschicht-
lichen Last des abendlindischen Christentums zu
befreien, indem sie auf etwas zuriickgriffen, was
der Geschichte voraus- und zugrundeliegt. So
griff die Renaissance auf den vorchristlichen
Menschen, auf den Menschen der Antike zuriick.
Das Neuerleben der Antike wie das neue Ver-
stindnis des Menschen von der Antike her
brachten jedoch keine véllige Befreiung des
Menschen von der geschichtlichen Last des Chri-
stentums; denn Christentum und Renaissance
sind letztlich in einem gewissen Gleichgewicht
geblieben, weil wohl eine religiose Macht eben

! Dieser Beitrag ist die erweiterte und iiberarbeitete Fas-
sung eines Vortrags, den der Verfasser am 19. Mai 1977
im Bayerischen Rundfunk gehalten hat.

? Vom Wesen des Christentums, in: Die Einheit in der
Theologie, Miinchen 1952, 288—304.

nur von einer religissen Bewegung erschiittert
werden kann. Eine solche war die Reformation.
Das grofle Argernis fiir Luther war die ge-
schichtliche Gestalt der Kirche, und darum griff
er auf das zuriick, was vor der Geschichte dieser
Kirche liegt: auf ,das lautere und unverfilsch-
te Evangelium®, und er fand den verlorenge-
gangenen ,Christenmenschen®. Die Unterschei-
dung bzw. die Scheidung zwischen Kirche und
Christentum war damit grundgelegt. Auch nach
der Reformation war jedoch weder die katho-
lische noch die evangelische Kirche im luftleeren
oder geschichtslosen Raum hingen geblieben,
beide haben sich vielmehr zu geschichtlichen
Michten und Gréflen weiterentwickelt und so-
gar ein gut Teil der geschichtlichen Last der Vor-
zeit wieder in sich aufgenommen. Ein neuer Be-
freiungsversuch, ein neuer Riickgriff vor die
Geschichte wurde deshalb fillig, und dieser
wurde radikal. Haben nimlich Renaissance und
Reformation noch auf etwas Urspriingliches in
der Geschichte zuriickgegriffen, zielte die Auf-
klirung auf etwas schlechthin Urspriingliches:
auf den Menschen an sich als Vernunftwesen.
In diesem ,Prozef der Vernunft gegen die Ge-
schichte®, worin Windelband den eigentlichen
Sinn der Aufklirung gesehen hat, stellt die Auf-
klirung auch die Frage nach dem Wesen des
Christentums, und sie meint damit die Frage
nach der reinen Idee des Christentums, wie sie
losgeldst von der geschichtlichen Gestalt und der
geschichtlichen Last des Christentums zu den-
ken ist. Fragt man aber nach einem geschichts-
losen Wesen des Christentums, gelangt man
folgerichtig zu einer kirchenlosen, undogma-
tischen und sozusagen iiberkonfessionellen Idee
des Christentums, die dann nichts anderes als
der sittliche Vernunftgehalt, der reinmensch-
liche, allgemeinmenschliche Ideengehalt des
Christentums, eine Religion der reinen Mensch-
lichkeit ist, wie sie etwa in Goethes Gedicht
»Das Gottliche® ihren klassischen Ausdruck ge-
funden hat.?

Die Uberbetonung der (notwendigen) Ideen-
wahrheit gegeniiber der (zufilligen, geschichts-
haften) Tatsachenwahrheit, wie sie durch die
Aufklirung — und modifiziert durch die Ro-
mantik — geschehen ist, hat gerade im Hin-
blick auf die Frage nach dem Wesen des Chri-
stentums besondere Konsequenzen. Die Frage

’9Ei?e Analyse dieses Gedichtes s. bei Séhngen a.a.O.
294 f.
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nach dem Wesen des Christentums ist zugleich
die Frage nach der Wahrheit des Christentums,
die Frage nach dem Wesen der christlichen Wahr-
heit. Es muf} festgestellt werden, was Maf3stab
und Kennzeichen eben dieser Warheit ist. Ist es
die Wahrheit einer Idee, also etwas auf Ver-
nunftgriinden Beruhendes, oder ist es die
Wahrheit einer geschichtlichen Tatsache und da-
mit etwas, das nicht aus Vernunftgriinden abzu-
leiten ist? Die Aufklirung hat diese Fragen ge-
radezu absolut einseitig beantwortet und die
Idee des Christentums von der geschichtlichen
Existenz eben dieses Christentums zu befreien
gesucht. Damit hat sie aber das Problem nicht
gelost, sondern gleichsam zerschlagen und die
Sache des Christentums selbst zerstért.

Der Katholischen Schule von Tiibingen gebiihrt
das Verdienst, sich der Auseinandersetzung mit
der Aufklirung in dieser Frage gestellt zu ha-
ben. Johann Sebastian Drey und Johann
Adam Mbhler fragten nicht nach einer von der
geschichtlichen Existenz abzulSsenden Idee des
Christentums, sondern nach dem eigentiimli-
chen Wesen des lebendigen Christentums in
seiner geschichtlichen Gestalt und Bestimmtheit.
Sie stellten nicht in Abrede, daf} es einen Inbe-
griff von Ideen, von ideellen Wahrheiten gibt,
welche die christliche Glaubenslehre ausmachen,
sie {ibersahen aber dabei nicht, dafl diese ideel-
len Wahrheiten ihre Grundlage in dem ge-
schichtlichen Ereignis haben, das Jesus Chri-
stus heiflt, und daf sie sich in einem geschicht-
lichen Prozeff offenbaren und verwirklichen,
den wir Heilsgeschichte nennen, wobei die
Kirchengeschichte mit eingeschlossen ist. Mhler
hat es so formuliert: ,Wie von Anfang an (in
der christlichen Religion als einer gottlich posi-
tiven) Idee und Geschichte, Lehre und Tat, in-
nere und duflere Wahrheit, inwendiges und aus-
wendiges Zeugnis organisch verbunden waren,
so mufl es auch Religion und Kirche sein, und
alles dies darum, weil Gott Mensch geworden
ist.“4

Das grofle Verdienst der Katholischen Tiibinger
Schule liegt also in der engen Verbindung zwi-
schen systematischer und historischer Theologie.
Innere Wahrheit und geschichtlich-tatsichliche
Erscheinung des Christentums wurden nicht als
Gegensitze, sondern das eine als im anderen
gegeben gesehen. Diese These sagt — nebenbei
bemerkt — nicht nur etwas aus iiber die Be-
schaffenheit der Quellen theologischer Erkennt-
nis, sondern aus dieser Synthese ergeben sich

4 Symbolik (s. Anm. 5) I, 401.

zugleich Orientierung und Hinweise fiir die
Methode der theologischen Forschung. Auch in
der Methode haben das Systematisch-Spekulati-
ve und das Historisch-Kritische ihren Platz.

Die Eigenschaft des Christentums als von Gott
gesetzte, geschichtliche Tatsache, wie sie vor
allem in der Kirche in Erscheinung tritt, und der
iibernatiirliche Charakter des Christentums sind
nicht einfachhin ein und dasselbe. Die Tatsache,
dafl Gott das Christentum in die Geschichte hin-
eingegeben hat, ist nur die duflere Seite der
Ubernatiirlichkeit des Christentums. Diese dufile-
re Seite ist jedoch eine so wesentliche Bestimmt-
heit des Ubernatiirlichen, daff die Katholische
Tiibinger Schule das Ubernatiirliche des Chri-
stentums dadurch sicherte, dafl sie der ge-
schichtlichen Existenz und Existenzweise des
Christentums wieder ihre Bedeutung und ihr
Recht zuriickgab. Das war eine bedeutende Lei-
stung; aber es ist auch hierbei wie immer nicht
so, dafl es ein Erfolg auf der ganzen Linie wi-
re. Dadurch, dafl das Ubernatiirliche von sei-
ner geschichtlichen Erscheinungsform her gese-
hen wird, sind dieser Sicht des Ubernatiirlichen
von vorneherein Grenzen gesetzt. Die Theolo-
gen, die den iibernatiirlichen Charakter des
Christentums nicht aus seiner geschichtlichen
Daseinsform, sondern aus dem Verhiltnis des
Christentums zur menschlichen Natur und Ver-
nunft zu erkliren suchten, wie die groflen Theo-
logen vor und z. T. nach den Tiibingern, sind in
das Wesen des Ubernatiirlichen tiefer einge-
drungen als etwa Drey, Mohler oder Kuhn,
wihrend Minner der metaphysischen Wesens-
analyse nach den Tiibingern wiederum manches
von dem Positiven in Vergessenheit geraten lie-
fen, das die Tiibinger erarbeitet hatten.

Seit die Aufklirung die Frage nach dem Wesen
des Christentums so ausdriicklich gestellt hat,
ist sie bis in unsere Tage lebendig geblieben.
Auch die religidsen Grundentscheidungen der
Aufklirung sind — wenn auch vielleicht in ab-
gewandelter Form — bis heute wirksam. Sshn-
gen hat in seinem schon erwihnten Aufsatz
»Vom Wesen des Christentums®, auf den wir
hier zuriickgreifen, in dem Zusammenhang vor
allem auf zwei Sachverhalte hingewiesen: auf
die heilsgeschichtliche und auf die urspriinglich
menschliche Bestimmtheit des christlichen Da-
seins und darauf, dafl diese beiden Grundbe-
stimmtheiten des christlichen Daseins in einer
Spannung zueinander stehen. Mit der heilsge-
schichtlichen Bestimmtheit des christlichen Da-
seins ist gemeint, dafl Gott geschichtliche An-
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stalten getroffen und geschichtliche Tatsachen
gesetzt hat, um sich in besonderer Weise zu of-
fenbaren. Die Heilstatsache schlechthin, die
Heilstatsache, in der die ganze Heilsgeschichte
zusammengefaflt wird, ist der gekreuzigte und
in seiner Kirche fortlebende Herr Jesus Chri-
stus, und alle christlichen Lebenswerte sind auf
jene heilsgeschichtliche Lage bezogen, in die
der Mensch durch seine Siinde und durch das
Kreuz Christi gebracht wurde. Die urspriing-
lich menschliche Bestimmtheit des christlichen
Daseins besagt, dafl die christlichen Werte, auch
wenn sie nicht von dieser Welt, sondern aus
dem Bereich der basileia tou theou stammen,
immer auf den Menschen bezogen sind, und
zwar so unausweichlich, dafl die christliche Got-
tesliebe ihre Echtheit einzig und allein in der
christlichen Bruderliebe zu erweisen hat (wohl-
gemerkt: in der dhristlichen Bruderliebe). Wir
werden einst nach dem Mafle unserer Bruder-
liebe gerichtet (Mt 25, 35.36.40), und das sog.
Hohelied der Liebe 1Kor 13,4—8 wie auch
der 1. Johannes-Brief sind unmiflverstindlich.
In der berithmten Ringparabel in ,Nathan der
Weise“ hat Lessing als den wesentlichen Sinn
des Christentums die Liebe bezeichnet, und
zwar, als echter Vertreter der Aufklirung, eine
rein menschliche Liebe, die frei oder entlastet
von aller dogmatischen Bestimmtheit ist. Da-
mit ist jedoch das Wesen der christlichen Liebe
und infolgedessen eben auch das Wesen des
Christentums verfehlt; denn die christliche Lie-
be hort auf, christliche Liebe zu sein, wenn sie
aus der heilsgeschichtlichen Situation geldst
wird, die durch Menschwerdung, Kreuz und
Auferstehung Christi bestimmt ist.

Die Betonung des Rein- oder Edelmenschlichen
durch die Aufklirung war vem christlichen
Standpunkt aus einseitig, sie hat jedoch das
Christentum damit nachdriicklich auf etwas auf-
merksam gemacht, was nicht in Vergessenheit
geraten oder ibersehen werden darf. Zwischen
der Parabel Jesu vom barmherzigen Samaritan
und Lessings Ringparabel besteht zwar ein Un-
terschied, aber beide stehen einander doch zu-
gleich sehr nahe: ,Die edle Menschlichkeit ist
als solche, falls sie iiberhaupt rein als solche
zu verwirklichen ist, noch keine christliche
Agape; aber die christliche Liebe ist sie selbst
nie ohne den Ausdruck edler, hilfreicher und
giitiger Menschlichkeit.“?

5 G. Sohngen, a.a.0. 304. — Vgl. dazu auch J. R. Gei-
selmann, Die Glaubenswissenschaft der katholischen Tii-
binger Schule in ihrer Grundlegung durch Johann Seba-
stian Drey, in: Theologische Quartalschrift 111 (1930)

Wie eingangs schon erwihnt, wurde die Frage
nach dem Wesen des Christentums zwar erst in
der Aufklirung ausdriicklich gestellt, sie ist
aber, im Grunde genommen, so alt wie das
Christentum selbst. Schon die alte Kirche mufi-
te sich faktisch der Frage nach dem Wesen des
Christentums als der Frage nach ihrem unter-
scheidenden Selbstverstindnis stellen, weil sie
den christlichen Glauben nach verschiedenen
Seiten abgrenzen muflte: gegeniiber dem Ju-
dentum, gegeniiber der heidnischen Philosophie
und gegeniiber der Gnosis — um nur die wich-
tigsten zu nennen. Dabei verstand es sich von
selbst, dafl die Thematik der verschiedenen Ab-
grenzungsbemithungen entscheidend von den
Positionen der jeweiligen Gegner bestimmt
war.

Die erste Abgrenzung und damit Besinnung auf
das Wesen des Christentums hatte, wie gar
nicht anders zu erwarten war, gegeniiber dem
Judentum zu erfolgen, aus dem das Christen-
tum hervorgegangen ist. Der Mann, in dem
beide, Christentum und Judentum besonders
hart aufeinander trafen, und in dem deshalb
das eine sich vom anderen besonders deutlich
absetzen mufite, war der Apostel Paulus. Von
thm und seiner fundamentalen Leistung muf}
daher zuerst die Rede sein. Dies kann kurz ge-
schehen, weil zu diesem Thema eine Fiille von
Literatur vorliegt. Paulus hat Christus als das
Ende des alttestamentlichen Gesetzes erfahren,
und sein grofles Anliegen war die Losldsung
der Gemeinde Christi von der jiidischen Synago-
ge, ihre Verselbstindigung als die Kirche aus
Juden und Heiden. Er kimpfte gegen das Ge-
setz, weil es die Entfaltung der Heilskraft des
Evangeliums unter den Juden hinderte, die
trotz des Evangeliums das Gesetz weiterhin
beobachteten und somit das Evangelium blok-

49—117, hier 76 ff.; von den Werken der Tiibinger
selbst seien genannt: J. S. Drey, Kurze Einleitung in
Studium der Theologie mit Riicksicht auf den wissen-
schaftlichen Standpunkt und das katholische System,
Tiibingen 1819, unverinderter Nachdruck Frankfurt/M.
1966; J. Ev. Kubn, Uber Glauben und Wissen mit Riick-
sicht auf extreme Ansichten und Richtungen der Gegen-
wart, in: ThQSchr 21 (1839) 382—503; ders., Prinzip und
Methode der spekulativen Theologie, in: ThQSchr 23
(1841) 1—80; ders., Das Verhiltnis der Philosophie zur
Theologie nach neuscholastischer Lehre, in: ThQSchr 44
(1862) 541—602; ders., Uber den Begriff und das Wesen
der spekulativen Theologie oder christlichen Philosophie,
in: T?\QSchr 14 (1832) 253—296, 411—437; J. A. Mébler,
Die Einheit in der Kirche (hrsg. u. komm. von J. R.
Geiselmann), Koln und Olten 1957; ders., Symbolik.
2 Bde., hrsg. v. J. R. Geiselmann, Kéln und Olten
1958—1961. Zum Grundsitzlichen iiber die Frage nach
dem Wesen des Christentums vgl. auch E. Troeltsch,
Was heiflt ,Wesen des Christentums“? in: Zur religidsen
Lage, Religionsphilosophie und Ethik (Ges.Schr.Bd. 2),
Tiibingen 1913, 386—451.
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kierten; und Paulus kimpfte gegen das Gesetz,
weil es die Heilskraft des Evangeliums unter
den Heiden hinderte, von denen man nicht
erwarten konnte, daf§ sie sich einem Evangelium
offnen wiirden, das mit dem heilsiiberfliissigen
Ballast des Gesetzes beladen ist.8

In der nachapostolischen Zeit hat sich die Kirche
im wesentlichen nach zwei Seiten hin abgren-
zen miissen: gegen die griechische Philosophie
und gegen jenes schillernde Gebilde, das unter
dem Namen ,Gnosis“ zusammengefafit wird.
Dabei war die Abgrenzung gegeniiber der grie-
chischen Philosophie keine schlechthinnige. Man
versuchte vielmehr zu zeigen, daff das, was an
Wahrheitsgehalt in der heidnischen Philoso-
phie vorhanden war, in irgendeiner Weise
schon etwas mit der Wahrheit des Christen-
tums zu tun hatte oder diese vorbereitete. Cle-
mens von Alexandrien war es vor allem, der
diese Bemiihungen reprisentiert.?

Anders diirfte hingegen wohl die Besinnung
auf das Wesen des Christentums gegeniiber der
Gnosis zu sehen sein. Hier ist an hervorragen-
der Stelle Irendus won Lyon zu nennen, der
in seinem fiinf Biicher umfassenden Werk , Ent-
larvung und Widerlegung der filschlich so ge-
nannten Gnosis“ den grundlegenden Uberblick
iber die gnostischen Systeme seiner Zeit bietet
und sich dariiber hinaus, wie der Titel sagt, um
ithre Widerlegung, vor allem unter Berufung auf

die HI. Schrift und die kirchliche Uberlieferung,

bemiiht.® Die Gnosis im umfassenden Sinne hat-

¢ Vgl. N. Brox, Paulus und seine Verkiindigung, Miin-
chen 1966, 61. Im iibrigen s. zu diesem Thema: Sch. Ben-
Chorin, Paulus. Der Vdlkerapostel in jidischer Sicht,
Miinchen 1970; G. Bornkamm, Das Ende des Gesetzes.
Paulusstudien. Gesammelte Aufsitze, Bd. 1, Miinchen
1952, 5. Aufl. 1966 (Beitr. z. ev. Theol. Bd. 16); ders.,
Paulus (Urban-Taschenbuch), 2 Aufl. Stuttgart 1969;
N. Brox, Paulus und seine Verkiindigung, Miinchen 1966;
M. Buber, Zwei Glaubensweisen, Ziirich 1950; A. v. Diil-
men, Die Theologic des Gesetzes bei Paulus (Stuttgarter
Biblische Monographien, Bd. 5), Stuttgart 1968; J. Eckert,
Die urchristliche Verkiindigung im Streit zwischen Pau-
lus und seinen Gegnern nach dem Galaterbricf, Regens-
burg 1971; G. Eichbholz, Die Theologic des Paulus, Neu-
kirchen-Vluyn 1972; E. Kisemann, Paulinische Perspek-
tiven, Tibingen 1969; O. Kuf, Paulus. Dic Rolle des
Apostels in der theologischen Entwicklung der Urkirche,
Regensburg 1971; E. Lohmeyer, Probleme paulinischer
Theologie, Stuttgart 1955; U. Luz, Das Geschichtsver-
stindnis des Paulus (Beitr. z. evg. Theol. Bd. 49), Miin-
chen 1968; Ch. Miiller, Gottes Gerechtigkeit und Gottes
Volk, Géttingen 1964; H.-]. Schoeps, Paulus. Die Theo-
logie des Apostels im Lichte der jiidischen Religionsge-
schichte, Tiibingen 1959; P. Stublmacher, Gottes Gerech-
tigkeit bei Paulus, Gottingen 1965; D. Zeller, Juden und
Heiden in der Mission des Paulus, Stuttgart 1973.

7 Vgl. dazu W. Vélker, Der wahre Gnostiker nach Cle-
mens Alexandrinus. Berlin, Leipzig 1952.

8 Zum folgenden sei verwiesen auf N. Brox, Offenbarung,
Gnosis und gnostischer Mythos bei Irenius von Lyon,
Salzburg, Miinchen 1966, dort auch weitere Literatur- und
Quellenangaben.

te zwar ihre Wurzeln im Hellenismus und in an-
deren Geistesbereichen auflerhalb des Christen-
tums, Irendus sah sie jedoch als eine christliche
Hiresie, die gleichsam aus dem Zusammenprall
von antikem Denken und neuer christlicher Bot-
schaft entstanden ist, ,wobei besonders starke
Einfliisse vom Judentum her auf den pessimisti-
schen Zweig dieser Gnosis zu beriicksichtigen
sind“?. Als christliche Hiretiker, die zunichst
nicht eigentlich auflerhalb der Kirche standen,
sind die Gnostiker denn auch in unserem Zu-
sammenhang bedeutsam. Mit ithnen hatte es Ire-
nius zu tun. Thre Gefahr bestand nicht zuletzt
darin, dafd ihre Lehre allzu leicht mit der kirch-
lichen Lehre verwechselt werden konnte. Sie
verwendeten die HI. Schrift, sie kannten Jesus
Christus und redeten weitgehend auch in der
Sprache der Kirche. Dafl zwischen ihnen und
einer vorchristlichen gnostischen Bewegung Zu-
sammenhinge bestanden, darum kiimmerte sich
Irenius praktisch nicht, auch wenn er davon
gewufit haben mag. Fiir ihn waren sie Storer,
wenn nicht Zerstérer der christlichen Einheit,
und das Wesen des Christlichen mufite nach ihm
vor allem unter zwei Kriterien aufgezeigt wer-
den: im Hinblick auf die Schriftinterpretation
und im Hinblick darauf, wie das Heil zu er-
langen ist.

Grundlage fiir die rechte Auslegung der HI.
Schrift war fiir Irendus einzig und allein die
Autoritit der Kirche und ihre Glaubensiiber-
lieferung, weil die Kirche allein die zuverlissi-
ge Kenntnis der Heilsordnung Gottes besitzt.
Hitten uns die Apostel nichts Schriftliches hin-
terlassen, dann miifite man eben der Ordnung
der Tradition folgen, die sie denen iibergaben,
denen sie die Kirche anvertrauten. Dabei han-
delt es sich fiir Irendus um eine Glaubensiiber-
lieferung, die duflerlich nachpriifbar, also ge-
schichtlich fafbar ist und immer im Einklang
mit der Hl. Schrift steht, diese notigenfalls le-
diglich erginzt, und er unterscheidet sich darin
wesentlich von den Gnostikern, die sich zwar
auch auf eine ,Tradition® berufen, jedoch auf
eine geheime, nur miindlich iiberlieferte, also
geschichtlich nicht faflbare, aufgrund deren sich
die Gnostiker zuweilen auch gegen die HI.
Schrift entscheiden. Bedeutet fiir Irendus — wie
tibrigens auch fiir Clemens von Alexandrien —
die wahre Gnosis vertiefte Glaubenseinsicht, die
auf der geschichtlich falbaren Offenbarung Got-
tes beruht, so handelt es sich bei der hiretischen,

* K. Priimm, Gnostizismus im Judentum, in: LThK IV
(1960) 1024.
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eben der ,filschlich so genannten Gnosis“, um
eine Mischung aus Mythologie und Phantasie,
die auf rein menschliche Erfindung zuriickgeht.
In engem Zusammenhang mit der rechten
Schriftauslegung stehen die rechte Kenntnis und
das rechte Verstindnis des Weges, der uns zum
Heile fiihrt. Nach gnostischer Auffassung ist
der Gott des Alten Testamentes ein anderer als
der des Neuen Testamentes. Erschaffung der
Welt und Erlésung des Menschen haben nicht
denselben Urheber; denn die sinnenfillige, leib-
hafte Welt ist in sich bose, und der Geist des
Menschen kann, kurz und vereinfachend gesagt,
nur durch radikale Abkehr von allem Leiblichen
und mit Hilfe jener geheimen und im Grunde
nur wenigen zuginglichen Sonderiiberlieferun-
gen sein Heil erlangen. Demgegeniiber betont
Irendus als das wesentlich Christliche, dafl der
Gott des Alten Testamentes, der die Welt ge-
schaffen hat, auch der Vater unseres Herrn Jesus
Christus und derselbe ist, der sich bis zu einem
gewissen Grade schon von den Heiden finden
lieB. Es gibt nur eine Heilsgeschichte; die ver-
schiedenen Heilstatsachen bilden eine Einheit,
und sie werden vollendet und zusammengefaflt
in der Menschwerdung des Gottessohnes Jesus
Christus. Die Unterscheidung zwischen hireti-
scher Gnosis und Christentum ist also nichts
anderes als die Unterscheidung zwischen er-
fundenem Mythos und geschichtlich fafibarer
Offenbarung.

Im Mittelalter brauchte sich das Christentum
nicht in der Weise abzugrenzen wie zur Zeit
der Alten Kirche. Wer in dem berithmten Dia-
logus inter Philosophum, Iudaeum et Chri-
stianum zur ,Unterscheidung des Christlichen®
etwas zu finden hofft, wird enttduscht. In die-
sem Dialog geht es um das summum bonum
hominis. Der mit dem abendlindischen Den-
ken vertraute Philosophus vertritt im wesent-
lichen die Anschauungen der arabischen Philo-
sophie. Er verficht eine vernunftgemifle Reli-
gion und ein natiirliches Gesetz. Die menschli-
che Ratio ist fiir ihn das Kriterium und das
Korrelat aller positiven Religionen und aller
positiven Gesetze; Ziel alles denkerischen und
alles sittlichen Bemiihens ist die Findung und
die Erfahrung des summum bonum. Er muf} den
Vorzug der Selbstindigkeit seiner Wissenschaft
jedoch damit bezahlen, nicht das letzte Wort
iiber die Bestimmung des Menschen und die ge-
samten Bestimmtheiten der menschlichen Exi-
stenz zu sagen. Der /udaeus ist der unter Ver-
folgungen leidende orthodoxe Jude des Mittel-

alters zwischen dem ersten und dem zweiten
Kreuzzug. Er verkorpert den jiidischen From-
men, fiir den der Pentateuch Grundlage und
Norm ist und der sich den apokryph-theoso-
phischen Spekulationen verschlieit, die seit dem
10. Jahrhundert aufkamen und durch Gnosis
und Neuplatonismus beeinflufit waren. Der
Christianus, vom Philosophus angesprochen,
tritt zu Beginn des zweiten Dialogs in die Dis-
kussion. Wihrend fiir den Philosophus die na-
tiirliche Ratio Ausgang des Denkens ist, geht
der Christianus von der Sacra Scriptura aus,
wie sie von der kirchlichen Uberlieferung inter-
pretiert wird. Das sittlich-religisse Denken der
griechisch-rémischen Antike hat fiir ihn zwar
nicht den Rang der biblischen Offenbarung, be-
sitzt jedoch propideutischen Wert, und insofern
umgreift die christliche Theologie auch den so-
genannten natiirlichen Bereich.1?

Fiir die mittelalterliche Theologie insgesamt
mag sich die Situation insofern verindert haben,
als das Christentum fiir das Abendland so gut
wie zur Selbstverstindlichkeit geworden war,
weshalb sich die Frage nach der Abgrenzung in
dieser oder jener Richtung kaum oder zumin-
dest nicht in der grundsitzlichen Weise stellte
wie etwa gegeniiber dem Judentum, der heid-
nischen Philosophie oder der Gnosis. Gefihr-
dungen des Christentums gab es allerdings zu
allen Zeiten und eben auch im ,christlichen®
Mittelalter. Keine geringen bereiteten die theo-
logisch von der Forschung sicher noch lingst
nicht hinreichend beachteten Katharer. Die Aus-
einandersetzung mit ihnen erfolgte jedoch wohl
mehr durch die Predigt und das Apostolat des
christlichen Lebens wie vor allem durch Franzis-
kus von Assisi!! als durch ausdriickliche Theolo-
gie, wobei aber zu beachten ist, daf} wir viel-
leicht mehr von einer ausdriicklichen theologi-
schen Auseinandersetzung mit den Katharern
entdeckten, wenn wir mehr von ihren Lehr-
gehalten wiifiten.’? Im spiteren Mittelalter er-

10 Vgl. dazu Petrus Abaelardus, Dialogus inter Philoso-
phum, Tudaeum et Christianum. Textkr. Ed. u. Einl. von
Rudolf Thomas, Stuttgart 1970.

"t Dazu K. Efer, Die religiésen Bewegungen des Hoch-
mittelalters und Franziskus von Assisi, in: Festgabe
Joseph Lortz II, Baden-Baden 1957, 287—315; ders.,
Franziskus von Assisi und die Katharer seiner Zeit, in:
ArchFrancHist 51 (1958) 225—264.

12 Unter kirchen- und allgemeingeschichtlichem Aspekt
informiert iiber die Katharer wohl immer noch am be-
sten A. Borst, Die Katharer, Stuttgart 1953; zum Lehr-
gehalt s. G. Schmitz-Valckenberg, Grundlehren katha-
rischer Sekten des 13. Jahrhunderts. Eine theologische
Untersuchung mit besonderer Beriicksichtigung von ,Ad-
versus_Catharos et Valdenses® de Moneta von Cremona
(Versff. d. Grabmann-Inst. 11). Miinchen, Paderborn,
Wien 1971,



Berichteund Hinweise 61

fihrt die Frage nach dem Wesen des Christen-
tums eine gewisse Beantwortung durch die
Behandlung der Frage nach der Notwendigkeit
einer iibernatiirlichen Offenbarung, wie sie in
der Regel zumindest bei den mehr aristotelisch
orientierten Theologen zu Beginn der Senten-
zenkommentare erdrtert wird.

Thomas von Aquin erdrtert die Frage, ob wir
aufler den philosophischen Wissenschaften noch
eine andere Lehre notig haben, ausdriicklich
sowohl im Sentenzenkommentar als auch in der
Summa Theologiae.!3 Bei seiner Antwort geht es
Thomas nicht einfach darum, die Tatsachlichkeit
einer solchen anderen Lehre, d.h. einer gott-
lichen Offenbarung, aufzuzeigen, sondern ihre
Notwendigkeit darzutun. Dafl hier nicht eine
absolute, sondern nur eine relative Notwendig-
keit gemeint ist und gemeint sein kann, ver-
steht sich von selbst; denn die Offenbarung ist
ein ungeschuldetes Geschenk Gottes, das den
Menschen aus freier Giite von Gott gegeben
wurde. Sie kann also nur bedingt, nur relativ
notwendig sein. Diese relative Notwendigkeit
steht im Zusammenhang mit der gnadenhaften
Erhebung des Menschen in die iibernatiirliche
Seinsordnung durch Gott, wodurch dem Men-
schen ein ganz neues, seine natiirlichen Krifte
iibersteigendes Ziel, eben das ewige Helil, ge-
geben wurde. Uber dieses Ziel und den Weg
dazu kann den Menschen nur die goteliche Of-
fenbarung belehren. Die rein philosophischen
Wissenschaften geniigen nicht, weil sie iiber die
natiirliche Erkenntnisordnung nicht hinaus
kénnen.1

Auch Johannes Duns Scotus untersucht die Fra-
ge, ob wir eine iibernatiirliche Offenbarung
brauchen. Sie hat die fiir seine betont heilsge-
schichtlich orientierte Theologie bezeichnende
Formulierung: Utrum homini pro statu isto sit
necessarium aliquam doctrinam specialem su-
pernaturaliter inspirari.!s Die Quaestio selbst ist
weit ausfithrlicher als der entsprechende Artikel
der Summa Theologica des Thomas von Aquin,
und auch fiir Duns Scotus griindet die (rela-
tive) Notwendigkeit einer géttlichen Offenba-
rung darin, dafl wir sonst nichts Entsprechendes
3 Die fiir unseren Zusammenhang entscheidenden Gedan-
ken finden sich in beiden Werken, hier sei nur auf
STh I, q.1,a.1 verwiesen: Utrum sit necessarium,

gragter philosophicas disciplinas aliam doctrinam ha-
erl.

1 ygl. zum ganzen den Kommentar in der Deutschen
Thomas-Ausgabe. Die Ausfiihrungen des hl. Thomas dar-
iber, dafl sogar jene Wahrheiten iiber Gott, die dem
Menschen an sich erreichbar sind, geoffenbart werden
rsnuﬂlten, finden eine ausfithrliche Erginzung in der
cg I, 4.

1 Ordinatio, Prol., p. 1, q. u. (Ed. Vat. I, 1).

iiber unser Heil und den Weg dazu wiifliten. Das
ganze ist umgeben von einer weit ausgedehn-
ten Diskussion erkenntnistheoretischer Proble-
me.!® Im Hinblick auf die Frage nach dem We-
sen des Christentums interessiert uns bei Duns
Scotus jedoch etwas anderes: seine intensive Be-
mithung, den Unterschied herauszuarbeiten zwi-
schen dem absolut freien Gott der biblischen
Offenbarung und dem von unausweichlicher
Notwendigkeit bestimmten ,Gott“ der grie-
chisch-arabischen Philosophie, dem philosophisch
so genannten Ersten.!?

Nicht unerwihnt sei schliefflich auch Bonaven-
tura, der immer wieder die Notwendigkeit eines
Wissens betont, das uns dazu hilft, unser Heil
und den Weg zu diesem Heile zu erkennen,
und das er unter heilstheologischem Aspekt un-
miflverstindlich von einer bloflen ,Weltweis-
heit“ unterschieden wissen will. Konzentriert
hat er seine Gedanken dazu in der Einleitung
des Kommentars zum Buche Ecclesiastes.!8

Im iibrigen wird man die mit der Frage nach
dem Wesen des Christentums eng zusammen-
hingende Unterscheidung des Christlichen in
Verbindung mit bestimmten Themen zu suchen
haben, wie das ja im wesentlichen dann auch in
der Neuzeit geschah, wobei durchaus offen blei-
ben kann, welche thematischen Akzente von den
einzelnen Theologen gesetzt werden.

Wie schon dargelegt, stammt die ausdriickliche
Frage nach dem Wesen des Christentums aus
der Aufklirung. Das erste, geradezu epoche-
machende Werk zu diesem Thema ist die Schrift
von Adolf von Harnack: Das Wesen des Chri-
stentums. Dabei handelt es sich um Vorle-
sungen, die Harnack im Wintersemester 1899/
1900 an der Berliner Universitit gehalten hat,
die 1900 als Buch erschienen, bis 1927 14 Auf-
lagen erlebt haben und in 14 Sprachen iiber-
setzt wurden. Mit einem Geleitwort von Rudolf
Bultmann sind sie 1964 auch als Taschenbuch
verdffentlicht worden.?® Uber den Eindruck,
den das Buch bewirkte — iiber die Zustim-
mung wie iiber den Widerspruch — kann man
sich in der Biographie informieren, welche die
Tochter des Autors, Agnes von Zahn-Harnadk,

1¢ Vgl. die Einfiihrung und Ubersetzung der Quaestio von
T. Barth, Duns Scotus und die Notwendigkeit einer
iibernatiirlichen Offenbarung, in: FranzStud 40 (1958)
382—404, 42 (1960) 51—65.

17 Vgl. dazu E. Gilson, Johannes Duns Scotus, Diissel-
dorf 1959, 158—161, 222 f., 272—284 u. a.

18 Vgl. W. Dettloff, Weltverachtung und Heil. Eine
Interpretation der allgemeinen Einleitung Bonaventuras
zu seinem Ecclesiasteskommentar, in: S. Bonaventura 1V,
Grottaferrata (Rom) 1974, 21—55.

» Siebenstern-Tb. 27, Stuttgart 1964.
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1936 verdffentliche hat.2® Harnacks Werk han-
delt im ersten Teil vom Evangelium selbst (der
Verkiindigung Jesu nach ihren Grundziigen und
den Hauptbezichungen des Evangeliums im ein-
zelnen) und im zweiten Teil vom.Evangelium in
der Geschichte. Die Hauptthemen des ersten
Teiles sind: das Evangelium und die Welt, oder
die Frage der Askese; das Evangelium und die
Armut, oder die soziale Frage; das Evange-
lium und das Recht, oder die Frage nach den
irdischen Ordnungen; das Evangelium und die
Arbeit, oder die Frage der Kultur; das Evange-
lium und der Gottessohn, oder die Frage der
Christologie; das Evangelium und die Lehre,
oder die Frage nach dem Bekenntnis. Der zweite
Teil handelt von der christlichen Religion im
apostolischen Zeitalter, im griechischen und r3-
mischen Katholizismus und im Protestantismus.
So sehr im iibrigen Harnack seine Aufgabe, das
Wesen des Christentums darzustellen, auch als
die Aufgabe eines Historikers aufgefaflt hat, so
hat er — darauf weist Bultmann in seinem Vor-
wort ausdriicklich hin — dennoch das Wesen
des Christentums nicht einfach als ein histori-
sches Phinomen gezeichnet. Die Frage nach dem
Wesen des Christentums war fiir ihn zugleich
die Frage nach der Aktualitit, der gegenwirti-
gen Giiltigkeit des Christentums. Harnack hat
sich gleichsam von der Gesamtgeschichte des
Christentums die Fragestellungen geben lassen,
mit deren Hilfe sich das Wesen des Ursprungs
erst voll erschlieffit. Dabei ist festzuhalten, daf}
fiir Harnack der christliche Glaube selbst keines-
wegs ein Produkt der Entwicklung ist und als
solcher auch keine eigentliche Geschichte hat, die
einer Entwicklung unterliegt. Fiir ihn miissen
alle Erscheinungen der Kirchengeschichte am ur-
spriinglichen Evangelium gemessen werden, und
iber die Reformation, die nach ihm den ur-
spriinglichen Sinn des Evangeliums wieder ent-
deckt hat, braucht der christliche Glaube nicht
hinauszukommen.

Nicht der Frage nach dem Wesen des Chri-
stentums, sondern nach dem Wesen des Katholi-
zismus gilt das zu seiner Zeit sehr beachtete
Werk von Karl Adam: Das Wesen des Katho-
lizismus. Auch hierbei handelt es sich um ver-
offentlichte Vortrige. Die erste Auflage erschien
1924 in Diisseldorf, 1936 brachte bereits die

20 Die 2. Auflage erschien in Berlin 1951. Mit Harnacks
Werk beschiftigt sich u.a. auch E. Troeltsch in seinem
Beitrag: Was heifit ,Wesen des Christentums‘? (Ges.Schr.
Bd. 2) Nachdruck Aalen 1962, 386—451, in dem er auch
grundsitzliche methodische Uberlegungen zur Behandlung
unserer Frage anstellt.

achte Auflage; das Buch wurde in sieben Spra-
chen iibersetzt. Gegeniiber der allgemeinen Fra-
ge nach dem Wesen des Christentums ist die
Fragestellung dieses Buches naturgemifl dif-
ferenzierter — eben als Frage nach dem Wesen
des von der katholischen Kirche verkiindeten
und vertretenen Glaubens, es wird jedoch nicht
zu bestreiten sein, daf sie sich zumindest weit-
gehend mit der Frage nach dem Wesen des
Christentums deckt. Karl Adams Vorwort um-
reifft das Anliegen des Buches so: ,Katholizis-
mus und katholische Kirche sind nicht ein und
dasselbe. Dennoch glaubte ich, meinen Ho-
rern, von denen ein Grofiteil akatholischen Be-
kenntnissen angehorte, das katholische Wesen
nicht deutlicher machen zu kdnnen, als wenn ich
jene dogmatischen Grundgedanken herausschil-
te, welche die katholische Kirche, ihren Glau-
ben, ihren Kult und ihre Verfassung beherr-
schen.“ Dann behandelt Adam Themenkreise
wie Christus und die Kirche, die Kirche und
Petrus, die Gemeinschaft der Heiligen, die
Heilsnotwendigkeit der Kirche, sakramentales
und erzieherisches Wirken der Kirche und den
Katholizismus in seiner Erscheinung.

Vier Jahre nach der Erstauflage von K. Adams
»Wesen des Katholizismus® erschien ,Das Chri-
stentum im Kreise der Weltreligionen. Grund-
satzliches iiber das Verhiltnis der Fremdreligio-
nen zum Christentum® von Gustav Men-
sching?l, Nach einem einleitenden Kapitel iiber
Luthers Stellung zu den nichtchristlichen Reli-
gionen behandelt er den ,,Sondergeist buddhi-
stischer, hinduistischer und chinesischer Religio-
nen und faflt im letzten Abschnitt die christ-
lichen Wahrheitsmomente auflerhalb des Chri-
stentums und den ,Sondergeist* des Christen-
tums, also das Wesen des Christentums, zusam-
men.

Als religidse Momente auflerhalb des Christen-
tums, die auch im Christentum vorhanden sind,
nennt er zunichst das Heilsverlangen, das durch
alle erwihnten Religionen geht. Der Inhalt ist
zwar sehr unterschiedlich, letzten Endes handelt
es sich aber doch immer um dieselbe innere Rich-
tung auf einen transzendenten und irrationalen
Wert, womit zugleich gesagt ist, dafl das Heil
iiberall als etwas Uberweltliches erfahren wird.
Das Heil ist das ganz Andere, das einen radika-
len Bruch mit dem Alten und Gewohnten dar-
stellt. Der Fromme macht im iibrigen weithin
die Erfahrung der personlichen Heilszuwen-

21 Gieflen 1928.
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dung. Der Hinduismus kennt das Moment der
Hingabe an die Gottheit und das Moment der
Beseligung durch die Gottheit. Die Unfihigkeit
des Menschen, seinen Heilsweg selbst zu finden,
und die Unméglichkeit, am Heil titig mitzuwir-
ken, wird nach Mensching von der Religionsge-
schichte immer wieder bestitigt. Konfuzianismus
und Buddhismus kennen das Gebot der Nich-
stenliebe als Forderung religidsen Lebens. Der
japanische Buddhismus kennt iiberdies in aller
Reinheit die Religiositit der reinen Gliubigkeit,
des verdienstlosen Glaubens und trifft sich
darin etwa mit der Problematik des Luther-
tums.?® Alle diese in den verschiedenen Religio-
nen verstreut vorkommenden Elemente, so stellt
Mensching fest, sind im Christentum als Einheit
vorhanden, und schon in der Tatsache, dafl das
Christentum die Fiille dieses religidsen Lebens
und Erlebens enthilt, sieht Mensching die un-
geheure Uberlegenheit des Christentums. Als
Wesensmoment des Christentums, das auf der
Seite der auflerchristlichen Religionen so gut
wie keine Entsprechung hat, betrachtet Men-
sching den kollektiven Charakter der christli-
chen Heilsidee. Der ,Neue Bund“ ist als ob-
jektive Grofle der letzte Sinn des Christen-
tums.?

Nicht gerade die angenehmsten Erinnerungen
werden fiir einen Angehdrigen meiner Genera-
tion wach, wenn er ,Das Wesen des Christen-
tums®“ von Emmanuel Hirsch zur Hand nimmt,
das im ,Verlag Deutsche Christen® 1939 in
Weimar erschien. Auch diesem Buche liegen
Vorlesungen zugrunde. Anliegen und Charak-
ter des Werkes werden in der 14. Vorlesung be-
sonders deutlich, deren Thema dem, der die da-
malige Zeit kennt, genug sagt: ,Deutsches
Volkstum und christlicher Glaube“24. Nicht min-
der deutlich ist der Anhang zur dritten Vor-
lesung iiber die Abstammung Jesu, worin ein
»deutscher Wissenschaft“ angeblich wiirdiger
Nachweis versucht wird, daff Jesus nichtjiidi-
schen Blutes war.? Das ganze mag cin viel-
leicht gut gemeinter Versuch gewesen sein, bei
dessen Beurteilung ohne Zweifel die damalige
Situation beriicksichtigt werden muf. Es war
aber auf jeden Fall ein Versuch, der oft genug
peinlich wirkt und vor allem zur Zeit seines

22 Dabei ist von katholischer Seite selbstverstindlich ein
Vorbehalt dagegen anzumelden, dafl der Mensch unfihig
ist, am Heil mitzuwirken. Vgl. zu dieser Problematik
u.a. W. Dettloff, Rechtfertigung, in: Handbuch theol.
Grundbegriffe IT, Miinchen 1963, 388—396, hier 393—396.
8 Vgl. G. Mensching, a.a.0. 22 f.

2 Seite 147.

* Seite 158—165.

Erscheinens kaum echt helfen konnte, sondern
cher Verwirrung gestiftet hat. Fast ein Viertel-
jahrhundert spiter hat sich derselbe Autor er-
neut mit dem Problem befaflt, dabei jedoch
nicht nur dem Thema selbst einen besonderen
Akzent, sondern auch seiner Behandlung eine
andere Orientierung gegeben.26

Unter den Autoren, die sich um die Frage nach
dem Wesen des Christentums bemiihten, muf}
auch einer genannt werden, dessen Werk zur
selben Zeit entstanden ist wie ,Das Wesen des
Christentums“ von E. Hirsch, mit diesem aber
weder hinsichtlich seiner Anlage noch seiner
Tendenz verglichen werden kann: Karl Priimm:
Christentum als Neuheitserlebnis. Durchblick
durch die christlich-antike Begegnung.?? Grund-
lage des Werkes sind Gastvorlesungen, die der
Verfasser Ostern 1937 an der Theologischen
Hochschule St. Georgen zu Frankfurt am Main
gehalten und im Herbst 1938 auf der Tagung
fiir Verkiindigungstheologie in Innsbruck zum
Teil wiederholt hat, und es stellt eine gewisse
Erginzung zu seinem 1935 in Leipzig erschie-
nenen zweibiandigen Werk ,Der christliche
Glaube und die altheidnische Welt“ dar. Sein
Hauptanliegen ist, die Umformung des religi-
6sen Denkens der Antike durch das Christen-
tum aufzuzeigen.

Im Wintersemester 1945/46, dem ersten nach
dem Zusammenbruch, hat Michael Schmaus an
der Universitit Miinchen fiir Horer aller Fa-
kultiten Vorlesungen iiber das Wesen des Chri-
stentums gehalten, die spiter auch als Buch er-
schienen sind.2® Auf dem Hintergrund der
Triimmerberge in Deutschland und nicht zu-
letzt gerade auch in Miinchen erhoben sich fiir
Schmaus die Fragen, was denn nach allem Vor-
ausgegangenen noch geblieben, wo der Boden
ist, auf dem wir ausharren konnen, und die
Antwort suchte er durch die Darbietung des-
sen zu geben, was wir unter dem Christentum
verstehen. Das Christentum ist nicht nur Wahr-
heit, nicht nur eine besondere Form der Sitt-
lichkeit, nicht nur Liebe im allgemeinen, son-
dern alles das, aber dariiber hinaus ein beson-
deres Verhiltnis zwischen Mensch und Gott.
Die Offenbarung Gottes in der Geschichte, das
Werk und die Gestalt Christi, die Botschaft des
Christentums vom Menschen, das dhristliche
Gottesbild, das Christentum und die Welt,

% E. Hirsch, Das Wesen des reformatorischen Christen-
tums, Berlin 1963.

¥ Freiburg i. Br. 1939.

* Vom Wesen des Christentums, 3. Aufl. Ettal 1954.
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Christentum und Kirche und die Vollen-
dung sind die Themen, von denen dann im ein-
zelnen die Rede ist.

Wie schwierig es offenbar ist, die Frage nach
dem Wesen des Christentums zu beantworten,
und wie viele Moglichkeiten es gibt, durch be-
sondere thematische Akzente das Wesen des
Christentums deutlich zu machen, beweist nicht
zuletzt die grofle Zahl der Versuche, die in den
letzten Jahrzehnten und insbesondere in den
allerletzten Jahren vorgelegt wurden, und die
Auflagenhshe mancher von ihnen beweist, daf}
sie grofles Interesse finden. Ich brauche hier nur
Namen wie Gogarten, Ratzinger, Kiing, Kasper,
Schillebeeckx oder Rahner zu nennen.?® Ein Na-
me verdient in dem Zusammenhang jedoch wohl
besondere Erwihnung und — wie ich glaube —
auch besondere Beachtung: Romano Guardin:.
Wer Romano Guardini und sein Werk kennt,
weiff, daff die ,Unterscheidung des Christli-
chen“ und damit die Frage nach dem Wesen
des Christentums ihn sein Leben lang beschif-
tigt hat und daf diese Bemiihungen nicht nur
in den Abhandlungen ihren Niederschlag ge-
funden haben, die zuerst im Jahre 1935 unter
diesem Titel in einem Band erschienen sind und
1963 in gewandelter Gestalt und erweitertem
Umfang neu aufgelegt wurden. Die einzelnen
Beitrige behandeln Themen dus den Bereichen
der Philosophie und der Theologie und Gestal-
ten, an denen das Christsein besonders deut-
lich in Erscheinung getreten ist. Im ersten Auf-
satz dieses Bandes, der iibrigens die erste Vor-
lesung wiedergibt, die Guardini als Professor
fiir Religionsphilosophie und katholische Welt-
anschauung an der Berliner Universitit im Jah-
re 1923 gehalten hat, wird gesagt, dafl das ent-
scheidend Christliche die Tatsache der in der
Geschichte erfolgten Offenbarung Gottes ist und
dafl diese Offenbarung Gottes sich in cinzigar-
tiger Weise in Jesus Christus konzentriert.30
Diese Gedanken werden aufgenommen und wei-

® Vgl. F. Gogarten, Was ist Christentum? 3. Aufl.
Gétungen 1963; J. Ratzinger, Einfithrung in das Chri-
stentum, 11, Aufl. Miinchen 1968; H. Kiing, Christ sein,
9. Aufl. Miinchen 1977 (zur lebhaften Diskussion iber
dieses Buch vgl.: Diskussion iiber Hans Kiings ,Christ
sein“, Mainz 1976); W. Kasper, Jesus der Christus,
4. Aufl. Mainz 1976; E. Schillebeeckx, Jesus. Die Ge-
schichte von einem Lebenden, 6. Aufl. Freiburg, Basel,
Wien 1978; ders., Christus und die Christen. Die Ge-
schichte einer neuen Lebenspraxis, ebd. 1977; K. Rabner,
Grundkurs des Glaubens. 9. Aufl. Freiburg Br. 1977. Es
versteht sich von selbst, dafl mit der Nennung dieser
Namen und Titel die Aufzihlung keineswegs vollstindig

1st.

30 R. Guardini, Vom Wesen katholischer Weltanschauung,
in: Unterscheidung des Christlichen, 2. Aufl. Mainz 1963,
7—33, hier 23 f.

ter entfaltet in dem Bindchen mit dem Titel
»Das Wesen des Christentums®, das erstmals
1938 und spiter in mehrfacher Auflage er-
schien und das Guardini, wie er in der Vorbe-
merkung sagt, als eine Art Einleitung zu sei-
nem wohl bekanntesten Buche ,,Der Herr. Be-
trachtungen iiber die Person und das Werk Je-
su Christi“3! verstanden wissen wollte. Dieser
Zusammenhang macht erneut deutlich, worin
Guardini das Wesen des Christentums sieht. Im
ersten Abschnitt ,Zur Frage® selbst sagt er es
auch kurz und biindig: den , Wesenskern® des
Christlichen ,bildet Jesus von Nazareth“32, und
die Anlage des Bindchens trigt dem auch voll
und ganz Rechnung: nach der Einleitung han-
delt Guardini ,zur Abhebung® iiber Buddha,
iiber den Gesandten des Alten Testamentes und
den Apostel, um sich dann ausfithrlich mit der
Person und der Bedeutung Christi zu befassen.
Die hier skizzierten Grundgedanken sind an
und fiir sich — wenn man so will — nichts Be-
sonderes; sie machen das christliche Bekenntnis
schlechthin aus. Die Art und Weise jedoch, wie
Guardini sich immer wieder und unter immer
wieder anderen Aspekten der Frage nach dem
Wesen des Christentums und damit nach der
Bedeutung der biblischen Offenbarung gestellt
hat, wiirden es nicht verdienen, vergessen zu -
werden. Das Thema zieht sich durch sein gesam-
tes Werk, besonders deutlich wird es etwa in
den Schriften ,Religion und Offenbarung®3?
oder ,Die Offenbarung, ihr Wesen und ihre
Formen“¥, aber auch durch die Schriften seines
noch ungedruckten literarischen Nachlasses, wel-
cher der heute wieder zunehmend interessierten
Offentlichkeit leider nun schon seit Jahren vor-
enthalten wird. Ein ungliicklich abgefafites Te-
stament, die zunichst abnehmende und schlief}-
lich véllige Inaktivitidt des Verlegers, dem Gu-
ardini wihrend der letzten Jahrzehnte seines
Lebens den Grofiteil seiner Werke anvertraut
hat, ja dessen geradezu blockierendes Verhalten
und seltsamer Starrsinn von mancher anderen
Seite haben hier verhingnisvoll zusammenge-
wirkt. Zum Gliick ist es vor allem den Bemii-
hungen des neuen Verlegers gelungen, die Dinge
insgesamt wieder in Bewegung zu bringen. Vor
einiger Zeit hatte er bereits neben , Theologische
Briefe an einen Freund“ einen Band heraus-
gebracht, der schon seit Jahren fertig gesetzt und

3t Wiirzburg 1937 u. 8.

32 R. Guardini, Das Wesen des Christentums. 4. Aufl.
Wiirzburg 1953, 11.

3% Wiirzburg 1958.

3 Wiirzburg 1940.
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sogar umbrochen war und der gerade zu unse-
rem Thema Wesentliches zu sagen hat: ,Die
Existenz des Christen“35. Es handelt sich um
die Niederschrift von Vorlesungen aus den Jah-
ren 1958—1961 an der Miinchner Universitit.
Guardini geht es um die Fragen: ,Wie ist die
Existenz dessen geartet, der auf den Anruf der
Offenbarung durch Glauben antwortet; der mit
diesem Glauben ernst zu machen sucht? Wie
findet der Glaube sich selbst im Dasein vor?
Welche Werte erschlieflen sich ihm? Von wel-
chem ersten Anfang geht seine Lebensbewegung
aus und wohin richtet sie sich? In welchem Ver-
hiltnis steht er zur Welt, zum anderen Men-
schen, zu den Inhalten des Lebens?“? Und
Guardini ,hat nicht die Absicht, das Christsein
als ,modern° erscheinen zu lassen und das in ithm,
was mit dem biblischen Ausdruck des ,Arger-
nisses‘ gemeint ist, abzuschwichen“?”. ,Das zu
sagen®, schreibt Guardini zur Einfithrung, ,ist
um so wichtiger, als heute der Begriff des
,Christlichen® oft nicht nur ungenau gebraucht,
sondern auch einfachhin miflbraucht, mit Ge-
sichtspunkten und Absichten verkoppelt wird,
mit denen er nichts zu tun hat. Das aber be-
wirkt, dafl er sich verfilscht und verschleift. Da-
durch wird ein Vorgang verstirkt, der mit der
Neuzeit beginnt, und den wir ,Sikularisierung’
nennen. Uberall begegnen wir Begriffen, Wer-
tungen, Ordnungsformen, seelischen Haltungen,
die aus dem Raum der Offenbarung und des
durch sie bestimmten Lebens stammen . .. Diese
Begriffe haben sich aber weithin von ihrer Wur-
zel geldst und sind zum Ausdruck fiir allgemein-
ethische, kulturelle, politische Zusammenhinge
geworden.“® Und dementsprechend ist Guardi-
ni bemiiht, das Christlich-Eigentliche nicht nur
in seiner Reinheit, sondern auch in seiner Schir-
fe herauszuheben. Er verweist nochmals auf den
biblischen Begriff des Argernisses und fihrt
fort: ,,Wenn die Offenbarung ist, was sie zu
sein behauptet, nimlich ein Herantreten Got-
tes an die Welt aus seiner heiligen Freiheit her-
aus, dann kann es gar nicht anders sein, als
dafl sich von hier aus die Méglichkeit des Wi-
derspruchs ergibt; als dafl dieses Herantreten
Gottes, sein Anruf und seine Forderung vom
unmittelbaren Dasein her als ungemif}, ja als
storend empfunden werden. Diese Momente
werden wir nicht ausglitten. Wir werden das
Argernis der Offenbarung nicht ausriumen. Im

35 Beide Binde im Verlag F. Schdningh, Paderborn 1976.
38 R. Guardini, Die Existenz des Christen, 9 f.

37 A.a.0. 11.

% A.a.0.11.

Gegenteil: sobald wir ihm begegnen, werden
wir es als ein Anzeichen verstehen, dafl es sich
hier um Wesentliches handelt.«3

Im einzelnen behandelt Guardini dann die
Themen: Glaube und Offenbarung, Der leben-
dige Gott, Der Anfang aller Dinge, Die Un-
schuld und der christliche Geschichtsbegriff, Die
Erlésung und die Person Jesu Christi, Der Fort-
gang des Werkes Christi in der Geschichte: die
Kirche, Der christliche Einzelne. Im Gegensatz
zu manchen Biichern, die heute zu den Themen
»Christus“ und ,,Christsein® angeboten werden
und mit allen méglichen ,Ismen“ und Philoso-
phemen derart vollgestopft sind, dafl auch der
einigermaflen Kundige oft nur mit Miihe heraus-
lesen kann, was wohl gemeint sein soll, wirkt im
iibrigen das Buch Guardinis geradezu reinigend
und wohltuend, und insgesamt unterstreicht und
veranschaulicht es die tiefe Uberzeugung, die
Guardini einmal in einem personlichen Ge-
sprich so formuliert hat: Die gbottliche Offen-
barung und ihr rechtes Verstidndnis sind immer
das Aktuellste — mit anderen Worten: alle
Dinge und Werte unseres Lebens sind im richtig
verstandenen und gelebten Christentum am
besten aufgehoben und geborgen. Auch darin
konnte man eine, vielleicht indirekte, aber
durchaus legitime und iiberzeugende Antwort
auf die Frage nach dem Wesen des Christen-
tums sehen.

Schliefllich gibt es auch die ganz schlichte Ant-
wort des gliubigen Christen auf diese Frage,
die zu allen Zeiten gegeben wurde und wobei
die Frage nach dem Wesen des Christentums zu
der Frage wird, warum man letzten Endes
Christ ist. Darauf wiiflte ich keine bessere Ant-
wort als die: um Gott in der von ihm gewiinsch-
ten Weise anzubeten, nimlich im Geist und in
der Wahrheit — im Heiligen Geist, der in der
Taufe vom Menschen Besitz ergreift und in der
heiligen Ordnung, die Jesus Christus zwischen
dem Vater und uns wieder hergestellt hat, nach-
dem sie durch die Siinde verlorengegangen
war. Diese Anbetung geschieht durch das Gebet
und vor allem durch die Feier und Mitfeier
des Opfers Christi und der Kirche in der Ge-
meinschaft der Kirche. Aber es versteht sich von
selbst, dafl diese Anbetung nicht lediglich eine
Sache der Lippen oder irgendeines wie auch im-
mer gearteten Gefiihls, sondern zugleich Hal-
tung und Verhalten des ganzen Menschen ist
— ein Verhalten, das auch das Gutsein nicht
nur einschlieft, sondern ausdriicklich fordert;

® A.a.O. 12,
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denn wie die Kirche in den Gebeten ihrer Li-
turgie uns immer wieder in Erinnerung ruft,
soll ja das Licht der Wahrheit Gottes in un-
seren Werken offenbar werden. Jenes Anlie-
gen der Aufklirung ,edel sei der Mensch, hilf-
reich und gut® erweist sich also auch als ein
selbstverstindlich christliches. Ein guter Mensch

zu werden und zu sein, ist fiir den Christen
— das werden wir nun richtig verstehen — nicht
die eigentliche, aber dennoch auch eine stin-
dige Aufgabe, weil seine eigentliche Aufgabe,
Gott im Geist und in der Wahrheit anzubeten,
das Gutsein und das Besserwerden eben selbst-
verstindlich einschliefit.





