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I Einleitung

Fragestellung

Die Formel ,Polak = Katolik” ist ein Schlagwort, das wohl nicht nur Polenkennern vertraut
sein diurfte. Die enge Verbindung zwischen der polnischen Nation und der katholischen
Kirche ist beinahe zu einem Allgemeinplatz geworden.' Fiir so manchen polnischen
Gespréchspartner ist die starke gesellschaftliche Stellung der Kirche in Geschichte und
Gegenwart eine Selbstverstandlichkeit, die keiner Hinterfragung bedarf.

In Anbetracht der Tatsache jedoch, dass Polen fast funfzig Jahre lang ein Teil des
sowjetischen Machtbereichs war, lohnt es sich, auch hinter diese augenscheinlichen
Selbstverstandlichkeiten zu blicken. Denn angesichts der ideologischen und politischen
Bedingungen in der Volksrepublik Polen (Polska Republika Ludowa, PRL) war die starke
gesellschaftliche  Stellung der katholischen Kirche eigentlich alles andere ds
selbstverstandlich; im Gegenteil: Sie stand sogar in einem tiefen Widerspruch zu den
Zielsetzungen der kommunistischen Machthaber. Denn eine Kirche mit vielen aktiven
Mitgliedern ist in einem politischen System marxistischer Préagung wie der PRL in der
stalinistischen Phase” eigentlich in zweierlei Hinsicht ein Ding der Unmdglichkeit: Zum einen
widerlegte die Kirche auf der ideologischen Ebene theoretisch durch ihre blof3e Existenz die
staatstragende atheistische Weltanschauung. Zum anderen konterkarierte sie auf der
politischen Ebene die Herrschaftsanspriiche der Diktatur.

Der atheistische Charakter der marxistischen Weltanschauung steht aufRer Frage.
Bisweilen wird sie sogar als radikalste Form des Atheismus bezeichnet, indem argumentiert
wird, dass sie religitse Weltanschauungen nicht nur widerlege, sondern dartiber hinaus auch
die Entstehung dieser falschen Weltsicht erklaren wolle.® So zeigten Karl Marx und Friedrich

Engels' in Ankniipfung an die materialistische Kritik Feuerbachs durch dem eigenen

' vgl. beispielsweise: Chrypinski, Vincent: The Catholic Church in Poland 1944-1989. In: Ramet, Pedro
(Hg.): Catholism and Politics in Communist Societies. London 1990, 117-141, hier: 124. — Luks, Leonid:
Polen as Satellitenstaat. Zum Charakter eines Abhéngigkeitsverhdtnisses. In: Karp, Hans-Jirgen/ Kohler,
Joachim (Hg.): Katholische Kirche unter nationalsozialistischer und kommunistischer Diktatur. Koln 2001,
75-92, hier 90.

Die Begriffe ,, Stalinismus* und , stalinistisch” werden hier in Anlehnung an den polnischen Autor Dariusz
Jarosz verwendet: Jarosz, Dariusz: Polacy i stalinizm 1948-1956. Warszawa 2000. Jarosz geht davon aus, dass
in den Jahren 1948-1956 der Anspruch des Regimes insofern im Vergleich zu der Zeit nach 1956 weiter
gehend war, als versucht wurde, ,,nicht mehr nur den Staat, sondern die Gesell schaft zu unterwerfen.” (122).
Das bedeutet, dass die Regierung den Wunsch hatte, nach den Vorstellungen des Marxismus-Leninismus die
»Seelen umzugestalten” (236). In den Herrschaftstechniken @ufierte sich dies vor allem dahingehend, dass
die Repressionen und der Terror in diesen Jahren ausgeprégter waren as in den Ubrigen Jahren des
Bestehens der Volksrepublik Polen.

Ignatow, Assen: Negation und Imitation. Die zwei Seiten des kommunistischen Verhdtnisses zum
Christentum, in: Luks, Leonid (Hg.): Das Christentum und die totalitéren Herausforderungen des
20. Jahrhunderts. K6ln 2002, 145-167, hier: 147.

*  Nach: Ebenda 146ff.



Anspruch nach wissenschaftliche Erkenntnisse, dass es in der Welt nur die Materie gebe.
Deshalb sei keine Ubergeordnete Instanz, nichts Transzendentes beziehungsweise Gottliches
notwendig, um die Welt zu eklaren. Die religibsen Haltungen zugrunde liegende
Verabsolutierung der realen Elemente sei daher grundlos und falsch.

Die Ursache fir die Entstehung religioser Geftihle wird in der Theorie des Marxismus mit
dem Missstand in den sozialen Verhaltnissen erklért, weshalb sich in der Religion das Elend
artikuliere, das die gesamte M enschheitsgeschichte durchziehe. Demnach sei die Ausbeutung
durch die burgerliche Klasse und das daraus entstandene Trostbedirfnis unter den
Ausgebeuteten die Ursache fur die Existenz von Religion. Dadurch sei auch die Z&higkeit zu
erklaren, mit der , religiose Vorurteile* ® fortbestiinden.

Aus diesem Grund ist fur die Kommunisten die Beseitigung der Religion eng mit dem
Klassenkampf verkniipft.® Besonders in der Weiterentwicklung des Historischen
Materialismus durch Lenin wurde der ,wissenschaftliche Atheismus® Marxens zu einer
Rechtfertigung des Ziels, die sozialistische Gesellschaftsordnung aufzubauen. Mit dem
Anspruch aber, dass die Aufbauleistung in der Logik des Marxismus-Leninismus die Religion
automatisch hétte zum Verschwinden bringen missen, wurde ein hoher Erfolgszwang
erzeugt. Die selbst auferlegte Zukunftsbezogenheit der sozialistischen Systeme steigerte
dartiber hinaus diesen Erfolgszwang im Kampf gegen Kirche und Religion noch weiter und
flhrte auRerdem dazu, dass allein die Existenz einer lebendigen Kirche als Uberrest einer
alten, der Vergangenheit angehdrenden Ordnung, eine standige Erinnerung daran war, dass
die Politik der kommunistischen Parteien das Trostbediirfnis der ausgebeuteten Klassen noch
nicht gestillt hatte.

Als folgerichtiges Ziel kommunistischer Religionspolitik, das sich aus den
vorangegangenen Uberlegungen ableiten lasst, kann einzig die Abschaffung und Beseitigung
von Religion und Kirche gelten.” In den fiir die hier vorgenommenen Untersuchungen
relevanten Phasen kommunistischer Regime, die von einem dstalinistischen
Herrschaftsverstandnis geprégt waren, erhielt der Kirchenkampf auf¥erdem noch eine weitere
Dimension. Die politischen Machthaber, die ihren umfassenden Herrschaftsanspruch auf ale

Bereiche des offentlichen und privaten Lebens ausdehnen wollten, erhoben dadurch zugleich

®  Luks, Leonid: Der Kirchenkampf in der UdSSR und im kommunistischen Polen, in: Ders. (Hg.): Das
Christentum und die totalitdren Herausforderungen des 20. Jahrhunderts. Kéln 2002, 251-267, hier: 262.

& So kénnte man nach Marx und Engels den Klassenkampf auch als Kampf gegen die Welt verstehen, deren

»geistiges Aroma‘ die Religion ist. Zitiert nach Biafecki, Konrad: Kosciot Narodowe w Palsce. Poznan

2003, hier 21.

Maier, Hans: Dietotalitdre Herausforderung und die Kirchen. In: Heydemann, Ginther/Kettenacker, Lothar

(Hg.): Kirchen in der Diktatur. Gottingen 1993, 33-64, hier 46.
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den Anspruch, die ales umfassende Integrationsinstanz zu sein®. Dies hatte zur Folge, dass —
wére dieser Anspruch vollkommen realisiert worden — keine eigenstandigen Bereiche mehr
existieren hatten konnen. Auch die kirchliche Sphére war in diesen Herrschaftsanspruch
eingeschlossen, weshalb es das Zid kommunistischer Staaten mit enem solchen
Herrschaftsverstandnis sein musste, Kirchen aus der Offentlichkeit und Religion aus dem
gesellschaftlichen Bewusstsein zu verdréangen.®

Diese generellen Charakteristika stalinistischer Systeme galten auch fir Polen und die
Polnische Vereinigte Arbeiterpartei (Polska Zjednoczona Partia Robotnicza, PZPR).
Zwischen 1948 und 1956 lasst sich folgende Entwicklung feststellen: Nach einer ersten Phase
der bedingten Kooperation (1945-1948) kann man fur die Zeit von 1948-1956 die Hochphase
der Auseinandersetzungen zwischen Stast und Kirche ansetzen® Zwar gab es
zwischenzeitliche Anndherungen wie beispiel sweise das Abkommen vom April 1950, in dem
wechselseitige Zugestandnisse zumindest formal festgelegt wurden;™* doch kann man davon
ausgehen, dass trotz taktisch bedingt variierender kurz- und mittelfristiger Ziele die Politik der
polnischen Kommunisten vom eben dargestel lten, ideologisch und politisch bedingten Willen
motiviert war, die Ingtitution der Kirche auszuschalten und sie aus dem gesellschaftlichen
Bewusstsein zu verdrangen.? Als Ausdruck dessen ist eine Aussage des Leiters der
polnischen Sicherheitsorgane Stanistaw Radkiewicz vom Oktober 1947 zu verstehen. Er
bezeichnete damals die Kirche as den ,,am besten organisierten und stérksten Feind des
Staates,“** dem gegeniiber , dieselbe Politik angewendet werden solle, wie gegeniiber der
PSL.“' Das bedeutet, dass auch gegeniiber der Kirche die so genannte , Salamitaktik®

®  Ebenda 50.

Luks, Leonid: Einfihrung. In: Ders. (Hg.): Das Christentum und die totalitdren Herausforderungen des

20. Jahrhunderts. Kéln 2002, 9-12, hier 10.

Beispielsweise: Luks, Leonid: Katholizismus und politische Macht im kommunistischen Polen. Kdln 1993,

hier 57. — So auch die Soziologin Hana Swida-Ziemba, die aus privat gesammelten Materidien eine

interessante sozi o ogische Studie zu den Lebensbedingungen der Arbeiter vorgelegt ha. Leider jedoch hat se
sich nicht fir Fragen der Religion interessiert, weshab reigitses Leben in ihrer Darstdlung keine gesonderte

Beachtung findet. Dennoch sieht auch sie im Religionskampf der Kommunisten in den Jahren 1948-1956 den

Hohepunkt: Swida-Ziemba, Hana: Cztowiek wewngtrznie zniewol ony. Warszawa 1997, hier 101.

Zum Text des Abkommens siehe: Raina, Peter: Kosciét w PRL. Poznan 1994. — Zum Zustandekommen,

Hintergriinden und Problematiken des Abkommens siehe beispielsweise Dudek, Antonin Antoni/Gryz,

Ryszard: Komunisci i Kosciét (1945-1989). Warszawa 2003, hier 38. — Zur innerkirchlichen Kritik vor

alem: Zaryn, Jan: Kardynat Sapieha a tzw. , porozumienie kwietniowe” z 1950 r. miedzy Episkopatem a

rzadem. In: Zeszyty Historyczne 11 (1995) 218-224.

Dudek/Gryz. Komunisci 99. — Zaryn, Jan: Dzieje Kosciota katolickiego w Polsce. Warszawa 2003, hier 88.

— Fijatkowska, Barbara: Partiawobec rdligii i Koscidt w PRL. Olsztyn 1999, hier 16 (Bd. 1: 1944-1955).

13 Zitiert nach: Dudek, Antoni: Zarys stosunkéw Panstwo-Kosciot w latach 1944-1956. In: WHjcik,
Przemystaw: Elity wiadzy w Polsce a struktura spoteczna w latach 1944-1956. Warszawa 1992, 401-428,
hier 405.

4 Dies sagte er bereits ein Jahr friher, am 10. Februar 1946. Zitiert nach: Sefaniak, Janusz: Prasa katolicka w
polemikach i ocenie prasy partynigj (w latach 1945-1953). Zeszyty Prasoznawcze 3-4 (1996) 140-148, hier
147.
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eingeschlagen wurde, deren Gelingen bedeutet hétte, dass die Kirche unterworfen und
gleichgeschaltet worden waére.

Blickt man jedoch auf das Jahr 1956, ist festzustellen, dass es anstatt einer
gleichgeschalteten eine selbstbewusste Kirche gab, die so stark war, dass ihr vom neuen
Generalsekretar Gomutka ein zweites Abkommen angeboten wurde, um die eskalierenden
Proteste des Jahres 1956 zu beruhigen.™ Im Unterschied zu dem ersten Modus vivendi, der
von staatlicher Seite oft verletzt worden war, sollte dieses erneuerte Abkommen zwel Jahre
Bestand haben und brachte eine kurze Zeit der Normalisierung der wechselseitigen
Beziehungen.™

Die Veranderung in der Haltung der kommunistischen Fiuhrung gegentuiber der Kirche, die
hinter dieser Wende stand, spiegelt sich in einer Ansprache des zuriickgekehrten
Parteivorsitzenden Wiadystaw Gomutkas wider, der wéhrend des 8. ZK-Plenums im Herbst
1956 sagte: ,,Arm ist der Gedanke, dass der Soziaismus allein von Kommunisten aufgebaut
werden kann, nur von Menschen mit materialistischen gesellschaftlichen Anschauungen.“!’
Daraus ist deutlich zu erkennen, dass sich das kommunistische Regime damit abgefunden hat,
dass das Christentum als alternative Weltsicht bestehen bleiben wiirde.'® Seine bloRe Existenz
wurde nicht mehr as hinderlich fir die Vewirklichung der sozialistischen
Gesellschaftsordnung gesehen.

Diese Rucknahme der Anspruiche bezliglich der Kirchen- und Religionspolitik durch die
polnischen Kommunisten konnte man mit Detlef Pollack als Ersetzung der urspriinglichen
Orientierung am Wiinschbaren durch eine bescheidenere Orientierung am Méglichen®
beschreiben. Zwar horten die Repressionen und Schikanen des kirchlichen und religitsen
Lebens nach 1956 nicht auf; doch gab es danach keine Riickkehr mehr zu der Intensitét der
antikirchlichen Maf3nahmen der Jahre 1948-1956, nicht zuletzt deshalb, weil ihre Effektivitét
vor dem Hintergrund der Entwicklungen im Jahre 1956 widerlegt worden war.”> Denn wenn
man sich vor Augen hélt, dass es nicht gegluckt war, mit dem sozialistischen Umbau des
Landes Religion und Kirche aus der Offentlichkeit und dem gesellschaftlichen Bewusstsein

zu verdrangen, muss die polnische Religions- und Kirchenpolitik im hier untersuchten

> Luks: Katholizismus 35. — Biasecki: Kosciot 85.

" Dudek/Gryz Komunisci 99.

7 Zitiert nach: Luks: Katholizismus 31.

8 Karp, Hans-Jirgen: Neues kirchliches Leben in Polen seit 1956. In: Lemberg, Hans (Hg.): Zwischen
» Tauwetter und neuem Frost. Ostmittel europa 1956-1970, 103-116, hier 104.

Diese Formulierung stammt von dem deutschen Kirchenhistoriker Detlef Pollack, der sie anwendete, um die
Entwicklungen zu charakterisieren, die innerhalb der DDR-FUhrung stattgefunden hatten, damit es zu eéinem
Abkommen zwischen SED-Staat und evangelischer Kirche kommen konnte (alerdings erst im Jahre 1978),
vgl.: Pollack, Detlef: Kirche in der Organisationsgesell schaft: Zum Wandel der evangdischen Kirchen in
der DDR. Stuttgart 1994, 282.

% Dudek/Gryz Komunisci 99.

19



Zeitraum als gescheitert angesehen werden. Der Versuch, die Menschen im Sinne des
Marxismus umzuerziehen, war den polnischen Stalinisten nicht gelungen.” Den , Kampf um
die Seelen*? hatte die kirchliche Seite gewonnen.

Das verwundert nicht nur insofern, als die Kommunisen alle Instrumente enes
diktatorischen Staates zur Verfiigung gehabt hatten. Es verwundert auch im Vergleich zu
anderen Landern der sowjetischen Einflusszone nach dem Zweiten Weltkrieg, in denen
dieselben Formen der Repressionen angewendet worden waren, um die Kirche zu
marginalisieren® Wie in den anderen Landern hatten die polnischen Kommunisten
Riickendeckung aus Moskau in alen Belangen des Kirchenkampfes® Dennoch wird
besonders in dieser vergleichenden Perspektive deutlich,?® dass die Sowjetisierung Polens
hinsichtlich der Kirchen- und Religionspolitik nicht gelungen ist. Die katholische Kirche hatte
eine Sonderstellung inne, die auch in den ,dunkelsten Jahren*® des Stalinismus nicht

gebrochen wurde.

Forschungsstand

Die vorliegende Arbeit geht der Frage nach, wie diese Sonderstellung gerade in der Zeit der
radikalsten Auspragung des Regimes erhalten bleiben konnte. Auf eine Rekonstruktion der
Beziehungen zwischen Staat und Kirche in ereignisgeschichtlicher Hinsicht soll dabei
verzichtet werden. Denn auch wenn in  der neueren  deutschsprachigen
Katholizismusforschung die mitunter grofdten Forschungsdesiderata in Bezug auf das Ostliche

Europa gesehen werden”” sind gerade klassische Beziehungsgeschichten zwischen der

2 Jarosz: Polacy 263.

Kowalczyk, Krzysztof: W walce o rzad dusz. Polityka wtadz panstwowych wobec Kosciota katolickiego na

Pomorzu Zachodnim w latach 1945-1956. Szczecin 2003, hier 291.

3 Gatz, Erwin: Einfihrung. In: Ders. (Hg.): Kirche und Katholizismus seit 1945, 15-27, hier 18-20

2 Dies heht der Dissident Jozef Swiatlo hervor, der 1954 in den Westen geflohen war, und der dort Uber die
Zustande hinter dem , Eisernen Vorhang* berichtet hat. Zitiert nach: Anusz, Annai Andrzej: Samotnie wérod
wiernych. Kosci 6t wobec przemian politycznych w Polsce (1944-1994). Warszawa 1994, hier 31. — Besondere
Relevanz gewannen Swiattos ,Enthiillungen” (brigens dadurch, dass es Rilckwirkungen auch auf die
Offentlichkeit innerhalb der sozidistischen Staaten hatte, weil seine Aussagen iiber Radio Free Europe
ausgestrahlt wurden.

% Uber die Kirche in der Tschechoslowakei schrieb Karel Kaplan, dass sie nach 1952 ,eine zerschlagene

Kirche" gewesen sdi, ,die von den Kommunisten beherrscht und kontrolliert wurde und ihren Einfluf3 auf

das offentliche Leben weitgehend verloren hatte.” Kaplan, Karel: Staat und Kirche in der Tschechosl owakel.

Die kommunistische Kirchenpolitik in den Jahren 1948-1952. Minchen 1990 (Verdffentlichungen des

Collegium Carolinum 64), hier 162. — Blickt man weniger auf den Effekt der antikirchlichen Mafinahmen

ads mehr auf ihre Radikalitét, dréngt sich der Vergleich mit Ungarn auf, wo der Kardinalprimas Josef

Mindszenty in e nem Schauprozess 1948 zu lebens anglicher Haft verurteilt wurde. Eine solch tief greifende

Malnahme hatten sich die polnischen Kommunisten nicht zugetraut.

Swida-Ziemba: Cztowiek wewnetrznie zniewolony 123.

Vergleiche dazu beispiel sweise den aktuellen Artikel von Urs Altermatt, Mitarbeiter der ,, Schwel zerischen

Zeitschrift fur Religions- und Kulturgeschichte® der Universitét Freiburg/Fribourg, in dem er (vor alem

auch vergleichende) Forschungsunternehmen anregt, die ,stérker als bisher auch dawischsprachige [...]

Lander Europas einbeziehen”. Mag diese Formulierung auch etwas eigenwillig klingen, so ist anzunehmen,

7
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katholischen Kirche und der kommunistischen Staats- und Parteifihrung in der PRL nicht
gerade rar. Auch in deutscher und englischer Sprache sind einige Werke erschienen, die
Lesern, die des Polnischen nicht méchtig sind, die Problematiken dieses Verhéltnisses nahe
bringen.”® Die polnische Forschung zum , Kirchenkampf“?® der Kommunisten ist gar so
umfassend, dass eine Diskussion im Rahmen dieser Arbeit nicht annghernd erschépfend
erfolgen kénnte,®® zumal die hier interessierende, von der Stalinisierung Polens gepragte Zeit
das Interesse der Forscher besonders stark auf sich gezogen hat.®* An dieser Stelle sollen
deshalb nur wenige Bemerkungen zur Forschungdliteratur stehen, welche in Bezug auf die
Fragestellung der vorliegenden Arbeit von Interesse sind.

Esfallt auf, dass der grofte Teil der Monographien ihren Fragenkatalog vor alem auf der
,obersten Ebene" ansetzt.*> Meist stehen die religionspolitischen Zielsetzungen des Staates,

dass er damit die Lander meint, welche die Osteuropaforschung zu ihrem Gegenstand gemacht hat. Siehe:
Altermatt, Urs. Pladoyer fir ene Kulturgeschichte des Kaholizismus. In: Hummd, Karl-Joseph:
Zeitgeschichtliche Katholizismusforschung. Tatsachen, Deutungen, Fragen. Eine Zwischenbilanz. Paderborn
22006, 169-187, hier 187. — Gerade in diesem Sammelband wird jedoch deutlich, dass nicht einma die
deutschsprachige Osteuropaforschung bisweilen rezipiert wird. So schreibt beispie swei se Christoph Kogtersin
seinem Beitrag zur Situaion der katholischen Kirchein der DDR, dass es eine wichtige Aufgabe wére, der Rolle
der Kirche in der Uberwindung nationadler und vergangenheitspolitisch orientierter Deutungsmuster in den
bel asteten deutsch-polnischen Bezi ehungen nachzugehen. Salbst wenn die sich eben diesem Problem widmende
Dissertation von Robert Zurek (Zurek, Robert: Zwischen Nationaismus und Versshnung. Die Kirchen und die
deutsch-polnischen Beziehungen 1945-1956. Kdln, Weimar, Wien 2005.) méglicherweise zum Zeitpunkt der
Drucklegung des Aufsatzes noch nicht erschienen war, so is es doch ergaunlich, dass dem Autor das
Forschungsvorhaben zumindest nicht bekannt gewesen zu sein schien. Vgl.: Kégters, Christoph: Sozididtische
Gesdlschaft und konfessondle Minderheit in der DDR. In: Humme, Karl-Joseph: Zeitgeschichtliche
Katholizismusforschung.  Tatsachen, Deutungen, Fragen. Eine Zwischenbilanz. Paderborn 22006
(Veroffentlichungen der Kommission fir Zeitgeschichte 100) 131-150, hier 148f.

Besonders erfreulich ist dabei, dass die Autoren meist selbst einen polnischen Hintergrund haben,
beziehungswei se aufgrund von Sprachkenntnissen eine gute ,, Innenperspektive® der Problematik bieten. Die
wichtigsten Monographien: Sedlarz, Jan: Kirche und kommunistische Macht in Polen 1945-1989.
Paderborn 1996. — Luks, Leonid: Katholizismus und politische Macht — Sammel bandbeitrdge: Chrypinski:
The Catholic Church. — Luks: Der Kirchenkampf. — Wenn auch unter einer etwas anderen Fragestellung,
so doch auch mit Aspekten zur Staat-Kirche-Problematik: Luks, Leonid: Polen als Satellitenstaat — Ein
weiterer Beitrag von Luks untersucht mit dem Umfeld des katholischen Wochenmagazins ,, Tygodnik
Powszechny* einen besonderen Aspekt des polnischen Katholizismus: Luks, Leonid: Die Tygodnik-
Powszechny-Gruppe in den Jahren 1945-1989. In: Forum fir Osteuropéische Ideen- und Zeitgeschichte, 6/2
(2002) 215-258.

®  Luks: Polen as Satellitenstaat 88.

So schreibt beispielsweise der franzdsische Forscher Damien Thiriet, dass Marcin Kula, einer der besten
polnischen Kenner der Staat-Kirche-Beziehungen in der PRL, ihm eine anndhernd 200 Titel umfassende
Bibliographie empfohlen hatte. Thiriet, Damien: Marks czy Maryja? Komunisci i Jasna GOra w apogeum
Sdinizmu (1950-1956). Warszawa 2002, hier 21.

Zaryn: Dzige 11.

Schon in der Einleitung prasentiert eine solche Vorgehensweise beispielsweise: Zaryn: Dzige 7. — Nicht
explizit formuliert wird dies auch bel anderen polnischen Autoren, die mal3geblich fir die Erforschung der
Staat-Kirche-Beziehungen im kommunistischen Polen sind, die aber auch einen vergleichbaren Ansatz
verfolgen: Dudek /Gryz Komunisci. — Mit den ideologischen Ursachen des Konflikts setzt sich sehr
intensiv auseinander: Fijafkowska: Partia — Zielisiski, Zygmunt: Kosciét w Polsce 1944-2002. Radom 2003.
— Auch von jungeren Forschern entstehen Magisterarbeiten, deren Fokus rein auf die Feindseligkeiten
zwischen oberster staatlicher und kirchlicher Ebene gerichtet sind. Beispielsweise: Piasecka, Justyna
Stosunki migdzy Kosciotem Rzymskokatolickimi Panstwem w Polsce w latach 1944-1953. Warszawa 1998.
— Der Grof¥eil der Forschungen ist nach dem Umbruch von 1989 zu Beginn der 90er Jahre entstanden,
weshal b an dieser Stelle auch auf einen Forschungsbericht von Jan Zaryn verwiesen werden kann, der den
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die damit verbundenen administrativen und repressiven Vorgehensweisen und die Reaktionen
der Kirche in Form von Verhandlungen und Korrespondenzen zwischen der Kirchenleitung
und den zustdndigen staatlichen Behtdrden im Vordergrund. Eine wesentliche Rolle spielt
dabei oft auch die Frage nach dem geheimdienstlichen Vorgehen des Staates gegentiber der
Kirche.*®* Regionalgeschichtliche®* und biographische®™ Studien beschrénken sich ebenfalls
nicht selten darauf, die Auseinandersetzungen ,,zwischen den grof3en Ménnern“ und die damit
verbundenen administrativen Prozesse und Ereignisse zu rekonstruieren. Die Frage nach den
innerkirchlichen Anpassungsleistungen auf diese Repressionen hin, wird nicht gestellt, und
kultur- und sozialgeschichtliche Ansétze, die die Auswirkungen dieses Konfliktverhétnisses
fur das kirchliche Alltagsleben zu kl&ren helfen, fehlen fast ganz. Dies ist nattirlich zu einem
groRen Teil der Tatsache geschuldet, dass Sitzungsprotokolle der kircheninternen
Versammlungen sowie private Dokumente von Klerikern der Forschung noch nicht
zuganglich sind.*®

Defizite bestehen auch, was die Beschreibung der Gemeinschaft der Glaubigen betrifft.
Dies verwundert umso mehr, as ihre Gesamtheit annédhernd gleichzusetzen ist mit der
polnischen Gesellschaft.?” In den Auseinandersetzungen zwischen Staat und Kirche wird die
Rolle der Gesellschaft als Akteurin aber meist nicht gesondert betrachtet.*® So entsteht héufig

Forschungsstand ausfiihrlicher zusammenfasst als es im Rahmen der Arbeit erfolgen kann: Zaryn, Jan:
Panstwo-Kosciot u progu PRL (1944-1956). Przeglad nginowszeg literatury przedmiotu. In: Dzigje Ngnowsze
28/4 (1995) 119-125.

Dominiczak, Henryk: Organa bezpieczenstwa PRL w walce z K osci 6tem. Warszawa 2000.

Beispielsweise: Kowalczyk: W walce. Er kommt Ubrigens zu dem interessanten Ergebnis, dass gerade auf
den unteren Ebenen die Zusammenarbeit zwischen Behtrden und Klerus oft gut funktioniert hat. — Kgcka,
Katarzyna: Zycie religijne w Dekanacie Fordonskim w latach 1939-1956. In: Studia Pelplinskie 32 (2002) 143-
174.

% Beispielsweise: Gruczyriski, Krzysztof: Biskup Michat Klepacz. £6dz 1993.

% Dudek/Gryz Komunisci 444.

3 DiebloRen statistischen Daten zei gen, dass die pol nische Bevélkerung durch die Zwangsmigrationsvorgange
nach dem Zweiten Weltkrieg anndhernd konfessionell und national homogen geworden war. Vgl.
beispidlsweise Jopek, Stanisaw: Polen. In: Spieker, Manfred: (Hg.): Katholische Kirche und
Zivilgesellschaft in Osteuropa. Paderborn 2003, 37-146, hier 42. — Die Religionssoziologin Irena Borowik
belegt anhand von Studien aus der Zeit der PRL, dass auch noch in den 50er Jahren sich tber 90% der
Menschen a's glaubig bezei chnet haben. Borowik, Irena: Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w
powojenng Polski. Krakow 1997, hier 167.

Eine Ausnahme bildet der Franzose Damien Thiriet, der sich mit dem Pilgerort Czestochowa beschéftigt hat
(bereits ztiert: Thiriet: Marks). Er verwendet as theoretische Grundlage fir seine Darstellung der
Ause nandersetzungen zwischen den lokaen Behorden und Klerikern den Ansatz der Interdependenzen, den
Norbert Elias in ,Die hofische Gesellschaft® entwickelt hat. Elias geht davon aus, dass jeder Akt des
Herrschenden eine Situation der Abhéngigkeit von den Untergebenen erzeugt, weil diese sich gegen das
Handeln des Herrschers richten kdnnen oder unerwartet darauf reagieren kénnen. Elias vergleicht dies
wiederum mit dem Schachspiel, wo ebenfalls jeder Zug eines Spielers eine Reaktion des anderen provozert,
die wiederum die Freiheit des ersten Spielers beeintréchtigt. Thiriet sieht in den Auseinandersetzungen in
Czestochowa ein Spiel mit drei Spielern, dessen einer die Gesellschaft ist. Er kommt deshab zu der
Schlussfolgerung, dass die Gesellschaft nicht nur ein Objekt war, well auch ihre Reaktionen die
Ause nandersetzungen zwischen den beiden Kontrahenten beeinflusst haben. (Zu der Darlegung von Elias’
Gedanken und deren Anwendung auf das polnische Fallbeispiel siehe insbesondere: Thiriet: Marks 20f).
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ein Bild, ads ob die polnische Gesellschaft den , Indoktrinationsversuchen” der beiden
konkurrierenden Akteure passiv gegeniiber gestanden ware.*

Verbunden mit der Beschreibung der Einwirkungsversuche auf die Gesellschaft ist vor
allem in der deutschsprachigen Forschung nicht selten eine im Rahmen historischer
Untersuchungen fragwurdige Reflexion dartber, inwieweit die Kirche ihre
Handlungsspielraume ausgeschopft hat. Uberlegungen werden angestellt, ob sie ales ihr
maogliche getan hat, die ,, Sowjetiserung der Seelen* aufzuhalten, oder ob sie, im Bestreben,
die Kirche als Ingtitution zu erhalten, sich zu sehr von der kommunistischen Fuhrung hat
vereinnahmen lassen.”® Vor alem in Bezug auf die katholische Wochenzeitschrift , Tygodnik
Powszechny” (Allgemeine Wochenzeitschrift, TP) wurde diese Frage oft und teilweise sehr
kontrovers diskutiert.**

Von einer solch moralisierenden Sichtweise auf die Staat-Kirche-Beziehungen wird in der
vorliegenden Arbeit dezidiert Abstand genommen. Aufgegriffen werden soll lediglich der
schon eingangs erwahnte Befund, in dem sich alle einig sind: selbst die Zeit der schlimmsten
Repressonen von 1948-1956 hat die katholische Kirche im kommunistischen Polen als
unabhéngige Institution Uberstanden.** Blickk man auf dtatisische Daten von
Gottesdienstbesuchern und Teillnehmern an Pilgerfahrten, kann man sogar zu dem Schluss

gelangen, dass die Kirche gestérkt daraus hervorgegangen ist.*®

Evidenzen, dass dieser Ansatz in den Argumentationsweisen der polnischen Forschung rezipiert worden

waére, finden sich jedoch nicht.
¥ dedlarz Kirche22.— Piasecka: Stosunki 12
“ | uks: Polen als Satellitenstaat 90. — Luks hat dieser Problematik nach eigener Aussage in der betreffenden
Einleitung einen ganzen Band gewidmet, in dem der Frage nachgegangen werden sollte, inwiefern die
Kirchen die , Schrecklichkeiten® des 20. Jahrhunderts hétten verhindern kénnen. Luks: Einfiihrung 9. — Auch
in diesem Sinne; Sedlarz Kirche 76.
Angestof3en Ende der 90er Jahre von Stanistaw Murzanski wurde Uberwiegend in der Zetschrift Arcana
(Vergleiche dazu das Sonderheft 2000) eine Debatte ausgetragen, in der es um die Frage ging, ob die
Redaktion sich in ihrem Streben nach einer Kompromisshaltung zwischen christlichen kulturellen und
ethischen Werten und soz alistischen Gesellschaftsvorstellungen zu sehr von der kommunistischen Fiihrung
hat vereinnahmen lassen. Schwere und teilweise in ihrer Beweisfiihrung leicht widerlegbare Vorwirfe waren
gegen die Redaktionsmitglieder im Raum gestanden, die aber ebenso engagiert zuriickgewi esen wurden, vor
allem mit dem Hinweis auf die aus heutiger Perspektive nicht mehr nachvollziehbaren Handlungszwénge
der damaligen Situation. Das Bild des ,, Tygodnik* als unermtdlicher und zentraler Widersacher gegen den
Kommunismus hat jedoch Schaden genommen, weshalb es sehr erstaunlich ist, dass Leonid Luksin seihem
Beitrag Uber die Zeitschrift die Debatte der Nachwendezeit mit keinem Wort erwéahnt, sondern nach wie vor
.die aullerordentliche Autoritd, die das Blatt bis heute geniefd, [...] in erster Linie auf sein
antistalinistisches Hel denepos von 1948-1953 zurtick[fuhrt]." (Luks Tygodnik-Powszechny-Gruppe 225.)
2 Kowalczyk: W walce 188.
Uber die Pilgerzahlen in Czestochowa schrei bt Thiriet, dass diese zwar im Spiegel der behdrdlichen Berichte
zurtickgegangen seien. Dies sei aber den Bestrebungen der lokalen Behdrden geschuldet, vor der Zentrae
einen moglichst guten Eindruck zu machen. Belegen kann er die Konstanz in den Pilgerzahlen dagegen
anhand der zur Kommunion verteilten Oblaten. Thiriet: Marks 199. — Von einem Angtieg religitser
Praktiken schreibt auch Izabella Main, zu dem es besonders in der Folge des , Wunders von Lublin® 1949
gekommen war. Vgl.: Main, 1zabella: The Weeping Mary an the Smiling Comrade Stalin. Polish Catholics
and Communists in 1949. In: Rittersporn, Gabor T./Rolf, Mate/Behrends, Jan C. (Hg.): Sphéren von
Offentlichkeit in Gesellschaften sowjetischen Typs. Frankfurt am Main 2003, 255-278. — Ein anderer Beleg
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Auf die Frage nach dem ,, Warum?* wird in der Logik einer Sichtweise, die allein auf das
Verhalten der Ménner der obersten Ebenen orientiert ist, in den meisten Arbeiten mit dem
Hinweis auf das ,taktische Geschick® der Verantwortlichen in der Kirchenleitung
geantwortet.** Eine zweite Erklarungslinie, die oft auch mit dieser ersten kombiniert wird, ist
der Hinweis auf das historisch gewachsene Vertrauen der polnischen Gesellschaft in die
katholische Kirche, das diese Entwicklung ermdglicht habe.* Die Verbindung zwischen
Kirche und Nation wird dabe as selbstverstandlich, als geradezu natirlich gegebene
Konstante hingenommen.* Dass es aber in gewisser Weise ein Zirkelschluss i, die Frage,
warum diese Verbindung nicht zertrennt werden konnte, mit dem Verweis darauf zu
beantworten, dass sie traditionellerweise schon Uber Jahrtausende hinweg bestanden habe,
wird meist Ubergangen.

Die vorliegende Arbeit verfolgt nicht den Anspruch, auf diese grof3en Fragen eine vdllig
neue, umfassende Antwort zu geben. Anhand einer klar begrenzten Untersuchung von
Pressedokumenten soll stattdessen ein Beitrag dazu geleistet werden, das Bild der
Gesellschaft anschaulicher zu gegtalten. Mit der Untersuchung der offentlich gefiihrten
Auseinandersetzungen zwischen Staat und Kirche wird ein Aspekt dieser Konfliktgeschichte

in den Mittelpunkt gertickt, der in der Forschung meist nur ansatzweise®’ diskutiert wurde.

Vorgehen

Leitend ist die These, dass es im stalinistischen Polen neben der parteistaatlich inszenierten
Offentlichkeit, welche kommunistische Diktaturen auszeichnet,* einen pardlelen kirchlichen
oOffentlichen Diskurs auch auf massenmedialer Ebene gab. Anhand von Pressequellen und der

fur die wachsende Auspragung des religidsen Lebens in dieser Zeit ist die Tatsache, dass sich die Zahl
derjenigen gesteigert hat, diein ein Priesterseminar eintreten wollten. Siehe: Zidiriski: Kosciot 87.

4 Zaryn: Dzigje: 9. — Luks: Katholizismus 9f. — Kowalczyk: W walce 291. — Siedlarz Kirche 24. — Eine
Erweiterung findet die Aussage bei Leonid Luksin: Luks: Tygodnik-Powszechny-Gruppe 215.

* 350 beispielsweise Sedlarz Katholische Kirche 67. — Zielinski: Kosci6t 84. — Chrypinski: The Catholic

Church 140.

Als beispielhaft kann die Aussage des Historikers Janusz Stefaniak gelten, der davon ausgeht, dass die

polnische Nation und der Katholizismus untrennbar zusammengehdrten. So ist er der Meinung, dass in der

Situation der Jahre 1945-1956 , alein die unbeugsame Haltung der Kirche gegentiber der kommunistischen

Regierung die Besténdigkeit und Identitét der polnischen Nation garantieren” konnten. Vgl.: Sefaniak,

Janusz: Z dzigow publicystyki katolickie we Wioctawku w latach 1945-1953. Ateneum Kaptanskie 3/553

(2001) 527-531.

So kommt beispiel sweise Hans Maier zu dem Befund, dass es zwar Ziel der Kommunisten gewesen war, die

Kirchen aus der Offentlichkeit zu verdrangen, dass dies aber beispielsweise in Landern mit starken

konfessionellen Mehrheiten in Ostmitteleuropa nicht gelungen sei. Vgl.: Maier: Die totditére

Herausforderung 46

8 Rittersporn, Gabor T./Rolf, Malte/Behrends, Jan C.: Von Schichten, Raumen und Sphéren: Gibt es eine
sowjetische Ordnung von Offentlichkeiten? Einige Uberlegungen in komparativer Perspektive. In:
Dies.(Hg.) Spharen von Offentlichkeit in Gesellschaften sowjetischen Typs. Frankfurt am Main 2003, 389-
421, hier 408f.
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veroffentlichten Hirtenbriefe® des polnischen Episkopats und des Primas Stefan Wyszynski
soll gezeigt werden, wie die Bipolaritét zweier offentlich présenter Weltanschauungs- und
Wertsysteme entstand, zwischen denen die Gesellschaft als Vertrauensgeber wéhlen konnte.
Die Kausalitdt zwischen dem Vertrauen der Menschen in die Kirche und ihrer starken
Stellung gegeniiber dem Staat soll dadurch begrindet, und die Bedingungen ihrer
Aufrechterhaltung in den stalinistischen Jahren erklart werden.

Der Analyse der Texte sollen in Kapitel I einige theoretische Uberlegungen Uber
Moglichkeit und Bedeutung eines offentlichen Diskurses in saatssozialistischen
Gesellschaften voranstehen. Anhand haufig auftauchender Themen in der Parteipresse und
den offentlichen Verlautbarungen der Kirche werden in den darauf folgenden Kapiteln die
Funktionen des kirchlichen offentlichen Diskurses im Verhdtnis zu dem staatlichen
beschrieben. Dies erfolgt in Anlehnung an die polnische Religionssoziologin Irena Borowik™
—die Ubrigens in der polnischen historiographischen Forschung zur katholischen Kirche nicht
rezipiert wird. Die Terminologien ihres Funktionsmodells von kirchlicher Existenz in den
staatssozialistischen Gesellschaften der Nachkriegszeit sollen in der Arbeit auf die Funktion
des offentlichen kirchlichen Diskurses Uibertragen werden.

Am Beispiel der verschiedenen Deutungsangebote der nationalen Vergangenheit soll in
Kapitel 111 gezeigt werden, inwiefern der offentliche kirchliche Diskurs en alternatives
Integrationsangebot  darstellte® So gab es zwei miteinander  konkurrierende
Integrationsdiskurse, die sich beide aus einer bestimmten Vergangenheitsdarstellung speisten
und in Bezug auf diese eine Vision fur die Zukunft Polens entwickelten.

Damit eng verbunden it die Unterscheidungsfunktion des kirchlichen Diskurses, die
Borowik vor dem Hintergrund ausmacht, dass die Kommunisten alle alternativen politischen
Meinungen ausschalten wollten.** Die Kirche jedoch durchbrach mit ihrem 6ffentlichen

Diskurs die , Totalitét der Meinungen® und brachte damit zum Ausdruck, dass es neben der

“ | isty pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974. Paris 1975. — Listy pasterskie Prymasa Polski 1945-1975.
Paris 1975.

Borowik: Procesy. Die Monographie konzentriert sich eher auf die Transformationszeit und fragt danach,
inwieweit die Wende von 1989 die institutionalisierte Religion (Lehre, Kult, Organisation etc.) und die
private Religion (der Einfluss der Religion auf die bewussten privaten Entscheidungen des Menschen)
beeinflusst und verdndert hat. Die Aufstellung der Funktionen von Religion in staatssozialistischen
Gesellschaften steht am Anfang des Kapitels, in dem die Institutionalisierung und Privatisierung von
Religion in Nachkriegspolen nachvoll zogen wird. Das Funktionsmodell wird bei Borowik dazu entwickelt,
um zu zeigen, inwieweit Kirche und Religion in diesen Gesdlschaften Funktionen erfiillten, die eher an
traditionelle as an moderne Gesellschaften erinnern. Es wird jedoch nicht explizit auf die Funktion von
Kirche im offentlichen Diskurs eingegangen. Die Terminologien sollen deshalb in der vorliegenden Arbeit
als Hilfsmittel zur Beschreibung herangezogen werden.

Borowik: Procesy 151. Dies lauft dem Herrschaftsanspruch der kommunistischen Partei insofern zuwider,
weil es ihr daum gehen muss, mdglichst viedle Menschen in ihre Gesdlschaftsvorstellungen
hi nei nzuintegrieren.

2 Ebenda.

51
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von den Kommunisten inszenierten noch , eine andere Wirklichkeit**® gab, so dass von einer
Konkurrenz um die Durchsetzung von Themen und Meinungen in der Arena der
massenmedialen Offentlichkeit™ gesprochen werden kann. Dies soll in Kapitel 1V zum einen
am Beispiel der oOffentlichen Kritik der Kirchenleitung an der Gleichschaltung der Caritas
verdeutlicht werden, die nicht nur ein 6ffentliches Auftreten gegen das Vorgehen und die
Einlassungen der Parteipresse erkennen l&sst; zugleich wird hier auch deutlich, wo die
Grenzen kirchlicher Kritik lagen. Denn — und auch dies wird an diesem Punkt zu zeigen sein —
von einem offenen Diskurs kann in einer Diktatur nicht die Rede sein.

Zum anderen wird die Unterscheidungsfunktion des katholischen 6ffentlichen Diskurses
anhand eines Exkurses Uber den ,Tygodnik Powszechny* gezeigt, der katholischen
Wochenzeitschrift, die bis 1953 erscheinen konnte.®® In seiner Eigenschaft als von der
Kirchenleitung zwar unabhéngiges, jedoch deren Vertrauen genieRendes® Magazin fiir die
katholische Intelligenz wurde hier eine katholisch geprégte Meinung in den oOffentlichen
Diskurs eingespeist, die dazu beitrug, das von der Parteipresse in krassen Dichotomien
gezeichnete Bild der polnischen Gesellschaft zu differenzieren.

Am Beispiel des ¢ffentlichen Diskurses tber die polnischen Westgebiete kbnnte man die
Unterscheidungsfunktion ebenfalls gut aufzeigen. Dieses &ul¥erst vielschichtige und
interessante Thema <oll in Kapitel V jedoch herangezogen werden, um die
Stabilisierungsfunktion® des kirchlichen 6ffentlichen Diskurses darzustellen. Zwar &uRerte
sich die Kirche in der massenmedialen Offentlichkeit auch in dieser Diskussion im Sinne der
christlichen Lehre und damit entgegen kommunistischer Propagandaparolen. Doch wird
gerade an diesem Beispiel deutlich, dass dem kirchlichen Diskurs nicht nur durch drohende
staatliche Repressionen Grenzen gesetzt waren, sondern dass auch gesellschaftliche
Erwartungshaltungen die kirchliche Seite zwangen, den staatlichen Diskurs streckenweise
anzunehmen, anstatt eigene Positionen zu vertreten.

In den offensichtlichen Zirkelschluss des , Vertrauenserhalts durch Vertrauen® soll
dadurch ein Argumentationsschritt eingeschoben werden. Die Behauptung der engen
Verbindung zwischen polnischer Nation und katholischer Kirche und ihrer starken
gesellschaftlichen Stellung in der stalinistischen Zeit soll dadurch argumentativ belegt und

nachvollziehbar gemacht werden.

*  Ebenda.

Zu den Begrifflichkeiten der Offentlichkeitsforschung siehe Kapitd 1.

Einflhrend dazu: Jagiefo, Michat: Préba rozmowy: szkice o katolicyzmie odrodzeniowym i , Tygodniku
Powszechnym” 1945-1953. Warszawa 2001 (2 Bde).

% Ebenda 206.

5" Borowik: Procesy 151.
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[ Moglichkeit und Bedeutung eines Offentlichen Diskurses Uber Vertrauen in
staatssozialistischen Gesellschaften

Da, Offentlichkeit* als Begriff eng mit zivilgesellschaftlichen Konzeptionen verbunden ist,*®
scheint es auf den ersten Blick widerspriichlich, Uber Offentlichkeit in Diktaturen
nachzudenken. Vor allem in Bezug auf staatssozialistische Diktaturen scheinen diese Zweifel
ihre Berechtigung zu haben, erinnert man an Hannah Arendts Feststellung, dass Macht ,,dort
beginnt, wo Offentlichkeit aufhort.“>® Das Fehlen einer autonomen Offentlichkeit gehort
deshalb zu den wesentlichsten Merkmalen, welche Diktaturen von Demokratien
unterscheiden.® In der klassischen K onzeption von Carl Joachim Friedrich gilt daher auch das
»fast vollkommene Nachrichtenmonopol der Partei* as einer der Wesensziige totalitérer
Diktaturen.®

Doch hat es sich in der Vergangenheit immer wieder als fruchtbar erwiesen, den Begriff
der Offentlichkeit auch auf die Analyse diktatorischer Systeme zu tibertragen, was zunachst
vor alem in Bezug auf die SED-Diktatur geschah. Anfang der 80er Jahre hat so
beispielsweise David Bathrik gezeigt, dass es mit der Offentlichkeit des
Schriftstel lerverbandes der DDR und dessen Medien , innerhalb der offiziell sanktionierten
Offentlichkeit* einen Bereich gab, in dem ,die Regierungspolitik in Frage gestellt und
diskutiert wurde.“®? Vor allem der Bereich der Kultur und Literatur wurde daher als , Ersatz-
oder Teiloffentlichkeit” beschrieben, die der inszenierten, gelenkten oder reglementierten
parteistaatlichen Offentlichkeit dichotomisch gegeniiberstand.®®

In den frihen 90er Jahren, als die Soziologen Jirgen Gerhards und Friedhelm Neidhardt

versuchten, Offentlichkeit als , zentrale Kategorie“64

gesellschaftlichen Handelns begrifflich
zu erschlieRen, um den bis dato , miRlichen Forschungsstand“® der Soziologie aufzuholen,

beriihrten auch sie am Rande das Problem von Offentlichkeit in staatssozialistischen

Requate, Jorg: Offentlichkeit und Medien als Gegenstéande historischer Analyse. In: Geschichte und

Gesellschaft 25 (1999) 5-32, hier 26.

% Arendt, Hannah: Elemente und Urspriinge totaler Herrschaft. New Y ork 1955, hier 639.

% Requate: Offentlichkeit und Medien 26.

& Zitiert nach: Fritze, Lothar: Unschérfen des Totalitarismusbegriffs. Methodologische Bemerkungen zu Carl

Joachim Friedrichs Begriff der totaitdren Diktatur. In: Jesse, Eckhard (Hg.): Totalitarismus im

20. Jahrhundert. Eine Bilanz der internationalen Forschung. Bonn 1999, 305-319, hier 305.

Er zeigt dies Ubrigens am Beispiel der Diskussionen um Plenzdorfs,, Die heuen Leiden des jungen Werther."

Bathrik, David: Kultur und Offentlichkeit in der DDR. In: Hohendahl, Peter-Uwe: Literatur der DDR in den

siebziger Jahren, 53-72, hier 64.

Requate: Offentlichkeit und Medien 27. Er nennt hier auch zahlreiche Arbeiten, in denen diese These

vertreten beziehungsweise kritisiert worden ist.

% Gerhards, Jirgen/Neidhardt, Friedhelm: Strukturen und Funktionen moderner  Offentlichkeit:
Fragestellungen und Ansitze. In: Miiller-Doohm, Stefar/Neumann-Braun, Klaus (Hg.): Offentlichkeit,
Kultur, Massenkommunikation. Oldenburg 1991, 31-89, hier 34.

®  Ebenda.
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Diktaturen. In ihrem noch vorzustellenden Modell machten Gerhards und Neidhardt vom
Parteistaat autonome Offentlichkeiten aus. Sie gingen dabei jedoch davon aus, dass diese sich
»alein auf der Ebene von Interaktionsepisoden konstituieren®, und dass es daher schwer sai,
darin , éine Kontinuitat an Themen und Teilnehmern“®® herzustellen.

Die strenge Dichotomie , inszenierte’ versus , autonome* Offentlichkeit wurde in einem
theoretisch und empirisch reichhaltig unterfiitterten Beitrag von Jorg Requate 1999 as zu
statisch kritisiert.®” In der neueren Kommunismusforschung wurde daran (teilweise explizit®®)
anschlieRend gezeigt, dass es ausdifferenzierte , Spharen von Offentlichkeit*® gab, welche
auch in staatssozialistischen Gesellschaften trotz des sténdigen ,Versuchs der

« 70

Durchherrschung” ™ existiert haben. Die Analyse wurde beispielsweise um die Frage nach den

wechselseitigen Durchdringungen der Partei- und Gegendffentlichkeiten erweitert, um , die

ganze Konflikthaftigkeit 6ffentlicher Kommunikation in der Diktatur beriicksichtigen“™ z

u
konnen. Es soll mit diesem dynamischen Ansatz unter anderem dem Umstand Rechnung
getragen werden, dass die Staatss und Parteitffentlichkeit schliefdich nicht in einem

,luftleeren Raum*’

inszeniert wurde. Auch gab es in staatssozialistischen Diktaturen
Strukturen offentlicher Kommunikation, Uber die sich die Parteien nicht hinwegsetzen
konnten, wenn die Mechanismen massenmedialer 6ffentlicher Kommunikation dazu dienen
sollten, Legitimation herzustellen.”

In dieser neueren, erweiterten Offentlichkeitsforschung wird die kirchliche Offentlichkeit
as , Gegenoffentlichkeit* " peschrieben, als welche sie auch im Rahmen der vorliegenden
Arbeit verstanden werden soll. Vor adlem die Studien von Izabella Man™ zu Polen haben
gezeigt, dass gerade in den ersten Nachkriegsjahren die kirchliche Offentlichkeit ,,infra- und

1 76

kommunikationsstrukturell weit, wenn nicht gar besser entwickelt[en] war as die

% Ebenda 51.

o Requate: Offentlichkeit, insbesondere 26-32.

Beispidlsweise: Klimd, Arpad von: Nonnen und Tschekistinnen. Vorstelungen der ungarischen

Staatssicherheit von einer katholischen Gegendffentlichkeit in den fritlhen finfziger Jahren. In: Rittersporn,

Gébor T./Rolf, Malte/Behrends, Jan C.: Spharen von Offentlichkeit in Gesellschaften sowjetischen Typs.

Frankfurt am Main 2003, 307-334, hier 308.

So der bereits zitierte, viel rezipiete Band zu dieser Problematik: Rittersporn, Gabor T./Ralf,

Malte/Behrends, Jan C. (Hg.): Spharen von Offentlichkeit in Gesellschaften sowjetischen Typs. Frankfurt

am Main 2003.

" Rittersporn/Rolf /Behrends: Offentliche Raume 8.

" Klimé: Nonnen und Tschekistinnen 308.

2 Ebenda.

" Requate: Offentlichkeit und Medien 27.

™ Vgl.: Rittersporn/Rolf/Behrends: Von Schichten 408f.

> Main, Izabella: The Weeping Mary. — Main, Izabdla Trudne Swictowanie. Konflikty wokét obchodéw $wiat
panstwowych i kosciel nych w Lublinie. Warszawa 2004.

" Rittersporn/Rolf/Behrends: Von Schichten 408.
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parteistaatlich inszenierte Offentlichkeit. Die Propagandastrategien der Partei gingen deshalb
nicht immer auf.”’

Mains Studien sind allerdings eher auf die Performanzebene orientiert und behandeln mit
der Stadt Lublin als Untersuchungsgegenstand jeweils eine Offentlichkeitsform mit nur
kleiner bis mittlerer Reichweite. In der vorliegenden Arbeit soll dagegen in Anlehnung an
Jirgen Gerhards und Friedhelm Neidhardts Arenenmodell von Offentlichkeit’ die Ebene der
Massenmedien in den Blick genommen werden. Als Quelle fur die staatliche Seite dient dabei
das zentrale Organ der PZPR, die Tageszeitung , Trybuna Ludu“ (,Volkstribune*, TL), die
unzweifelhaft das wichtigste Parteimedium war.”® Fir die kirchliche Seite gibt es kein
Presseorgan mit einem vergleichbar breiten Rezipientenkreis. Als Pendant sollen deshalb die
veroffentlichten Hirtenbriefe des polnischen Episkopats und des Primas Stefan Wyszynski
herangezogen werden,®® die nicht nur in den Gottesdiensten verlesen wurden, sondern auch
im Druck erschienen. Es ist daher davon auszugehen, dass ihr Inhat die Mehrheit der
Glaubigen erreicht hat.®* Diese erschienen freilich wesentlich seltener als die TL, weshalb
man sie nur unter Vorbehalt als Massenmedium bezeichnen kann.® Erganzend soll daher zur
Darstellung der kirchlichen Argumentation die katholische, auf Kultur und Gesdllschaft

konzentrierte Wochenzeitschrift ,, Tygodnik Powszechny“ behandelt werden.

Dies zeigt sie beispie sweise im Falle des Wunders von Lublin, einer Marienerscheinung, die im Jahre 1949

grol3e, kontinuierliche offentliche Aufmerksamkeit erregte. Um die offentliche Sphére zurtickzuerobern,

legten die Kommunisten grof3e Energie in die Inszenierung von Feierlichkeiten zu Stalins 70. Geburtstag.

Main zeigt aber, dass dies grofdenteils nur Gleichglltigkeit, teilweise sogar Feindseligkeit bewirkte. Main:

The Weeping Mary, beispiel sweise 277.

n Vorgestelt in: Gerhardg/Neidhardt: Strukturen. Das Modell, das aus der Systemtheorie kommt, versteht
Offentlichkeit as Funktionssystem, in dem &ffentliche Meinung hergestellt wird. Damit aber offentliche
Meinung insofern Effekte erzielen kann, dass sie auf die politische Agenda gelangt und damit in politisches
Handeln umgesetzt wird, muss sich ein bestimmtes Thema oder eine bestimmte Meinung in jeder der drei
offentlichen Arenen durchsetzen, die Gerhards und Neidhardt ausmachen. Diese reichen vom informellen
Informationsaustausch (ber sog. Encounter-Offentlichkeiten, die sich bei jeder Art von Versammiung
bilden, bis hin zur obersten Ebene der Massenmedien. 1zabella Mains Arbeiten beziehen sich in diesem
Modell aso auf die Ebene der Encounters und haben damit einen anderen Untersuchungsgegenstand als die
vorliegende Darstellung.

" Kozief, Andrzej: Prasa w latach 1944-1989. In: Grzelewska, Danuta u.a (Hg.): Prasa, radio i telewizia w
Polsce. Warszawa 2001, 143-210, hier 160. — Sefaniak: 141.

8 vgl. die Editionen: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974. Paris 1975. — Listy pasterskie Prymasa

Polski 1945-1975. Paris 1975.

Dieser Eindruck wird bestétigt durch Aussagen wie beispiel sweise von Bischof Michat Klepacz, der in der

Zeit von Wyszynskis Inhaftierung den Vorsitz der Bischofskonferenz Gibernommen hatte. Aus einem seiner

Gesprache mit Premierminister Cyrankiewicz in dieser Eigenschaft kann abgeleitet werden, dass der

Episkopat selbst sich dieser wichtigen Funktion der Hirtenbriefe bewusst war. Im Oktober 1955 auferte er

den Anspruch, dass die Bischofskonferenz mit diesen Texten ,zur Nation sprechen will.

Gesprachsprotokoll abgedruckt in: Waderny, Bernard (Hg.): Die Katholische Kirche in Polen 1945-1989.

Berlin 2004, 69-73, hier 69.

Es gibt aber dennoch Autoren, die in diesem Sinne argumentieren: Damien Thiriet bei spiel sweise beschrei bt

die Hirtenbriefe als Instrument, das dazu genutzt wurde, das Fehlen eines kirchlichen Massenmediums

auszugleichen. Thiriet: Marks 160. — Auch Antoni Dudek charakterisiert sie as das Mittel, mit dem sich

die Kirchenleitung an die Offentlichkeit wenden konnte. Dudek/Gryz: Komunisci 16.
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Die Untersuchung dieser , obersten Ebene* von Offentlichkeit scheint geeignet zu sein,
das Bild der ausschliefllich passiven Rolle der polnischen Gesellschaft in  den
Auseinandersetzungen zwischen Staat und Kirche zu relativieren. Denn die Ebene der
Massenmedien gilt nicht nur als malgeblich zur Herstellung von Offentlichkeit fur bestimmte
Themen und Meinungen, sondern hat gemal? dem Modell von Gerhards und Neidhardt auch
eine Indikatorenfunktion. Weil von Interdependenzen ausgegangen wird, die die Wirksamkeit
der einzelnen Offentlichkeitsebenen steigern, werden auf dieser obersten Ebene Themen und
Meinungen massenwirksam, die auf unteren Ebenen artikuliert werden. Umgekehrt muss sich
die Wirkung der in den Massenmedien transportierten Themen und Meinungen in den
Prasenzoffentlichkeiten erst beweisen.®® Weil idealtypisch alle Mitglieder einer Gemeinschaft
an dieser Kommunikation beteiligt sind, entstehen dadurch valide 6ffentliche Meinungen, die
moglicherweise handlungsrelevant werden.®

Dieses Modell it natirlich im Hinblick auf moderne demokratische Gesellschaften
entwickelt worden, in denen Offentlichkeit als Kontrollinstanz der politischen Gewalt
funktioniert. Politische Akteure nutzen sie, um Themen und Meinungen der Gesellschaft zu
beobachten und miissen dementsprechend darauf reagieren, wenn sie ihre Legitimierung in
Gestalt der nachsten Wahlen erhalten wollen.® st dies nicht der Fall, besteht fiir die Biirger
die Moglichkeit, den Regierenden ihr Vertrauen zu entziehen® Offentlichkeit in
demokratischen Systemen kann so gesehen als,, Vorhof zur M acht“®” verstanden werden.

In Diktaturen besteht diese Moglichkeit des Vertrauensentzugs freilich nicht.® Unter
Umsténden kann jegliche Form offentlichen Vertrauensentzugs (beispiel sweise oppositionelle
Haltungen oder abweichendes Verhalten) sogar lebensgefahrlich sein.®

Doch ist dem entgegenzuhalten, dass es mit den Unruhen von 1956 eine Manifestation des
oOffentlichen Vertrauensentzugs gab, wie sie deutlicher kaum denkbar ist: Die Ereignisse im

Oktober und auch bereits die Unruhen in Poznan® waren hochgradig von nationaler Symbolik

Gerhards/Neidhardt: Strukturen 55.

Requate: Offentlichkeit und Medien 13.

Ebenda 41.

Ebenda 73

¥ Ebenda 41.

Frevert, Ute: Vertrauen — eine historische Spurensuche. In: Dies. (Hg.): Vertrauen. Historische
Anndherungen. Gottingen 2003. 7-66, hier 31.

8 PBehrends, Jan C.. Soll und Haben. Freundschaftsdiskurs und Vertrauensressourcen in der
staatssozialistischen Diktatur. In: Frevert, Ute (Hg.): Vertrauen. Historische Anndherungen. Gottingen 2003,
336-364, hier 341.

Ausgehend von den Protesten von Arbeitern einer Metalfabrik gegen ihre Arbeitsbedingungen und
Verdienste, griff der Protest auf die Stralen der Stadt Uber und mindete in 6konomische, politische,
nationale und religiose Forderungen. Siehe dazu Machcewicz, Pawel: Der Umbruch 1956 in Polen.
Gesdllschaftliches  Bewufdsein, Massenbewegung, politische Krise. In:  Foitzk, Jan (Hg.):
Entstaliniserungskrise in Ostmitteleuropa 1953-1956. Vom 17. Juni bis zum ungarischen Volksaufstand.
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gepragt, die in Opposition zum Staat gedacht wurde®* Die kommunistische Fiihrung wurde
als antinational, und damit as in Opposition zur Gesellschaft stehend, wahrgenommen.®
Zugleich wurden die Proteste von religibsen Symboliken begleitet, indem beispielsweise
Kirchenlieder gesungen wurden.** Zu den 6konomischen und politischen Forderungen kamen
Parolen hinzu, die unter anderem die Wiedereinfihrung des Religionsunterrichts oder die
Befreiung des inzwischen inhaftierten Kardinalprimas Wyszynski verlangten.®* 1956 wurde
der kommunistischen Regierung also nicht nur demonstrativ das Vertrauen entzogen, sondern
es wurde auch Klar, dass die Kirche das Vertrauen der Gesellschaft genoss. Die Gesellschaft
schien die von der Kirche Offentlich vertretenen Meinungen, Themen und Werte
Uberzeugender und glaubwirdiger zu finden. Die Ereignisse von 1956 schliefdich leiteten
nicht nur das , Tauwetter* und die Liberalisierung des Systems ein,® sondern fiihrten auch zu
einem erneuten Abkommen zwischen Staat und Kirche. Die sich auf diese Weise
artikulierende offentliche Meinung trug also dazu bei, der kommunistischen Fihrung
Zugestandnisse abzuringen.*®

Die Situation 1956 kann so gesehen als oOffentlicher Vertrauensentzug, als Manifestation
der offentlichen Meinung gegen die Partei und zugleich als Vertrauensbekundung gegentiber
der Kirche beschrieben werden. Erinnert man an den zuvor beschriebenen Zusammenhang
zwischen Massenmedien und deren wichtiger Funktion fir die Bildung offentlicher Meinung,
drangt sich die Frage nach ,, vertrauensbildenden M al3nahmen® der beiden Seiten in den ihnen
zur Verfugung stehenden Medien geradezu auf.

Im Rahmen von Versuchen, Vertrauen zu historisieren,’” wurde von Jan C. Behrends
bereits festgestellt, dass die Medien in der Volksrepublik Polen — ebenso wie in anderen
diktatorischen Systemen® —intensiv fiir den Versuch genutzt wurden, , unbedingtes Vertrauen

in die eigene Herrschaft zu schaffen und Haltungen des Misstrauens und Gefiihle der

Politische, militérische, soziale und nationale Dimensionen. Paderborn u.a. 2001, 139-164, insbesondere
149-153.

Machcewicz. Der Umbruch 150. — Hartmann, Karl: Der Posener Aufstand und der ,, Polnische Frihling im
Oktober“. In: Lemberg, Hans (Hg.): Zwischen , Tauwetter” und neuem Frost. Ostmittel europa 1956-1970.
Marburg 1993, 1-13, hier 3.

Machcewicz: Der Umbruch 150.

% Ebenda.

% Ebenda 152, 156.

% Darilber, dass 1956 unter diesem Gesichtspunkt al's gréRte Zasur zu bezeichnen ist, herrscht Einigkeit unter
den polnischen Historikern trotz der sonstigen Auseinandersetzungen um den Charakter der
kommunistischen Diktatur. Siehe: Friszke, Andrzg: Jakim panstwem bylo Polska po roku 1956. Spor
historikéw. In: Wiez 2 (1996) 131-146, hier 131.

Selbstversténdlich wére es eine unzuléssige V erkiirzung, die Verénderungen des Jahres 1956 allein auf die
offentlichen Proteste zuriickzufiihren. Zu den anderen, mit Sicherheit schwerer wiegenden Ursachen, wie der
Geheimrede Chruschtschows und der ,, globalen Krise des kommunistischen Blocks® siehe den bereits
zitierten Aufsatz von Machcewicz: Der Umbruch.

Vergleiche dazu den bereits zitierten Band von Ute Frevert.

Frevert: Vertrauen 34.
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Fremdheit gegentiber dem politischen System sowjetischer Pragung abzubauen.“® Vertrauen
in Form der Darstellung einer engen Verbindung zwischen Gesellschaft und staatlicher
Fiihrung wurde regelrecht beschworen.’® Die offentliche Darstellung von Vertrauen war
Behrends zufolge geradezu , ubiquitar.“***

Die Funktion der Medien in der inszenierten Parteitffentlichkeit soll in der vorliegenden
Arbeit deshalb as Teil des Propagandaprojekts verstanden werden, das , die Distanz [zur

102 ollte, um die Menschen fiir den

Gesellschaft, L.H.] durch Vertrauen [...] verringern
Aufbau des Sozialismus in Polen zu mobilisieren. Die Versuche, das Vertrauen in die
kommunistische Partel aufzubauen, waren zugleich auch immer damit verbunden,
Misstrauensdiskurse auszuweiten, um das Vertrauen in ,traditionelle Vertrauensraume*'®
abzubauen, deren stérkster in Polen die katholische Kirche war.'™

Die Strategien von Vertrauensauf-, bzw. —abbau im staatlichen und im kirchlichen Diskurs
in der massenmedialen Offentlichkeit sollen im Folgenden an ausgewahiten Beispielen
nachvollzogen werden, um so zu Aussagen Uber das Verhdltnis zwischen staatlichem und
kirchlichem offentlichen Diskurs zu gelangen. Indem gezeigt wird, inwieweit die Macht der
offentlichen Meinung die beiden Seiten beeinflusste, soll ein Beitrag zur Rekonstruktion der
Ursachen fur die Uberwdltigende Zustimmung der Menschen zur katholischen Kirche im Jahre

1956 geleistet werden.

% Behrends: Soll und Haben 363.

% 55 beispielsweise die Uberschrift eines Artikels in der , Trybuna Ludu“ zum zehnjahrigen Jubildum des
Bestehens der polnischen Arbeiterpartei: , Partia mas pracujacych, partianarodu.” TL vom 30.12.1951, 1.

190 Behrends: Soll und Haben 363.

192 Ependa 338.

1% Ebenda 344.

1% Gerade aber die Kirche kommt erstaunlicherweise in Behrends’ Beitrag nicht vor.
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Il Konkurrierendes Nebeneinander:
Die alternative Integrationsfunktion deskirchlichen offentlichen Diskurses

1.1 Erinnerung als Moment der Integration, Legitimation und Mobilisierung

Spétestens seit dem , Memory Boom*“'® der 90er Jahre ist in der Geschichtswissenschaft ein
verstérktes Interesse daran zu beobachten, nicht mehr nur die Vergangenheit, sondern auch
die Vergegenwértigung von Vergangenheit auf den verschiedensten gesellschaftlichen
Ebenen zu erforschen.’® Durch die kulturdistische Wende ist die wissenssoziologische
Erkenntnis wieder in den Vordergrund gertickt, wonach in der Realitét weder Gegenwart noch
Vergangenheit existieren, sondern dass diese eine gesellschaftliche K onstruktion darstellen.*”

Sethr einleuchtend wurde in dem Versuch, die Vergegenwartigung von Vergangenheit
nachzuvollziehen, von Jorn Riisen dieser Prozess ds kulturelle Leistung beschrieben, welcher

esumdie

Zeit als Bestimmungsfaktor des menschlichen Lebens geht. Zeit wird erfahren und gedeutet, und menschliches
Handeln und Leiden wird im Zeitverlauf orientiert und auf seine zeitliche Erstreckung hin zweckhaft

motiviert."%®
Erinnerung als Vergegenwéartigung von Vergangenheit ist dadurch nicht nur ein ,, objektives*
Aufrufen eines Erfahrungsinhalts, sondern  auch ein Deutungsprodukt, eine
Orientierungsgrofe und Zweckbestimmung zugleich. Als solche gibt sie zum einen Mal3stébe
fur das Sedbstverstandnis ihrer Subjekte und zum anderen Richtungsbestimmungen
menschlichen Handelns vor.'®

Diese Ma3stdbe fur das Selbstverstandnis sind es, die der kollektiven Erinnerung eine
wichtige Funktion fir die Integration einer Gruppe verleihen, die diese Erinnerung teilt. In
Bezug auf die Grof3gruppe der Nation wurde bereits in der dlteren Nationalismusforschung
gezeigt, dass die Erinnerung an das gemeinsame Erbe einer der Faktoren ist, welche die
Nation zur Solidargemeinschaft machen und den Wunsch nach Zusammenleben wecken.*

1% CorndliRRen, Christoph: Was heif} Erinnerungskultur? Begriffe — Methoden — Perspektiven. In: Geschichte
und Wissenschaft und Unterricht 54/10 (2003) 548-563, hier 548.

106 Kurzer Forschungshericht tiber Begrifflichkeiten etc. in: Ebenda.

197 sabrow, Martin: Einleitung: Geschichtsdiskurs und Doktringesellschaft. In: Ders. (Hg.): Geschichte als

Herrschaftsdiskurs. Der Umgang mit der Vergangenheit in der DDR. Kdéln 2000 (Zeithistorische

Forschungen 14), 9-35, hier 12.

Rusen, Jorn: Was ist Geschichtskultur? Uberlegungen zu einer neuen Art, iber Geschichte nachzudenken.

In: FURmann, Klaus (u.a.) (Hg.): Geschichtskultur heute. Kéln 1994, 1-26, hier 6.

9" Ependa 11.

10 Francois, Etienne/Schulze, Hagen: Das emotionae Fundament der Nationen. In: Flacke, Monika (Hg.):
Mythen der Nationen. Ein européisches Panorama. Begleitband zur Ausstellung im Deutschen Historischen
Museum. Berlin 1998, 17-32. Die beiden Autoren verweisen an dieser Stelle auf die ,Klassiker der
Nationalismusforschung. Denn Eric Hobsbawm bezeichnet genau diesen Prozess der Vergegenwaértigung
von Vergangenheit, um das Zusammengehorigkeitsgefihl einer Gruppe nach innen zu fordern, as
»invention of tradition”. Benedict Anderson beschreibt die Nation unter anderem wegen dieses Prozesses a's
»imagined comunity”.
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Die Vergegenwartigung der nationaden Vergangenheit durch die Bildung von die
Vergangenheit darstellenden Narrativen dient dazu, Einigkeit nach innen herzustellen und
Abgrenzung nach auf3en zu schaffen. Das historische Erbe, beziehungsweise die Tradition
wird so als Garant fiir das Bestehen der Nation gedeutet.™*

Je nach den Topoi, welche diese Erzdhlungen Uber die Vergangenheit prégen, kann das
Sprechen Uber die nationale Vergangenheit eine konservierende oder perspektivische
Ausrichtung haben.**? Indem historische Erinnerung Richtungsbestimmungen fiir das
menschliche Handeln vorgibt, erhdlt sie mobilisierende Kraft und dadurch legitimierende

Funktion.*®

Gelingt es einem Akteur, moglichst viele Mitglieder der Gemeinschaft in eine
bestimmte Deutung von Vergangenheit zu integrieren, erhdhen sich seine Chancen, die
Gegenwart nach seinen Vorstellungen zu gestalten. Erinnerung kann deshalb auch das
Ergebnis von Instrumentalisierungsversuchen der Vergangenheit fir gegenwartige Zwecke
sein, die durch eine historisch begriindete Identitét erreicht werden sollen.*** Inwiefern aber
dieser ,,Inszenierung von Erinnerung* Grenzen gesetzt sind, wird klar aus dem Konzept der

a®® ersichtlich, der sie as

.Lieux de mémoire" (Erinnerungsorte) von Pierre Nor
Momentaufnahmen der unaufhorlichen Traditionsbildung von Gemeinschaften versteht. In
ihrer Schnittstellenfunktion zwischen absolutem, gemeinschaftlichen Gedéchtnis und der
relativierenden, wissenschaftlichen Geschichte stehen die Erinnerungsorte einerseits fir
bestimmte Inhalte, andererseits haben sie symbolischen Verweisungscharakter. Dieser ist auf
einen Wert oder Fixpunkt gerichtet, der alle Mitglieder der Erinnerungsgemeinschaft tangiert.
Vergangenes bleibt dadurch nicht nur in den analytischen, versachlichenden Narrationen der
Historiographie erhalten, sondern wird demokratisiert und entkolonialisiert, indem sich jede
Gemeinschaft mit den Erinnerungsorten symbolisch-sakrales Wissen erhélt, das ihrer
Selbstvergewisserung dient.

Will aso ein Akteur durch eine bestimmte Narration der Vergangenheit Legimitation
erzielen, gilt es auf die Anschlussfahigkeit an die bereits bestehenden Erinnerungstraditionen

einer Gemeinschaft zu achten.

Das Streben danach, Legitimation aus der Geschichte zu gewinnen, stellte einen der
Wesensziige staatssozialistischer Diktaturen dar. Martin  Sabrow hat  diesbeziiglich

1 Ehenda 2.

12 Ebenda 4.

13 Riisen: Wasist Geschichtskultur? 15.

14 CorndlifRen: Was heif¥ Erinnerungskultur? 8.

15 Vgl. dazu as kurze, aber klare Beschreibung: Assmann, Aleidac Gedachtnis, Erinnerung. In: Bergmann,
Klaus (Hg.): Handbuch der Geschichtsdidaktik. Seelze-Velber 1997, 1-7, hier 4.
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festgehalten, dass ,die Deutungshoheit Uber die Geschichte [...] eine zentrale Rolle in der
Legitimation einer Herrschaft® spielt, die ,sich vor alem auf den notwendigen Gang der
Geschichte und die behauptete Erkenntnis ihrer Bewegungsgesetze''® beruft. Die
Vergegenwdrtigung der Vergangenheit ist in staatssozialistischen Diktaturen deshalb immer
darauf orientiert, dem Projekt der Errichtung einer sozialistischen Gesellschaftsordnung zu
dienen,™” um die beschriebenen Effekte der Integration, Mobilisierung und Legitimation zu
erzielen.

In diesen Systemen gab es daher eine ,staatlich oktroyierte Sicht auf die

«118 \velche den sozialistischen Umbau der Gesdllschaft nicht nur vor der Folie

Vergangenheit,
der Vergangenheit legitimieren, sondern auch die Menschen in dieses Projekt integrieren, und
sie im Sinne einer besseren Zukunft daftir mobiliseren sollte. Sabrow, der den
Geschichtsdiskurs in der Doktringesellschaft am Beispiel des SED-Regimes untersucht hat,
stellt die These auf, dass das gesellschaftliche Gesprach Uber die Geschichte ,immer ein
herrschaftlich inszeniertes Gesprach®, und die Offentlichkeit, in der es stattfand, ,eine

gelenkte Offentlichkeit“ '

gewesen sai.

Die Theseist selbst in Bezug auf Sabrows Beispiel der DDR bereits kritisiert und erweitert
worden.*® Im Folgenden soll gezeigt werden, dass sie auch im polnischen Fall zu revidieren
ist. Denn auch wenn dort die Umdeutung der Vergangenheit ein zentraler M echanismus war,
iiber den die sozidistische GeselIschaftsordnung legitimiert werden sollte,®* und es deshalb
einen auf Legitimation und Integration ausgerichteten beherrschten Vergangenheitsdiskurs
der PZPR gegeben hat, ist paradlel dazu die Existenz eines kirchlichen Diskurses Uber die
Vergangenheit auszumachen. Dieser hielt eigene Integrationsangebote bereit und versuchte,
die gesellschaftliche Autoritét der Kirche aufrechtzuerhalten. Die Mobilisierungsversuche, die
mit diesem kirchlichen Narrativ Gber die nationale Vergangenheit verbunden waren, waren
auf das Projekt eines katholischen Polens orientiert. Auch dieser Diskurs fand in den
Hirtenbriefen offentliche Verbreitung. Dadurch bestand nicht nur en paraleles
Deutungsangebot der nationalen Vergangenheit, sondern es konnte auch offentlich der

versuchten Umdeutung der Rolle der Kirche in der Geschichte Polens durch den Staat

15 Sabrow: Einleitung 18.

" Ebenda 12f.

"% Ependa 16.

"9 Ependa 18.

120 Beispielsweise in einer Rezension von Il1ko-Sascha Kowalczuk, in der es heifdt, dass das ,,,Diskursgeféngnis'
inder DDR[...] so nicht existierte. Vielmehr gab es|...] Diskursgemeinschaften, die vielfach objektive und
subjektive Berthrungspunkte hatten, aber partiell unabhangig, wenn auch nicht unbeeinflusst voneinander
agierten.” Vgl.: http://hsozkult.geschichte.hu-berlin.de/rezensionen/id=219 (Zugriff am 3.6.2006).

In diesem Sinne argumentierte schon sehr friih die polnische Historikerin Kersten, Krystyna Miegdzy
wyzwoleniem a zwoleniem: Polska 1944-1956 Londyn 1993, hier 173, 175.

121

22


http://hsozkult.geschichte.hu-berlin.de/rezensionen/id=219

entgegengewirkt werden. Der Versuch, das Misstrauen in die Kirche durch solche Argumente
zu erweitern, wurde durch die Hirtenbriefe stetig konterkariert.

Bel der Rekonstruktion der beiden Erinnerungskulturen wird so vorgegangen, dass in
Anlehnung an Jorn Risen die einzelnen Teile des Prozesses der Aneignung von
Vergangenheit der Reihe nach dargestellt werden: nach einer Beschreibung der in den
Quellen thematisierten Erfahrungsinhalte und den damit verbundenen Deutungsprodukten
wird die daraus abgeleitete Zweckbestimmung der einzelnen Elemente und die aus ihnen

gewonnene Orientierungsgrofe extrahiert.*?

[11.2 Der staatliche Diskurs Uber die national e Vergangenheit

Es ist naturlich nicht moglich, alle Artikel aus der , Trybuna Ludu® zu berlicksichtigen, in
denen es in irgendeiner Form um die polnische Vergangenheit geht. Denn das zentrale
Presseorgan der PZPR war ein wesentliches Mittel, um die sozialistische Gegenwart und
Zukunft als Positivum im Vergleich zur riickstandigen Vergangenheit darzustellen.'?
Geschichte und jiingere Vergangenheit spielten daher in zahllosen Beitrdgen eine Rolle. Bei
der Untersuchung des staatlichen Erinnerungsangebots wurde deshalb besonderes Augenmerk
auf digienigen Themen gelegt, die einerseits wesentlich flr das Narrativ der Kommunisten
Uber die polnische Geschichte waren; andererseits wurde berticksichtigt, was unmittelbar auf

die Verortung der katholischen Kirche in der Geschichte Polens Bezug nahm.

Erfahrungsinhalte und Deutungsprodukte

Beinahe jeder Artikel der , Trybuna Ludu®, der in irgendeiner Form gesamtpolnische Belange
berthrte, bezog sich auf den Zweiten Weltkrieg. Die Erinnerung an die Krieggahre kann in
verschiedene Teile aufgliedert werden: zunéchst war der Beginn des Krieges im September
1939 wichtig, wobei der sowjetische Angriff auf Polen nicht erwahnt wurde.*** Der Ausbruch
des Krieges wurde als Ereignis dargestellt, welches den européischen Volksmassen von den
126

europaischen Staatsmannern , ibergestiilpt* worden sei.**® Kriegserfahrung und Unfreiheit

sind héufig auftauchende Themen, wobei die zentralen Topoi die deutsche

Das Thema de polnischen Westgebiete, um das herum sich auch viele historisch begrindete
Argumentationsweisen rankten, wird vorerst ausgespart, weil esin Kapitel V noch gesondert betrachtet wird.
128 Koziel: Prasa 163.

124 Narody Europy pamictaja” [, Die Nationen Europas erinnern sich“]. TL vom 27.8.1953, 3.

> Ebenda.

126 Nar6d polski nie pozwoli nawrogie knowania* [, Die polnische Nation |asst kein feindliches Treiben zu].
TL vom 12.1.1951, 3f
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Besatzungsherrschaft,"?’ Zwangsarbeit,"® der antifaschistische Widerstand®® und auch das

130

nationalsozialistische Vernichtungslager Auschwitz™ waren. Das Kriegsende wurde as

aleiniges Verdienst der Roten Armee dargestellt, die den ,, polnischen VVolksmassen® zu ihrem
unumkehrbaren Sieg verholfen habe.**!

Im Gegensatz zu dieser tatkraftigen Unterstiitzung Polens durch die Rote Armee wurde
der Klerus beziehungsweise die Kirche als Faktor der Ausbeutung der polnischen Nation
beschrieben.™*? Erweiterungen erfuhr dieses Motiv der Opposition von Kirche und Nation an
manchen Stellen einerseits dadurch, dass diese Hatung als Haltung des Episkopats lanciert
wurde, wahrend der Klerus als auf der Seite des Volkes stehend beschrieben wurde.™* Eine
andere Variante dieses Motivs ist die Projektion auf die internationale Ebene, indem immer
wieder von der angeblich in der — vor allem jiingeren — Geschichte erwiesenen antipolnischen
Haltung des Heiligen Stuhls die Rede ist.**

Die Grundstruktur des staatlichen Diskurses tUber die nationale Vergangenheit ist daher
folgendermal®en zu charakterisieren: wahrend elnerseits versucht wurde, den Soziaismus mit
ausgewahlten traditionellen polnischen Narrativen Uber die Vergangenheit zu verkn'L'lpfen,135
wurde andererseits eine Opposition zwischen Katholizismus und den positiv konnotierten

polnischen Traditionen konstruiert.

127 Polscy biskupi wystepuja przeciw podpisywaniu apelu pokoju.* [, Die polnischen Bischéfe treten gegen die

Unterschrift des Friedensappells auf*]. TL vom 13.5.1950, 3.

»Ksiadz solidarysuje si¢ z oswiadczeniem Rzadu w sprawie Kosciotd' [, Priester solidarisiert sich mit der
Erklarung der Regierung in der Frage der Kirche*]. TL vom 2.4.1949, 2.

129 Polityka Watykanu — to polityka imperializmu® [, Vatikani sche Politik — das ist imperialistische Politik"].
TL vom 5.9.1950, 4.

.Delegacje ksiezy patriotow z catg Polski manifestuja w Oswiecimiu na rzecz pokoju” [,Patriotische
Priester demonstrieren in Auschwitz fir den Frieden]. TL vom 18.6.1950, 1.

.Na drodzy do normdizacji stosunk6w miedzy Panstwem i Kosciolem.“ [,Auf dem Weg zur
Normalisierung der Beziehungen zwischen Staat und Kirche*]. TL vom 7.3.1950, 2. — , Delegacje ksiezy
patriotow z catel Polski manifestuja w Oswiecimiu na rzecz pokoju“. TL vom 18.6.1950, 1. — , Jestesmy
oddziatem swiatowej Armii Pokoju — z nami stuszna wielka i pigkna sprawa” [,Wir sind ein Teil der
weltweiten Friedensarmee. Mit unsist die grof3e und schone richtige Sache.”]. TL vom 2.9.1950, 3.
»okonczyt sie¢ wyzysk w majatku koscielnym Nadziejewo.” [, Die Ausbeutung auf einem kirchlichen Gut in
Nadzigjewo hat ein Ende gefunden.“]. TL vom 15.3.1950, 6. — , Naréd polski nie pozwoali na wrogie
knowania“ TL vom 12.1.1951, 3f. — ,Wymowa stéw i przemilczen Tygodnika Powszechnego® [,Die
Aussage der Worte und des Schweigens des Tygodnik Powszechny*] TL 22.3.1952, 3.

»Skonczyt sie wyzysk w majatku koscielnym Nadzigewo" TL vom 15.3.1950, 6. — ,Nardd polski nie
pozwoli nawrogie knowania‘. TL vom 12.1.1951, 3f.

~Antypolskie knowanie Watykanu“ [,Die antipolnischen Machenschaften des Vatikans."]. TL vom

128

130

131

132

133

134

15.1.1951, 3. — ,Od swastyki do dolarow" [,Vom Hakenkreuz zu Dollars*]. TL vom 30.3.1949, 3. —
»Nowe antypolskie wystapienie Watykanu“ [, Neues antipolnisches Vorgehen des Vatikans.2]. TL vom
6.5.1953, 3. — ,Watykan, Prymas i Ziemie Odzyskane® [,Der Vatikan, der Primas und die

Wiedergewonnenen Gebiete], TL vom 27.9.1953, 3.

Diesen Vorgang, bestimmte Elemente aus der Geschichte herauszugreifen, um sie zu enem
Legitimationsinstrument zu machen, nennen polnische Historiker oftmals ,,amputacja pamig¢” [Amputation
des Gedéchtnisses]. Vgl. beispielsweise Zaremba, Marcin: Komunizm, legitymizacja, nacjonalizm.
Nacjonalistycznalegitymizacja wtadzy komunistycznej w Polsce. Warszawa 2001, hier 215.
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So versuchte man beispielsweise, das Engagement fur den internationalen Klassenkampf
in die Tradition der polnischen Aufstande einzuordnen. Der Rekurs auf den
.jahrhundertealten  Freiheitskampf* der Polen wurde unternommen, um dessen
internationalistische Ausrichtung darzustellen. Als Beleg fuhrte man unter anderem die
Teilnahme von Polen am , Kampf auf den Pariser Barrikaden“ an.**® Auch der Januaraufstand
des Jahres 1863 wurde in diese Kette eingereiht,”” indem beispielsweise in einem Artikel
zum Jahrestag des Ausbruchs aus dem Jahr 1953 der Aufstand vor allem als Klassenkampf
dargestellt wurde. Damit umging man das Problem, dass die Bewegung eigentlich gegen die
russische Besatzungsmacht gerichtet gewesen war. In dieser Stilisierung als Klassenkampf
konnte der Aufstand jedoch als , Befreiungsbewegung von unten* dargestellt werden, die
wiederum von vergleichbaren Strémungen aus Russland unterstiitzt worden sei.’® Dem
Aufstand wurde so die nationale Konnotation genommen, und er wurde stattdessen in eine
soziale Deutungdinie gesetzt, die nicht mehr den Gegensatz Polen vs. Russland in den
Vordergrund stellte, sondern den Gegensatz zwischen den unterdriickten Volksmassen und
dem imperialistischen Zarentum herausarbeitete.**

An diesem Beispiel ist der Versuch der PZPR zu erkennen, den Klassenkampf in eine
lange Tradition der polnischen Erinnerungskultur einzuordnen: Der Kampf um die Freiheit
des polnischen Volkes stellte und stellt noch heute einen zentralen Erinnerungsort in Polen
dar.** Im Bewusstsein um die Wichtigkeit des Narrativs ,, Unabhangigkeitskampf* versuchte
die PZPR diesin einem fur sie nutzlichen Sinne umzudeuten.

Interessanterweise it hier auch zu beobachten, dass nur ein Teil der Kirche aus diesem
Kampf gegen die Unterdriickung ausgeschlossen wurde. Wéhrend der Episkopat und der
Vatikan als Gegner des Aufstands 1863 dargestellt wurden, wurde dem Klerus eine aktive
Rolle im Aufstand zugeschrieben, der , den Kniippel in die Hand“ genommen habe.'*! Es ist
dies Ausdruck der Strategie der Kommunisten, den Klerus zu diversifizieren, indem gezeigt
werden sollte, dass es enerseits den ,rickwarts gewandten und andererseits den
»fortschrittlichen* Klerus vor und nach 1945 gegeben habe. Das dahinter stehende Ziel war

es, die Kirchein ihrer starken Einheit zu schwachen.'*? Vor dem Hintergrund allerdings, dass

1% Ojczyzna* [,Hemat“], TL vom 15.9.1952, 1.

137 Sprawa, o ktdra Polska walczyla, jest sprawa wszystkich narodéw* [, Die Sache, fiir die Polen gekampft
hat, ist eine Angelegenheit aler Nationen]. TL vom 23.1.1953, 4.

8 Ebenda.

19 50 beispielsweise auch in: ,Watykan, Prymasi Ziemie Odzyskane*. TL vom 27.9.1953, 3.

0 gabek, Henryk: Narodowa kondycja polakéw (1945-1989). In: Dzigje Najnowsze 4 (1995) 109-125, hier

117. — Kersten: Miedzy 175. — Ruchniewicz, Krzysztof: Die historische Erinnerung in Polen. In: Aus

Politik und Zeitgeschichte 5-6 (2005), 18-26, hier 18.

»Sprawa, o ktora Polskawalczyta, jest sprawa wszystkich narodow”. TL vom 23.1.1953, 4.

2 Kozt Prasal153.
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eine Direktive der Parteifuhrung aus dem Jahr 1948 vorgesehen hatte, die Parteipresse unter
anderem dazu zu nutzen, um zu zeigen, ,,wer der Klerus in der Vergangenheit war* und die

,Kirche [zu] kompromittieren,“**

erscheint es auf den ersten Blick widersprichlich, dass es
Uberhaupt eine positive Wertung der kirchlichen Rolle in der Vergangenheit gab.

Dieser Widerspruch lésst sich durch die Bestrebungen der polnischen Kommunisten
erklaren, die Gruppe der ,patriotischen Priester* populdr zu machen.*** Auf Anweisung
Stalins vom 1. August 1949'* begann man die bereits angelaufenen Bemiihungen zu
intensivieren und durch Uberzeugungsarbeit, Erpressung und Repressionen Prieser zu
gewinnen, die sich loyal gegenuiber der staatlichen Kirchen- und Religionspolitik zeigten. Sie
unterstiitzten staatliche Eingriffe auch in innerkirchliche Angelegenheiten — beispielsweise in
Form der Besetzung von Kirchenamtern — und zeigten sich einverstanden mit der staatlichen
Kritik am Vatikan.**® Das Ziel der kommunistischen Regierung war es, mit einer solchen
Organisation ,, die Kirche zu befrieden und ihre Unabhangigkeit zu brechen.“**’

Die Bezugnahme auf solch , fortschrittliche Priester,” 148 die den sozialistischen Umbau
Polens billigten, bot auch die Gelegenheit, das kommunistische Projekt mit den unbestreitbar
positiv konnotierten Erinnerungsorten des Zweiten Weltkrieges in Verbindung zu bringen.
Denn ein komplettes Beschweigen , patriotischer® Haltungen und Taten der polnischen
Geiglichkeit von 1939-1945 wéare dem Erfahrungshorizont der meisten Menschen
entgegengesetzt gewesen, und somit schlicht unglaubwiirdig gewesen.* Indem aber all diese
Verdienste einer dem Staat loyalen Gruppe von Priestern zugeschrieben wurden, konnte der in
der Gesdllschaft lebendige Erinnerungsort der ,, antifaschistischen Priester” in das Narrativ der
Partei integriert werden. Eine solche Umdeutung der Vergangenheit trug auf3erdem dazu bei,

dem angeblich herrschenden Antagonismus zwischen Volk und Teilen des Klerus auf der

S Zitiert nach: Sefaniak: Prasakatolicka 141.

% giehe dazu: Bankowicz, Bozena: Ruch ksigzy patriotow 1949-1955, czyli kon trojanski w polskim Kosciele

katolickim. In: Dies./Dudek, Antoni (Hg.): Ze studiéw nad dzigjami Kosciotai katolicyzmu w PRL. Krakow

1996, 5-24.

Aus einer handschriftlichen Notiz von Bierut nach einem Besuch in Moskau. In deutscher Ubersetzung

abgedruckt in: Wiaderny: Die Katholische Kirche 33f.

6 Dudek/Gryz. Komunisci 46.

M7 Bankowicz Ruch 23.

8 Beispielsweise , Ksiadz solidarysuje sie z oswiadczeniem Rzadu w sprawie Kosciota. TL vom 2.4.1949, 2.

9 30 waren beispiel sweise Erzahlungen wie die von Pater Maksmilian Kolbe oder tiber den antifaschistischen
Widerstand des Krakauer Erzbischofs Adam Sapieha sehr bekannt. Gerade letzterer wurde as grole
moralische Autorité wahrgenommen, was so ausgepragt war, dass er in den 80er Jahren — nach einer Reihe
von posthumen Vorwdirfen ,, antipol nischer Agitation” in den 50ern — sogar rehabilitiert wurde. 1982 konnte
ein grofles Werk Uber seine Person und seine Schriften erscheinen, in dem sein Patriotismus deutlich
hervorgehoben wurde. So ist dort beispielsweise zu lesen: ,Beinahe be jeder Gelegenheit lieferte er en
Zeugnis seines auRRergewodhnlichen Petriotismus und seiner aufrichtigen Sorge um das Schicksa des
Vaterlandes” Ks. Eugeniusz Florkowski: Listy pasterskie Adama Stefana Sapiehy. In: Wolny, Jerzy (Hg.):
Ksega Sapiezynska. Tom 1: Archidiecezia Krakowska za pasterzowania Adama Stefana Sapiehy. Krakow
1982, 179-196, hier 196.
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einen, versus Episkopat und Vatikan auf der anderen Seite noch schérfere Konturen zu
verleihen.

Daher war es die Gruppe der patriotischen Priester, die in die heldenhaften
beziehungsweise maértyrerischen polnischen Erinnerungstraditionen an die Leiden der
deutschen Besatzungsherrschaft eingeschrieben wurden. Dadurch entstand ein Narrativ Uber
den Zweiten Weltkrieg, das in dieser Hinsicht tatsachlich den Erfahrungen der meisten
Menschen entsprach®®; Wenn an die polnische Nation als Opfer der deutschen Aggression
und an ihre Leiden erinnert wurde, wurde darauf hingewiesen, dass auch Geistliche Opfer und

151

Helden dieser Zeit gewesen waren, und dass auch sie beispielsweise Zwangsarbeit und

Lagerhaft durchleben mussten — dargestellt wurde dies alles aber am Beispiel der

,patriotischen Priester*.*® Zum Inbegriff des polnischen Leidens wurde Auschwitz,®*®* wo

«1 \weil sieals

auch polnische Priester ,,dem Kampf um die Freiheit zum Opfer gefallen sind,
Mitglieder des antifaschistischen Widerstands gekampft hatten."> Die , Patrioten* wurden
also nicht nur in den polnischen Opfermythos™® eingeschrieben, sondern auch in die Tradition
des bereits erwédhnten polnischen Helden- und Aufstandsnarrativs gesetzt. Der Episkopat
wurde in solchen Artikeln dagegen immer a's Kollaborateur der Deutschen dargestellt.>
Zugute kam der kommunistischen Partei hinsichtlich ihrer Strategie der Diversifizierung
der Erinnerungsstrange bezuglich des Klerus und des Episkopats die antikommunistische
beziehungsweise antisowjetische Haltung des Vatikans™® Indem die Rote Armee as

Friedensbringerin, als Garantin der Unabhéangigkeit und daher als digjenige Kraft beschrieben

Ruchniewicz: Die historische Erinnerung 18. — Kosmala, Beate: Polen. Lange Schatten der Erinnerung: Der
Zweite Weltkrieg im kollektiven Gedachtnis. Flacke, Monika (Hg.): Mythen der Nationen. Berlin 2004,
509-532, hier 511.

»Ksiadz solidarysuje si¢ z oswiadczeniem Rzadu w sprawie Kosciota'. TL vom 2.4.1949, 2.

»Polscy biskupi wystepuja przeciw podpisywaniu apelu pokoju.“. TL vom 13.5.1950, 3. — ,Zeznania
biskupa Kaczmarka w pierwszym dniu procesu” [,Gestdndnisse des Bischof Kaczmarek am ersten
Prozesstag“]. TL vom 15.9.1953, 7.

18 Kosmala: Lange Schatten 514.

»Delegacje ksiezy patriotow z catg Polski manifestuja w Oswiecimiu narzecz pokoju” TL vom 18.6.1950,
1

1% Polityka Watykanu — to politykaimperializmu®. TL vom 5.9.1950, 4.

Dazu bei spi el sweise Ruchniewicz Die historische Erinnerung 18. — Sabek: Narodowa kondycja 117.
Vorbereitet wird diese Argumentationsstrategie durch Berichte Uber den ungarischen Kardinaprimas
Mindszenty, dem ebenfalls enge Verbindungen zu den deutschen Okkupanten angedichtet worden waren.
.Casus ,\Wszyscy swieci'” [,Der Fal ,Alle Heiligen'*]. TL vom 10.1.1949, 2 (,Alle Heiligen" ist die
Ubersetzung des ungarischen Namens Mindszenty). — Mit der Zeit wurden die Attacken auch auf polnische
Kleriker ausgeweitet. Beispielsweise: ,Ksiegza NSZ-owcy inspiratorzy morderstw dokonywanych na
dziataczach demokratycznych przed sadem wojskowym w Przemyslu” [, Priester der Nationalen Streitkréfte,
die Angtifter zu Morden an demokratischen Kréften waren, stehen vor dem regionalen Militérgericht in
Przemysl“]. TL vom 19.3.1950, 2. — , Zeznania biskupa Kaczmarka w pierwszym dniu procesu”. TL vom
15.9.1953, 7.

Zaryn: Stolica Apostolska 73.
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wurde, die dem polnischen Leiden ein Ende bereitet habe,™ lag es in der dichotomischen
Weltsicht der Kommunisten fast schon auf der Hand, den Gegnern der Sowjetunion zu
unterstellen, dass sie gegen die von ihr verkorperten Werte seien. Der Vatikan wurde daher
unaufhérlich als prodeutsch, profaschistisch und friedensfeindlich dargestellt.'®® Weil der
polnische Episkopat immer eine loyale Haltung gegenuber dem Heiligen Stuhl gezeigt
hatte,* wollte man durch die Vergegenwartigung dieser Loyalitétsbeziehung auch die
Bischofe vergleichbarer Haltungen bezichtigen.’® Verstarkt werden sollte dieses Argument
dadurch, dass man eine angeblich traditionelle Haltung des Vatikans , gegen die polnischen
Volksmassen* auch in die Vergangenheit Uber den Zweiten Weltkrieg hinaus nachzuweisen
suchte.'®®

Der Episkopat wurde aso aus der Tradition des Freiheitskampfes der polnischen Helden-
und Opfernation ausgeschlossen,'® wahrend die , patriotischen Priester* stellvertretend fiir
den , fortschrittlichen Teil des Klerus* darin eingeschrieben wurden.*®® Es sollte dadurch eine
Gegnerschaft zwischen Bischofen und polnischer Nation in Verbindung mit einem Teil des
Klerus konstruiert werden.

Abschlieend ist in diesem Zusammenhang noch auf einen ,, meta-erinnerungskulturellen®
Diskurs hinzuweisen. Im Zuge der grofen Schauprozesse gegen hochrangige Geistliche'®
tauchte immer wieder der Vorwurf auf, dass diese Zeugnisse der polnischen

Nationalgeschichte an sich genommen hétten und auf3er Landes schaffen wollten, um

19 Beispielsweise in einem Artikel zu Stalins Geburtstag. Paradigmatisch sind hier digjenigen Begriffe

aufgefiihrt, mit denen die Sowjetunion immer wieder in Verbindung gebracht wurde: Freiheit, Leben,
Friede, Fortschritt, Gluck, Aufblihen, Wohlergehen. Bezeichnend ist auch der Titel des Artikels:
»Nauczyciel, Przyciét“ [, Lehrer, Freund“]. TL vom 21.12.1950, 3.

Beispidlsweise: ,Szpieg Watykanu wspOtpracowal ze zdrajcami i bandytami z UPA” [,Ein Spion des
Vatikans hat mit Verrétern und Banditen der UPA zusammengearbeitet”]. TL vom 13.12.1948, 1. — , Agent
hitlerowski kierownikiem audycji polskich radia Watykanu” [, Hitleragent steht hinter einer polnischen
Radiosendung des Vatikans’]. TL vom 1.7.1950,6. — ,,Watykan patronuje kampanii rewizjonistyczneg i
odbudowie Wehrmachtu” [,Der Vatikan beschitzt revisionistische Kampagne und den Wiederaufbau der
Wehrmacht”]. TL vom 27.9.1951, 4. Die Reihe an mdglichen Beispielen ist damit noch lange nicht
erschopft!

Dies wird beispielsweise ganz klar ersichtlich aus dem bereits zitierten Hirtenbrief ,,O Boskim pochodzeniu
wiadzy w Kosciele Chrystusowym® [, Uber die gottliche Herkunft der Leitung in der Kirche Christi“]. LPE
vom Dezember 1950. — Durch dieses Zeugnis seiner Loyalitét gegeniber dem Vatikan hatte sich der
Episkopat im Ubrigen groRen Arger eingehandelt. So schreibt Damien Thiriet, dass der Veroffentlichung
dieses Textes , eine prazedenzl ose Repressionswelle gefolgt war. Sehe: Thiriet: Marks 161.

»Watykan i jego agendy przeciw pokojowi“ [, Der Vatikan und seine Agenda gegen den Frieden“]. TL vom
1.6.1950, 3. — ,Nowe antypolskie wystapienie Watykanu“. TL vom 6.5.1953, 3. — ,Watykan, Prymas i
Ziemie Odzyskane'. TL vom 27.9.1953, 3.

163 Papiez, cesarz czy chiop? [,Papst, Kaiser oder Bauer?']. TL 19.4.1950, 6. — ,Wymowa stéw i
przemilczen Tygodnika Powszechnego®. TP 22.3.1952, 3.

Beispielsweise im Zuge des Schauprozesses gegen Bischof Kaczmarek: TL vom 21.9.1953 oder aber auch
im Zusammenhang mit der Verhaftung des Primas Wyszynski: TL vom 27.9.1953.

An einer Stelle heild es wortlich Uber die patriotischen Priester: , die, die das Volk am besten lieben* und
»die zusammen mit ihm gegen die Hitlerischen Okkupanten gekdmpft haben.” vgl. TL vom 5.9.1950, 4.

1% Gegen Mitglieder Krakauer Kurieim Frithjahr 1953 und gegen Bischof Kaczmarek September 1953.
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beispielsveise einen Original-Brief aus der Feder Tadeusz Kosciuszkos zu Geld zu
machen.'®’ Der Kirche wurde also der Vorwurf angehangt, dass sie ,die Vergangenheit

klauen- 1%

wollte. Gleichzeitig wurde in diesem Zusammenhang immer betont, dass die
stagtlichen Behorden diese Kunstwerke ,von algemein nationalem Wert*® dem
Nationalmuseum Ubergeben hétten, so dass se alen zuganglich gemacht wurden.
Offensichtlich sollte dadurch demonstriert werden, dass die Partel besser als die Kirche in der

Lage sei, das historische Erbe im Interesse der polnischen Nation zu verwalten.

Zweckbestimmung und Orientierungsgrofien

Der tatkraftige Aufbau der sozialistischen Gesellschaftsordnung wurde selbstverstandlich in
alen Artikeln als Zweck und , Erfilllung der Geschichte* 1™ dargestellt. Dadurch sollte die
kommunistische Partei als die einzige Macht erscheinen, die — in Verbindung mit der
Sowjetunion — das , Testament“'* der heldenhaft fir die Nation Gestorbenen und die
,Gedanken der besten Sohne der Nation“1’? ins Werk setzen konnte. Die Fortflihrung des
historischen Patriotismus wurde in der Beteiligung am Aufbau des Sozialismus gesehen.*”

In dieser Logik wurde die Unterstiitzung der Partei in vielerlei Hinsicht eingefordert:
tatsachlich immer wieder die Leiden des Krieges und den glorreichen, unumkehrbaren Sieg
des werktétigen Volkes™ zum Ausgangspunkt nehmend, wurde von den Menschen die
Zustimmung zu einer Vielzahl von Projekten der Partei verlangt. So misse, wer sich der
higorischen Tradition Polens verpflichtet fihle, bel den Wahlen fur die Nationale Front

stimmen,*”® den Stockholmer Friedensappell unterzeichnen,* sich fiir den Wiederaufbau des

167 Ksiadz-aferzysta llifiski skazany na 4 lata wiezienia* [,Affare-Priester llinski zu 4 Jahren Gefangnis

verurteilt”]. TL vom 17.8.1950, 2.

Diese Vorwirfe sind beispielsweise zu finden in: ,,Nardd polski nie pozwoli nawrogie knowania*. TL vom

12.1.1951, 3f. — ,W cieniu kurii archybiskupskig“ [, Im Schatten der erzbischéflichen Kurie]. TL vom

3.12.52, 3. — , Akt oskarzenia w procesie ksiezy — spiegow wywiadu USA" [, Die Anklage im Prozess der

Spionagepriester des US-amerikanischen Geheimdienstes‘]. TL vom 22.1.53, 1. — ,W piwnicach kurii

krakowskig niszczaty cenne dobra kulturalne stanowiace wiasnos¢ narodu” [, Im Keller der Krakauer Kurie

wurden wertvolle Kulturgiter zerstort, die Eigentum der Nation sind”]. TL vom 24.1.53, 1

»Akt oskarzeniaw procesie ksiezy-spiegdw wywiadu USA“. TL vom 22.1.53, 1.

»Sprawa, o ktora Polskawalczyta, jest sprawa wszystkich narodéw”. TL vom 23.1.1953, 4.

»Nadrodzy do normalizacji stosunkéw miedzy Panstwem i Kosciotem.” TL vom 7.3.1950, 2.

172 Ebenda.

13 Ojczyzna* TL vom 15.9.1952, 1. — , Ksieza patrioci krocza na drodze walki o pokéj wraz z catym ludem

Polski“ [, Die patriotischen Priester schreiten auf dem Weg des Friedens zusammen mit dem ganzen Volk

Polens’]. TL vom 18.6.1950, 2.

»Nadrodzy do normalizacji stosunkéw miedzy Panstwem i Kosciotem.” TL vom 7.3.1950, 2.

5 Ojczyzna* TL vom 15.9.1952, 1.

76 Wszyscy Polacy ztoza swoje podpisy pod Apelem Swiatowego Komitetu Obroncéw Pokoju” [, Alle Polen
unterzeichnen den weltweiten Appell des Komitees der Friedensverteidiger”]. TL vom 11.5.1950, 3. —
»Setki tysiecy podpisdbw pod apelem sztokholskim w pierwszych dniach akcji” [,Hunderttausende
Unterschriften unter den Stockholmer Appell in den ersten Tagen der Aktion”]. TL vom 12.5.1950, 1. —
»Polscy biskupi wystepuja przeciw podpisywaniu apelu pokoju.”. TL vom 13.5.1950, 3. — ,Delegacje
ksigzy patriotow z catej Polski manifestuja w Oswigcimiu na rzecz pokoju* TL vom 18.6.1950, 1. —
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kriegszerstérten Landes'”” und die Einhaltung des Sechsjahresplanes engagieren'’® sowie die
Freundschaft mit der Sowjetunion, der , Friedensbringerin,“ " unterstiitzen. Auffallig ist, dass
sich solch mobilisierende Appele oft um die Jahrestage des Kriegsbeginns und des
Kriegsendes finden, was offensichtlich die konstruierte Verbindung zwischen der
Vergangenheit und diesen gegenwértigen Projekten symbolisch noch deutlicher machen
sollte.

Den Menschen wurden also klare Handlungsoptionen vorgegeben, wie sie sich in die
Tradition der polnischen Geschichte stellen sollten. Denn ein sozialistisches Polen sei die
Erfillung dessen, , wovon vergangene Generationen getraumt haben.“*® Eine Legitimierung
der kommunistischen Partei ist dabei insofern intendiert, als Se— wie im Falle der ,, geklauten
Vergangenheit® bereits angedeutet — zur ,Fursprecherin®, zur Bewahrerin und
Interessensvertreterin der Nation stilisiert wird.*®* Da dieser , Griilndungsmythos* des nach
dem Kriege wiedergeborenen Polens aus dem Krieg gespeist wurde, wurde immer wieder
betont, dass alein die PZPR in der Lage sei, mit der Unterstiitzung der Sowjetunion den
Frieden zu erhalten.'®

Der Friedenserhalt wurde auch zum Angelpunkt unterschiedlicher antikirchlicher
Argumentationsstrange. Grundsétzlich hat dieses Argument eine ,aulen- und eine
innenpolitische® Dimension. Aul¥enpolitisch war es nattirlich vom Ost-West-Konflikt gepréagt
und stand in der Linie der bereits angedeuteten Kampagne gegen den Heiligen Stuhl, dessen
angeblich antipolnische Haltung auch in historischer Perspektive vermittelt wurde.'® Den

»Katolicy polscy potepiagia stosunek Episkopatu do Apelu Pokoju” [, Die polnischen Katholiken verurteilen
die Beziehung des Episkopats zum Friedensappell”]. TL vom 20.6.1950, 2.

»Nadrodzy do normalizacji stosunkow miedzy Panstwem i Kosciotem.” TL vom 7.3.1950, 2. — ,,Delegacje
ksigzy patriotow z catej Polski manifestuja w Oswigcimiu narzecz pokoju“ TL vom 18.6.1950, 1.

»Jestesmy oddziatem swiatowej Armii Pokoju — z nami stusznawielkai pigkna sprawa.“ TL vom 2.9.1950,
3.

»Polscy biskupi wystepuja przeciw podpisywaniu apelu pokoju.” TL vom 13.5.1950, 3. — ,Jestesmy
oddziatem swiatowej Armii Pokoju — z nami stusznawielkai pigkna sprawa.” TL vom 2.9.1950, 3. — , Kto
kocha Polske Ludowa i pragnie szczescie narodu, ten kocha rowniez wielki Zwiazek Radziecki” [,Wer
Volkspolen liebt und das Glick der Nation wiinscht, der liebt auch die grof3e Sowjetunion.“]. TL vom
8.12.1950, 3.

80 Ojczyzna* TL vom 15.9.1952, 1.

81 Rzad Polski wyzwa Episkopat do zlikwidowania tymczasowosci stanowisk koscielnych na ziemiach
zachodnich” [,Die Regierung ruft den Episkopat auf, die Vorléufigkeit der Kirchenverwatung in den
Westgebieten zu beseitigen”]. TL vom 25.10.1950, 1.

Ebenda. — ,, JesteSmy oddziatem $wiatowej Armii Pokoju — z nami stuszna wielka i pigkna sprawa” TL
vom 2.9.1950. — ,, Sprawa, o ktdra Polska walczyla, jest sprawa wszystkich narodow”. TL vom 23.1.1953,
4.

Dabei werden recht heterogene Beispiele herangezogen. Beispielsweise werden in einem Artikel mehrere
historische Koalitionen des Vatikans beschrieben, die in irgendeiner Weise gegen Polen gerichtet waren.
Unter anderem ist von Allianzen des Vatikans mit ,, 8gyptischen Muslimen* und ,,Freimaurern die Rede.
Vgl. TL vom 26.9.1950, 6.
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Menschen sollte gezeigt werden, dass Vertrauen in den Vatikan in den Krieg fuhre, Vertrauen
in die Sowjetunion dagegen zum Frieden.'®*

Innenpolitisch wurde anhand des angeblich traditionsreichen Kampfes der Kommunisten
fur den Frieden gezeigt, wie die Kirche sich in der Geschichte Polens immer wieder ds
Storfaktor des inneren Friedens gezeigt habe, weil sie die Einheit der Nation bedroht habe und
weiterhin bedrohe. Als historische Belege dienen die bereits erwahnten Motive: die
Verbindung mit den besitzenden Klassen, mit dem Vatikan, mit den deutschen Okkupanten
etfc.

Historische Argumente sollten also e nerseits helfen, die Menschen fir konkrete Projekte
der Parteifihrung zu mobilisieren und andererseits, die , echte Sorge um das offentliche
Wohl“*® der kommunistischen Partei an eine traditionsreiche Vergangenheit zuriick zu

13 186

binden. Die , Verbindung der Partel mit den Massen sollte d's logische Konsequenz der

polnischen Geschichte erscheinen, um der Partei die Legitimité zu verleihen, das Land ,,in

13 187 (13 188

ein neues Leben* ™" und , ein besseres Morgen* =" zu fuhren.

Dieses Werben um Vertrauen durch historische Argumente fand eine spiegelbildliche
Entsprechung eines , Werbens um Misstrauen* in die Kirche.®®® Die aus der Geschichte
gewonnene Orientierungsgrofie lautete also, denjenigen zu misstrauen, die bereits in der
Vergangenheit gegen das polnische Volk gewirkt hétten, und denjenigen zu vertrauen, die

sich ,, schon immer* fir die Interessen Polens eingesetzt hatten.'*

8 |n diesem Sinne beispielsweise das Manifest des Zweiten Weltfriedenskongresses. TL vom 23.11.1950, 1.

— Unter diesem Gesichtspunkt auch: ,Watykan i jego agendy przeciw pokojowi“ TL vom 1.6.1950, 3. —
»Jestesmy oddziatem swiatowej Armii Pokoju — z nami stusznawielkai pigkna sprawa.“ TL vom 2.9.1950,
3.

»Stoskunki migdzy kosciotem i Panstwem zaleza od postawy kleru” [,Die Beziehungen zwischen Kirche
und Staat hdngen von der Haltung des Klerus ab]. TL vom 20.3.1949, 1.

Wie ostentativ dies dargestellt wurde, zeigt sich auch in Uberschriften wie beispielsweise in einem Artikel
der TL vom 30.12.1951, wo es heild: , Partia mas pracujacych — partia narodu” [, Die Partel der arbeitenden
Massen — die Partei der Nation“]. TL vom 30.12.1951, 1.

»Polska Ludowa wyraza uznanie dla wielkig rzeszy ksiezy patriotow” [, Volkspolen driickt Anerkennung
fur die grofRe Menge der patriotischen Priester aus’]. TL vom 18.6.1950, 2.

188 Polityka Watykanu — to politykaimperializmu®. TL vom 5.9.1950, 4.

8 Dieses Phanomen sich ,wechsdseitig stabilisierender* Vertrauensdiskurse fiir die eigene Macht und
Mi sstrauensdi skursen gegen den Klassenfeind beschreibt auch Ute Frevert allgemein flr staatssozialistische
Diktaturen. Vgl.: Frevert: Vertrauen 34.

Dass dieser Zustand der Koalition zwischen Volk und Partel gegen die Kirche schon erreicht sei, wird an
mehreren Stellen dadurch suggeriert, dass ,, die Gesallschaft” (sicl) eine bestimmte Haltung des Episkopats
zu wichtigen Fragen fordere. Beispielsweise eine Stellungnahme zum Prozess gegen Angehdrige der
Krakauer Kurie (TL vom 18.1.1953) oder die Unterzeichnung des Stockholmer Friedensappells (TL vom
20.6.1950, 20.7.1950). Eswird dadurch eine, patri otische 6ffentliche Meinung" konstruiert, die auf der Seite
des Staates gegen die Kirche stehe (TL vom 1.11.1950).
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I11.3  Der kirchliche Diskurs tiber die nationale Vergangenheit

Die Kirche war den saatlichen Vorwirfen in den Massenmedien jedoch nicht schutzlos
ausgesetzt. Mit den Hirtenbriefen hatte sie die M 6glichkeit, den Gléubigen immer wieder ihre
Sichtweise der polnischen Geschichte darzustellen. Im Folgenden soll gezeigt werden,
inwiefern die Kirche ein eigenes, alternatives Vergangenheitsnarrativ prasentierte, und

inwiefern dies den Deutungen und Orientierungsgréfien der PZPR widersprach.

Erfahrungsinhalte und Deutungsprodukte

Bis auf die noch zu erdrternde Ausnahme des Warschauer Aufstandes gibt es in den
Hirtenbriefen keine regelmaldigen Aussagen zu bestimmten historischen Ereignissen. Auf die
Aufstellung der Erfahrungsinhalte muss in diesem Fall daher verzichtet werden. Uber die
Grunde dafiir kann an dieser Stelle nur spekuliert werden. Zum einen spielten mit Sicherheit
Zensurrucksichten eine Rolle. Zum anderen gilt zu bedenken, dass Hirtenbriefe sich primér
religivsen Bréuchen und Fragen der Theologie und Seelsorge widmen.'** Reflexionen tiber
historische Ereignisse sind daher in solchen Texten eigentlich nicht vorgesehen. Weil die
Hirtenbriefe aber in gewisser Weise ein Instrument des Ausgleichs dafir waren, dass der

Kirche ein Massenmedium fehite,*®

war ihr Themenspektrum erheblich breiter als das
»Klassischer Hirtenbriefe.“ In diesem Sinne wurden sie auch genutzt, um ,, Zeugnis vor der
Geschichte* ™ abzulegen, weshalb es nahe liegend ist, gerade hieraus die katholischen
Deutungsweisen der polnischen Geschichte zu rekonstruieren. Die Einlassungen des
» Tygodnik Powszechny* hierzu sollen vorerst ausgespart werden, well es um die
Deutungsangebote auf gesamtgesellschaftlicher Ebene, und nicht um die Rekonstruktion des
Diskurses der polnischen katholischen Intellektuellen geht.

Anhand der Hirtenbriefe soll im Folgenden gezeigt werden, dass der kirchliche Diskurs
darauf ausgerichtet war, die katholische Vergangenheit Polens in den Vordergrund zu stellen.
Den Menschen wurde damit eine Erinnerungskultur angeboten, die die Kirche as
(moralische) Autoritét legitimieren sollte und sie fir eine Lebensweise gewinnen sollte,

welche in Einklang mit dieser katholischen Tradition stand.

B Florkowski: Listy pasterskie 179.

2 5o Thiriet: Marks 160.

1% 30 bezeichnet der Episkopat sein Eintreten fir kirchliche Werte in gesamtgesellschaftlichen Kontexten in
einem Brief an Bierut selbst einmal: ,, Dowod wobec historii. List Episkopatu Polski do Przydenta Polski B.
Bieruta o sytuacji Kosciota Polskiego* [, Zeugnis gegenuiber der Geschichte. Brief des Episkopats Polens an
den Présidenten B. Bierut"]. Abgedruckt in: Raina: Kosci6t 253-261.
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194 Awischen Kirche

Daher war immer wieder die Rede von ,, jahrhunderte alten Banden
und polnischer Nation, die sich aus der religiosen und moralischen Arbeit der Kirche sowie
aus ihren historischen Verdiensten um die Nation speisen wiirden."®> Dabei wurden im
kirchlichen Diskurs Erinnerungsbesténde rekontextualisiert, die von den Kommunisten allein
mit den , patriotischen Priestern* assoziiert wurden. So wird beispielsweise an Maksymilian
Kolbe erinnert, der in Auschwitz ums Leben gekommen war.'% An anderer Stelle wurde das
20. Jahrhundert as Jahrhundert ,des schrecklichen VergieRens von Pfarrersblut®

197

beschrieben.”™" Weil die Kirchenleitung nie einen Zweifel daran gelassen hatte, dass sie sich

von den patriotischen Priestern distanzierte,'*®

unterminierte sie durch die Bezugnahmen auf
den klerikalen Widerstand die Bestrebungen der Kommunisten, das Narrativ zu etablieren,
dass widersténdische Kleriker im Zweiten Weltkrieg ausschlief3lich , patriotische Priester”
gewesen seien.

Die existentielle Verbindung von polnischer Nation und Kirche wurde durch das Bild der
Kirche als Mutter verstérkt, welche die Nation mit der Milch des Glaubens ndhrte und schon
immer gendhrt habe. Nur durch diese Starkung und diesen Rickhalt hétten die Vorvéter , die
erhabenen Geschehnisse unserer Geschichte vollbringen®**° kénnen.

Mit , erhabenen Geschehnissen® ist eindeutig der Unabhéngigkeitskampf der tragischen
Nationalhelden gemeint.?® Auch an einigen anderen Stellen ist eine Ankniipfung an den

romantischen martyrologischen Helden- und Opfermythos zu erkennen, wenn beispielsweise

% LPE vom 22.4.1950. (,Komunikat Episkopatu Polski do wiernych O Porozumieniu zawartym miedzy

przedstawicielami rzadu Rzeczypospolitej polskigj i Episkopatu Polski” [,, Comuniqué des Episkopats Polens
an die Glaubigen Uber das Abkommen zwischen Regierungsvertretern der Republik Polen und dem
Episkopat Polens’]). (Kinftig: , Komunikat®.)

% In diesem Sinne auch LPE vom 15.9.1955 (,O dziatalnosci Kosciota [, Uber die Tétigkeit der Kirche']).

(Kunftig: ,O dziatalnosci). — ,, O Boskim pochodzeniu wtadzy w Kosciele Chrystusowym® [, Uber die

gottliche Herkunft der Leitung in der Kirche Christi“]. LPE vom Dezember 1950 (Kunftig: O Boskim). —

»Nadzien ingresu do katedry Gnieznienskig i do katedry Warszawskig"“ [, Am Tag des feierlichen Einzugs

in die Kathedrale von Gnesen und in die Kathedrale von Warschau”]. LPPP vom 6.1.1949 (Kunftig: ,,Na

dzien*). — ,Na uroczystosé Swictego Stanistawa’ [,Am Tag des Heiligen Stanistaw*]. LPPP vom

9.10.1949. (Kunftig: ,Na uroczystosc”.)

»Na uroczystos¢ Whniebowzigcia Najswictey Maryj Panny* [,Zu Maridga Himmelfahrt.*]. LPPP vom

8.7.1951.

®7 O Boskim*, LPE vom Dezember 1950.

1% 30 erlieRen mehrere Bischofe Dekrete, in denen Kirchenstrafen bis hin zur Exkommunikation fiir jegliche
Form der Unterstiitzung fur die Bewegung angedroht wurden. Siehe: Bankowicz Ruch 22. — Siehe auch
den Hirtenbrief des Primas: ,, Duchowiefistwo polskie w obliczu potrzeb wspétczesnych” [, Der polnische
Klerus angesichts der gegenwartigen Herausforderungen”]. LPPP vom April 1949.

% Do katolicki§ mtodziezy Polskig“ [,An die katholische polnische Jugend.“]. LPE vom 15.4.1948.

(Kuinftig: ,Do katalickigj*) — Dieses Bild auch in: , O radosciach i traskach Kosciota“ [, Uber die Freuden

und Sorgen der Kirche']. LPE vom 25.3.1949 (Kunftig: O radosciach). — ,,W sprawie ,Caritas' [,,In der

Angelegenheit der ,Caritas'”]. 30.1.1950 (Kunftig: ,W sprawie’). — ,Na uroczystos¢®, LPPP vom

9.10.1949.

Dassin dem Hirtenbrief von 1948 auf den Heldenmythos angespielt wird, wird vor allem durch ein Zitat aus

Hebr 11, 33-34 deutlich, das zur Beschreibung der , erhabenen Ereignisse” angefiihrt wird. Es heil3t dort:

»Durch den Glauben besiegten sie Konigreiche [...], erhoben sich aus der Ohnméchtigkeit, wurden zu

Kriegshelden [...]* Zitiert nach: ,Do katolickig“, LPE vom 15.4.1948.
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daran erinnert wurde, ,,wie unsere Vater um das Sein und die Freiheit der Nation” gekampft
hétten und das mit , eigenem Blut bezahit* 201 hitten. Diese romantische Tradition wurde
dartiber hinausgehend insofern lebendig gehalten, als an den Erinnerungsort der ,, antemurales
christianitas® angeknupft wurde, an das Bild der polnischen Nation als , Christus der
Volker.“?2 So war die Rede von der Dankbarkeit gegeniiber Gott, dass er Polen , erwahlt hat
als Verteidiger der Christenheit.“?*® An anderer Stelle wurde Dankbarkeit dafiir geduRert, dass
,Gott der Vater der Nationen [...] Polen zum Land des Kreuzes Christi“ gemacht habe, des

204 vierbunden sei.

Kreuzes, mit dem ,, seit 1 000 Jahren [...] die einzige Hoffnung der Nation

Leiden wurde somit in Ankniipfung an messianistische Traditionen des 19. Jahrhundertsin
christlichem Sinne als Opfer Polens fur den Erhalt nicht nur der katholischen polnischen
Nation, sondern auch fur den Erhalt des Christentums Uberhaupt interpretiert.

Diese Interpretation christlichen Leidens wurde an einer Stelle auch auf ein ganz
konkretes Ereignis der jungeren Geschichte bezogen, und zwar auf den Warschauer Aufstand.
Das Sprechen dartiber unterlag in dieser Zeit eigentlich einem Tabu, und ,,von offizieller Seite
[herrschte] feindseliges Beschweigen“®®® dieses Ereignisses. Dennoch schrieb der Primas
Anfang 1949%% in dem Hirtenbrief anlasslich seiner Ernennung zum Erzbischof von Gnesen
und Warschau davon, dass er sich ,seit dem Moment des Aufstands [...] nicht von dem
Gedanken trennen [konne], dass man durch Warschau mit einem grof3en Ehrgefuhl gehen
muss, mit Kraft und mit Glauben.“®’ Er befand sich damit in einem tabuisierten Diskurs, weil
er ein Ereignis der polnischen Geschichte aufgriff, das die polnischen Kommunisten lieber

8 und das daher vorerst nicht in den offiziellen

dem Vergessen anheim gestellt hatten,®
Erinnerungskanon aufgenommen worden war.*

Zwei Momente snd an dieser Einlassung Wyszynskis dartber hinaus besonders
bemerkenswert. Darin kommt zum Ausdruck, auf welch subtile Weise die oOffentlichen
Kommunikationswege der Kirche dazu genutzt wurden, das Geschichtsbild der Kommunisten

zu korrigieren, ihm ,Fulhoten hinzuzufigen“, um aufgestellte Behauptungen

2 Orodzinie* [, Uber die Familie*]. LPE vom 26.8.1956 (K{nftig: , O rodzinie*).

22 Ruchniewicz: Die historische Erinnerung 18.

B0 poswigceniu Narodu Polskiego Boskiemu Sercu Jezusa* [, Dariiber, die polnische Nation dem Herzen
Jesu zu widmen®]. LPE vom Juli 1951 (Kunftig: ,,O poswigceniu®).

24 Nauroczystosé, LPPP vom 9.10.1949.

%5 Kosmala: Lange Schatten der Erinnerung 512.

2% Nadzien“, LPPP vom 6.1.1949.

27 Ependa.

28 Die Griinde dafiir sind vor alem darin zu suchen, dass der Aufstand von der Armija Krgjowa getragen
wurde, die als der bewaffnete Arm der Londoner Exilregierung galt, und die Tatsache dass die unterlassene
Hilfeeistung der Roten Armee, die bereits am anderen Ufer der Weichsel stand, die Aufstandsbestrebungen
nicht unterstiitzt hatte. Daran sollte mdglichst nicht erinnert werden, weil es die Propagandakampagnen fir
die pol nische-sowjetische Freundschaft konterkariert hétte.

2 Kosmala: Lange Schatten der Erinnerung 512.

34



zurechtzuriicken. So druckte Wyszynski die Bewunderung der Kirche fur diesen Kraftakt der
polnischen Nation nicht nur in seinen eigenen Worten aus, sondern zog eine Erklérung des
Papstes zu dem Aufstand heran, die vom 15. November 1944 stammt. Der Papst hatte darin
stellvertretend fur die ganze Welt seine Bewunderung fur das ,Leid der Helden und der

113 210

Opfer ausgedruckt. Die Inspiration dieser ,,Opfer und Kémpfer* wurde wiederum als
,Uberzeugung, die aus dem christlichen Glauben erwachst* 211 dargestellt. Zu einer Zeit, in
der die kommunistischen Kampagnen gegen den Vatikan und die von , jeher polenfeindliche
Politik des Papstes‘ schon angelaufen waren, nutzte der Primas aso den Hirtenbrief als
Sprachrohr, um dieser Attacke des Staates auf die Kirche entgegenzuhalten, dass es auch
historische Zeugnisse des Papstes flir Polen gab. Besonders wirkungsvoll konnte dieser Akt
dadurch geworden sein, dass er gerade den Aufstand a's Ausgangspunkt fir diesen Sprechakt
genommen hat, der so kurz nach dem Krieg nach wie vor groe Emotionen ausldste.”*2

Taktisch durchaus geschickt stimmte Wyszynski abschliefRend der Postion des Papstes
ausdruicklich zu: ,, Diesen Gefuhlen fir Warschau des Oberhaupts der christlichen Kirche
entsprechen meine Gefiihle als Kind der heldenhaften Hauptstadt der Nation und as ihr
Hirte.“?"® Er wies damit nicht nur auf seine Herkunft aus dem polnischen Volk und seine enge
Verbundenheit mit der polnischen Nation hin, was wohl in bewusster Abgrenzung gegen die
Kommunisten geschah, die aufgrund ihrer Ausbildung in Moskau oft as , Fremdkorper®
wahrgenommen wurden.”** Noch wichtiger erscheint in diesem Zusammenhang, dass er damit
demonstrierte, dass er sich auch als Seelsorger und , Hirte* dieser Erinnerung in all ihren
Konnotationen verbunden fihlte. Der von den Kommunisten behaupteten Opposition
zwischen Hierarchie und polnischer Nation hielt er also ein integrales katholisch-nationales
Bild der jungsten polnischen Vergangenheit entgegen, das alle Teile der polnischen
Geigtlichkeit umfasste.

Dieses Motiv der Verbundenheit zwischen Nation und Kirche, beziehungsweise zwischen
Nation und Klerus spielte auch an anderen Stellen eine Rolle: die Kirche wurde oft as
Verehrerin, Bewahrerin und Schiedsrichterin der nationalen Geschichte dargesiellt.215 Damit
wird deutlich, dass die Kirche nicht nur ihre Verdienste in der polnischen Geschichte prasent
zu machen versuchte, sondern dass auch der , meta-erinnerungskulturelle” Diskurs der

Kommunisten auf kirchlicher Seite eine Entsprechung fand. Dabei wurde dieser

20 Zitiert nach: ,Nauroczystos¢*, LPPP vom 9.10.1949.

21 Ependa.

22 Kosmala: Lange Schatten der Erinnerung 512.

23 Nauroczystosé, LPPP vom 9.10.1949.

24 Machcewicz Der Umbruch 159.

25 Do katolickig”, LPE vom 15.4.1948. — , O radosciach”, 25.3.1949. — ,, Komunika", LPE vom 22.4.1950.
— O poswieceniu“, LPE vom Juli 1951
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selbstverstandlich dahingehend umgedeutet, dass der Kirche die aleinige Fahigkeit
zugesprochen wurde, das historische Erbe im Sinne der polnischen Tradition zu bewahren.
Dies kann als Versuch der Kirchenleitung verstanden werden, sich durch ein

erinnerungskulturelles Argument als moralische A utoritét zu legitimieren.

Zweckbestimmung und Orientierungsgrofien
Die Zweckbestimmung der kirchlichen Erinnerungskultur war ein katholisches Polen. Daraus
ergibt sch, dass als Orientierungsgrof3e fur das Handeln in der Gegenwart die Gebote der
christlichen Néchstenliebe und der katholischen Soziallehre gelten sollten. Inwiefern dabei die
aus den historischen Argumentationen erwachsenden Handlungsoptionen den
kommunistischen VVorgaben zuwiderliefen, soll im Folgenden beschrieben werden.

Als oberste Maxime erschien oft die Bewahrung der Einheit der Kirche bzw. der Einheit
der Kirche mit der polnischen Nation. Dies wurde as Voraussetzung dargestellt, damit diese

216

den Diengt an Polen weiterhin fortfiihren konnte.“> Vor adlem in den Hirtenbriefen an den

217

Klerus appéellierte der Episkopat in diesem Sinne.”~" Diese Mahnungen gewannen mit der Zeit

an rhetorischer Scharfe: im Dezember 1950 wurde ein Abfall von der Kirche durch Verstofie

18 mit dem Desertieren von Soldaten

gegen das kanonische Recht bei der Priesterweihe®
verglichen. Ein Bischof, der Wehungen auf3erhalb des kanonischen Rechts vornehmen
wurde, wirde sich ,,zum Verréter Christi* machen, ,,ahnlich wie ein Soldat, der seine Fiihrung
verrat und den Soldatenschwur bricht.“#*

Indem Klerus und Glaubige davor gewarnt wurden, sich den , patriotischen Priestern*
anzuschlief3en, wurde versucht, der kommunistischen Diversifizierungsstrategie einen Riegel

vorzuschieben.??°

Wie stark dieser Appell an die Einigkeit aus der Vergangenheit gespeist
wurde, wird an einem Aufruf Wyszynskis deutlich, der den Klerus von einer Vereinnahmung

durch die Kommunisten dadurch abzuhalten versuchte, indem er klarstellte, dass eine

26 O Boskim*, LPE vom Dezember 1950.

A7 W sprawie*, LPE vom 30.1.1950.

28 Hintergrund ist die eigenméchtige Priestereinsetzung des Staates in den Westgebieten, nachdem dort die
Frage der Kirchenverwaltung jahrelang nicht geklért worden war. Zu den genauen Umstdnden und
Hintergriinden siehe Kapitel V dieser Arbeit.

29 O Boskim*, LPE vom Dezember 1950.

20 Klar wird das aus der Warnung vor den kommunistischen Bemilhungen, , einen bestimmten Typus von
Priester zu schaffen” LPE vom 26.8.1956 (,Na trzechsetlecie Krélowef Polskig“ [,Zum
dreil hundertjahrigen Jubildum der Polnischen Kénigin“]). — Mdglicherweise ist in diesem Sinne auch eine
Mahnung aus frilheren Jahren zu verstehen, welche die Menschen davon abhalten will, , gottesfeindliche
Schriften zu lesen und gottes &sterliche Lieder zu singen.” (,O radosciach®, LPE vom 25.3.1949). Letzteres
kann aber auch lediglich so interpretiert werden, dass die Kirchenoberen es nicht begrifiten, wenn die
Menschen sich zu sehr auf die kommunistischen Schriften und Riten einzulassen. — Ganz deutlich wird
diese Warnung aber, wenn davon die Rede ist, dass nur nach kanonischem Recht geweihte Kapléne ,,die
wahre Gnhade und den richtigen Weg zu Gott zeigen kénnen.” (,,O Boskim*, LPW vom Dezember 1950).
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221 \wiirde, und

Anngherung an die PZPR ,den Weg zu den gewonnen Seelen versperren
damit die Errungenschaften der VVergangenheit zunichte machen wiirde.
Ein anderer Handlungsaufruf, der darauf zielte, die Einheitlichkeit der Kirche zu

bewahren, war die Mahnung zu einer loyalen Haltung gegeniiber dem Heiligen Stuhl,??? u

m
ein ,, Schisma im SchoRe der katholischen Nationen®?? zu verhindern.

Die Aufrechterhaltung der Einheit der Kirche mit der Nation war auch das Schlagwort, mit
dem die Menschen fiir den Wiederaufbau des Landes gewonnen werden sollten.??* Sieht es
auf den ersten Blick zwar so aus, als habe die Kirchenleitung die Menschen dadurch fir das
Projekt der Kommunisten mobilisiert, stand ihr doch ein vollig anderes Ziel vor Augen: so
verband man damit die Hoffnung, dass der Wiederaufbau des zerstorten Landes aus einer
katholischen Tradition kommend in ein katholisches Polen fihren wirde. Dadurch wird
deutlich, dass zwar ,als Gebot der Stunde’ in pragmatischer Hinsicht eine gewisse
K ooperationsbereitschaft mit den Kommunisten vorzuherrschen schien.””® Ebenso deutlich
wurde aber immer wieder gemacht, dass der Erfahrungs- und der Erwartungshorizont, die fur
die Kirche mit dem Wiederaufbau verbunden sind, grundlegend andere waren als die der
Kommunisten. So wurde immer wieder zu verstehen gegeben, dass es ,ohne Gott [...] kein
besseres Polen [gibt]!“??® Denn fiir Polen als ,, Christus der Nationen® war ,, seit 1 000 Jahren
das Kreuz die einzige Hoffnung.“**’ Dieses Bewusstsein und diese Hoffnung wiirde , ale
polnischen Generationen mit der Kirche vereinen, die auf polnischer Erde gelebt und
gearbeitet haben.“?”® Mit dem Engagement fir den Wiederaufbau war also immer die

Hoffnung auf ein kiinftig katholisches Polen verbunden.

2 Duchowieastwo polskie w obliczu portzeb wspétczesnych” [,Der polnische Klerus angesichts der

gegenwartigen Herausforderungen”]. LPPP vom A pril 1949.

2 Beispielsweise ,W sprawie’, LPE vom 30.1.1950 und ,O boskim", Dezember 1950. — ,Do
Duchowienstwa Diecezji na pierwsza niedziele Adwentu” [,An die Geistlichkeit der Didzese zum ersten
Adventssonntag“]. LPW vom Dezember 1948. — ,Nadzien", LPPP vom 6.1.1949. — , W sprawie wizytacji
pasterskig“ [,In der Sache von Sedsorge-Besuchen]. LPPP vom 24.12.1950. (Kinftig: ,W sprawie
wizytagji“). — , Zycienia na Wielkanoc* [, Wiinsche zu Ostern“]. LPPP vom April 1951. — , Po podrézy do
Rzymu“ [,,Nach der Romreise‘]. LPPP vom Mai 1951 (Kinftig: ,Po podrézy*).

2 O boskim®, LPPP vom Dezember 1950.

24 Beispielsweise,, O radosciach”, LPE vom 25.3.1949. — ,Nadzien“, LPPP vom 6.1.1949. — , Po powrocie z

wiezieniado stolicy” [,,Nach der Ruickkehr aus dem Geféngnisin die Hauptstadt®]. LPPP vom 28.10.1956.

Dass aber auch dieser pragmatischen Kooperationsbereitschaft Grenzen gesetzt sind, wird deutlich, wenn

sich die Kirchenleitung in ihren Hirtenbriefen beispielsweise dafir einsetzt, dass trotz der ungeheuerlichen

Last des Wiederaufbaus kirchliche Feiertage eingehalten werden sollten. , W sprawie znieszonych Swiat"

[ In der Frage der verschobenen Feiertage]. LPE vom 18.1.1951. — , O Swigceniu Niedzieli [,Uber das

Halten des Sonntags‘]. LPPP vom Juni 1950.

26 Oradosciach®, LPE vom 25.3.1949.

27 Nauroczystosé*, LPPP vom 9.10.1949.

20 poswigceniu“, LPE vom Juli 1951. Dort ist die Rede davon, dass Polen auch noch ein ,zweites
Jahrtausend in Chrigus’ verbringen soll. — Besonders deutlich wird diese tberzeitliche Verbindung auch
aus dem bereits erwdhnten Hirtenbrief von Wyszynski aus Anlass seiner Amtseinfihrung. Er schreibt darin:
»Das vergossene Blut verpflichtet uns alle Einwohner der Hauptstadt zur Treue gegentiber dem Vaterland,
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Diese erstrebte Verbindung der vergangenen, gegenwértigen und zukunftigen
Generationen im Narrativ des katholischen Polens wird besonders evident, wenn sich die
Kirchenleitung an die polnische Jugend wendete, die ,,denken, leben und wirken [soll] fur das
Wohl der Nation, des Staates und die Kirche im katholischen Geist unserer
Vergangenheit.“

Aber nicht nur die Jugend, sondern auch die Familie als Ganzes wurde angesprochen als
Keimzelle der polnischen Nation.”® Mit diesem Topos der polnischen Familie wurde eine
bereits dargestellte Erinnerungstradition aktualisiert. So war davon die Rede, dass ,eine
Multter, die gebiert, grof3 [ist] durch ihr Opfer und ihre Hingabe wie ein Soldat, der fir den
Preis seines vergossenen Blutes den Sieg und Frieden hervorbringt.“?*! Fortpflanzung wurde
also in den nationalen Helden- und Opfermythos eingeschrieben. Genau aus diesem Grund

« 232

wird Abtreibung auch als eine Tat ,, gegen die Nation" > verurteilt, woran zugleich eine Kritik

an den Abtreibungsdiskussionen zu erkennen ist, welche die Kirche schon in der
Zwischenkriegszeit gelibt hatte.

Das Leben nach christlichen Werten wurde den Menschen also als Orientierungsgréfie
angeboten. Dadurch wurde auch eine Gegendarstellung zu einem anderen, fir die
Kommunisten sehr wichtigen Thema in den Diskurs eingebracht, ndmlich das des
Friedenserhalts. So wurde an mehreren Stellen betont, dass die Kirche Uber eigene , Mittel
und Wege* verfiigen wiirde, fir dieses Grundanliegen zu wirken®* Die von den
Kommunisten angebotene Darstellungsweise, dass allein die Partei und die Sowjetunion dazu
in der Lage sein wurden, stellten dadurch nicht mehr das einzige Diskurselement

diesbeziiglich dar.

zur Verteidigung seiner nationalen Wirde, seines christlichen Angesichts [Hervorhebung L.H.], seines
Geistes der Gerechtigkeit, des Friedens und der Freiheit!” Vgl.: ,Nadzien“, LPPP vom 6.1.1949.

2 Do katolickig*”, LPE vom 15.4.1948. — In diesem Sinne auch: ,,Na uroczystos¢®, LPPP vom 9.10.1949. —

.W sprawie religijnego wychowania dzieci i mtodziezy* [,Uber die Frage der religidsen Kinder- und

Jugenderziehung“]. LPPP vom 15.8.1951.

,O 0sobistym poswigceniu si¢ Najswigtszemu Sercu Jezusowemu oraz Jego Intronizacji w rodzinach*

[, Darliber, sich persdnlich dem Allerhelligsten Herzen Jesu und seiner Regentschaft in den Familien zu

widmen“]. LPE vom 1.1.1948. (Kunftig: ,,O osobistym") — ,, Communiqué"*, LPE vom Dezember 1950. —

.Na czwarty tydzien mitoserdzia’ [,In der vierten Woche der Barmherzigkeit’]. LPPP vom September

1948. — ,Po podrézy*, LPPP vom Mai 1951.

Z1 O Boskim*, LPE vom Dezember 1950.

%2 \W obronie zycia nienarodzonych” [, Zur Verteidigung ungeborenen Lebens']. LPE vom Dezember 1952.
— In diesem Sinne auch: ,,O osobistym*, LPE vom 1.1.48.

2 Fiddis, Matgorzata: “A Nation's Strength Lies Not in Numbers:” De-Stalinization, Pronatalism, and the
Abortion Law of 1956 in Poland. Manuskript im Besitz der Verfasserin. Erscheint in der Reihe ,Bad
Wiesseer Tagungen des Collegium Carolinum* (Tagung im November 2005).

2 Komunikat", LPE vom 22.4.1950.
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So gab es fir die Katholiken im stalinistischen Polen zwei Deutungsangebote der nationalen
Vergangenheit: ein staatliches, das auf den Aufbau des Sozialismus ausgerichtet war, und ein
kirchliches, das auf eine ,, Wiedergeburt der Nation in Gott“ und eine ,, Erneuerung von allem
und allen in Christus* orientiert war.”*®> Von einem ausschlieRlich , herrschaftlich inszenierten
Gesprach” Uber die Vergangenheit ,,in einer gelenkten Offentlichkeit* kann also keine Rede
sein.

Auffallig ist, dass beide Seiten versuchten, sich in die lange Tradition des polnischen
Helden- und Opfermythos einzuordnen. Ahnlichkeiten sind auch festzustellen hinsichtlich der
daraus gezogenen Konsegquenzen in Bezug auf den tatkréftigen und aufopferungsvollen
Einsatz fur den Wiederaufbau des Landes. Die Vertrauen generierenden Strategien weisen
also Parallelen auf.

Der grof3ere Erfolg der Kirche mit dieser Strategie ist darauf zurtickzufiihren, dass , ihre
Version” eher an die realen Erfahrungen zumindest der Kriegsjahre anschloss. Fur die
staatliche Seite hat Jan Behrends dagegen bereits gezeigt, dass , kollektive Erinnerungen und
Mentalitéten [...] den Behauptungen des Partei-Staates oft diametral gegeniiberstanden, was

die , Propaganda beim Vertrauensaufbau wenig effektiv‘ 2

sein liel3, obwohl sie sich
bemiihte, an bekannte Erinnerungstraditionen anzuschlieRen.”®’ Die Bedingungen des
kollektiven Gedéchtnisses waren es aso, die der Kirche in diesem Fall die Gunst der
oOffentlichen Meinung bescherten.

Von Vertrauensmanagement der Kirche kann hier insofern die Rede sein, als versucht
wurde, die Vorwirfe der staatlichen Seite zu rekontextualisieren und besténdig ihr vom
staatlichen abweichendes, alternatives Deutungsangebot in den Offentlichen Diskurs
einzubringen. Die Kirche reagierte also direkt auf den staatlichen Diskurs und versuchte, den

von der Partel intendierten Misstrauensaufbau gleichsam abzufangen.

25 O osobi stym*, LPE vom 1.1.1948. — , Do katolickig“, LPE vom 15.4.1948. — , O poswigceniu“, LPE Juli
1951. — , O rodzini€', LPE vom 28.6.1956.

#5 Behrends: Vertrauen 359.

%7 n diesem Sinne schrieb Krystyna Kersten schon Anfang der 90er Jahre davon, dass die Kommunisten bei
der Anpassung der , Geschichte an ihre Ideologie’ nicht ganz konsequent sein konnten, so dass sie
traditionelle Metaphoriken — wie eben die martyrologische — in ihre Darstellungsweise der Geschichte
integrieren mussten. Auch sie diagnostizierte dabei aber einen Misserfolg der PZPR insofern, weil sie
bisweilen Darstellungsweisen der Vergangenheit lancierten, welche den unmittelbaren Erfahrungen der
Menschen entgegenstanden. Kersten: Migdzy, insbesondere 176f. — Zu einem &hnlichen Befund kommt
auch die neuere Studie von Marcin Zaremba, der ebenfalls den Versuch der Kommunisten, bestimmte fir sie
schédliche Elemente des nationalen Gedéchtnisses zu ,amputieren”, aus demselben Grund as gescheitert
ansieht. Siehe: Zaremba: Kommunizm 219.
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v Distinktives Gegeneinander :
Die Unter scheidungsfunktion deskir chlichen offentlichen Diskur ses

Dass offentliche AuRerungen der Kirche nicht nur Alternativen waren, sondern mit ihnen
auch explizite Kritik an den gegenwértigen ,Zeiten des grof¥en Durcheinanders und
bedrohlicher Religionsverfolgungen®?*® gelibt wurde, soll im Folgenden gezeigt werden. Der
»Fall Caritas® macht deutlich, dass die Kirchenleitung die Versuche der Kommunisten, das
Vertrauen der Menschen in die Kirche zu brechen, teilweise auch dazu nutzte, sie in
Gegenangriffe umzuwandeln. Der kirchliche massenmedial gefuihrte Diskurs durchbrach in
seiner Unterscheidungsfunktion die von den Kommunisten angestrebte Totditét der
Meinungen, indem der staatliche Diskurs konterkariert und kritisiert wurde. In bedingtem
Male konnte die Kirche die Arena der Massenmedien daher nutzen, dem Misstrauensdiskurs
des Staates nicht nur mit der beharrlichen Darstellung der kirchlichen Alternative — wie im
vorangegangenen Beispiel — zu begegnen, sondern auch kritisch Uber die Politik der

kommunistischen Partei zu sprechen.

IV.1 Der ,Fall Caritas*

Die Landeszentrale der Caritas war im Juni 1945 von Kardinal Adam Sapieha eingerichtet
worden und hatte zur Aufgabe, die karitativen Aufgaben der Kirche im ganzen Land zu
koordinieren. Sie hatte in den verschiedenen Ditzesen Uber 4000 Niederlassungen.
Aulerdem unterstanden ihrer Obhut fast 3 000 Kinderkrippen, Vorschulen und andere soziale
Einrichtungen. Antoni Dudek bezeichnet sie daher als ,konkurrierender Anbieter sozialer

Fiirsorge,“

was dem ideologisch beanspruchten Monopol <aatlicher Sozialpolitik
zuwiderlief. Sie bekam finanzielle Zuwendungen nicht nur vom Episkopat, sondern auch aus
dem Ausland und von staatlichen Stellen. Schon allein wegen dieser Verbindungen in den
Westen erschien die Organisation von vorneherein verdachtig und bot vielerlel
Angriffsflachen fur die staatliche Propaganda.

1949 wurden zunéchst die staatlichen Zuwendungen gestrichen und einzelne
adminigrativ-polizeiliche Malnahmen gegen Einrichtungen der Caritas angewendet. Im
Januar 1950 kam der entscheidende Schlag: Im Rahmen einer Durchsuchung der Zentrale
wurden angebliche Beweise ,des Missbrauchs und Unregelmédligkeiten in der

Buchfiihrung*?*® gefunden. In der Folge wurde der Kirche die Verwaltung der Zentrale

%8 W sprawie wizytacji“, LPPP vom Dezember 1950.
9 Dudek/Gryz Komunisci 48.
20 Zitiert nach:; Ebenda.
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entzogen und eine neue Verwaltung installiert, die aus Mitgliedern der Gruppe der
»patriotischen Priester bestand.
Waéhrend die staatliche Seite ihr Vorgehen um geheimdienstliche Aktionen gegen lokale

Caritas-Diengtstellen erweiterte,>*

reagierte die Kirchenleitung zunéchst auf administrativem
Wege. In einem Telegramm vom 24. Januar 1950°* legte Kardinal Sapieha Protest ein und
erbat sich ,,eine Verénderung des Vorgehens. Auf einer Bischofskonferenz knapp eine
Woche spater wurde ein ausfiihrlicher Brief an den Prasidenten Bolestaw Bierut verfasst,* in
dem diese Proteste , feierlichst” wiederholt, und die Erwartung formuliert wurde, dass , die
illegitim eingesetzte Verwaltung wieder abberufen wird.“?**

Dieser , Teilschritt® des administrativen Vorgehens der PZPR gegen die Kirche, der zu
ihrer Zurtckdrangung aus dem nicht kirchlichen Raum beitragen sollte, wurde gewahlt, weil
dieser Konflikt auch eine deutlich sichtbare offentliche Dimension hatte. So wurde das
staatliche Vorgehen von einer grofen, zweimonatigen Pressekampagne in der , Trybuna
Ludu® begleitet, die ,mit feindseligen Artikeln*?* die moralische Verderbtheit und
gesellschaftsfeindliche Haltung der bisherigen kirchlichen Verwaltung zeigen sollte. Zugleich
sollte sie demondtrieren, dass das Vorgehen der Regierung angeblich die mehrheitliche

Unterstiitzung in der GeselIschaft fand.?*°

Die staatliche Pressekampagne
Der erste Artikel mit dem Untertitel , Communiqué in der Frage der Tétigkeit des Caritas-

Verbands' erschien noch am Tage der Razzia.®’

Auch wenn die gesamte Pressekampagne
volle zwei Monate andauern sollte, wurden hier bereits das ganze Spektrum an Vorwuirfen
und die Grundkonstanten der Argumentation dargelegt: es ging darum zu zeigen, dass die

Kirche einen , Vertrauensmissbrauch gegentiber VVolk und Staat*?*

vollzogen habe, indem sie
Geld veruntreut habe, das eigentlich fur Bedurftige bestimmt war. Dieses Geld sei nicht nur
zur personlichen Bereicherung und zur Befriedigung einer moralisch verwerflichen
Verschwendungssucht, sondern auch zur Verfolgung antistaatlicher Ziele missbraucht

worden. Wichtig scheint auch gewesen zu sein, die Unféhigkeit der Kirchenleitung

21 yor alem wurde Beweismaterid gefdscht und den leitenden Verantwortlichen untergeschoben.

Dominiczak: Organy 123.

%2 Abgedruckt in: Raina: Koscidt 207.

23 Abgedruckt in Ebenda 207-210.

4 Ebenda 210.

5 g0 Sapiehain seinem telegraphischen Protest.

26 Dudek/Gryz. Komunisci 49.

27 Naduzyciomw ,Caritasie’ i obracaniu funduszéw nawrogie cele polityczne potozy kres potowanie zarzadu
przymusuwego“ [,Den Missbrauchsféllen in der ,Caritas’ und der Verwendung der Fonds fir feindliche
politische Ziele setzt die Ernennung einer Zwangsverwaltung ein Ende’]. TL vom 23.1.1950, 1.

8 Ependa.
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hervorzuheben, fur eine organisierte und bedarfsgerechte Verteilung der Hilfsmittel zu
sorgen. Dadurch ergab sich die Kontrastfolie fir die positive Herausstellung der Qualitéten
der neuen Verwaltung, die — wie betont wird — das ,, Vertrauen des Volkes, aber auch der
Priester?*® genielRe. Diese, so wurde in diesem Zusammenhang sogleich mitgeteilt, wiirde
nun ein System einrichten, das die Kontrolle bewahren und sicherstellen wiirde, dass das Geld
die Bedurftigsten erreicht. Die fursorgliche Rolle des Staates wurde dabel insofern betont, as
der Staat zum Einen mit der Einsetzung der neuen Verwaltung so schnell reagiert habe, dass
trotz der Ermittlungen das Wirken der Caritas nahtlos weitergehen wirde, damit keiner der
250

Bedurftigen Verzégerungen erdulden musse
Behorden bei der Wiederherstellung der rechtsstaatlichen Ordnung den katholischen

Zum anderen wurde hervorgehoben, dass die

Charakter der Organisation respektiert hdtten, indem sie mit den ,, patriotischen Priestern” nun
die , richtigen Katholiken“ %' an die Spitze gesetzt hétten.

Am 25. Januar 1951 wurde ein weiteres Element in die Kampagne eingefuhrt, das sehr
typisch fur die antikirchliche Propagandain der TL ist und beispielsweise auch in Bezug auf
die Schauprozesse gegen Geistliche angewendet wurde. Nachdem klar gemacht wurde, wie
genau das Muster der Anschuldigen aussah, und welch grofie Bemiihungen die Regierung
unternommen habe, Recht und Ordnung wieder herzustellen, wurde in einer Reihe von
Artikeln beschrieben, wie grold die Unterstiitzung durch die Gesellschaft war, die das
Vorgehen der Partei in diesem Fall genief3e. Dies geschah auch in Bezug auf die Caritas, wo

in mehreren Artikeln?>?

dargestellt wurde, dass Angehorige verschiedenster gesellschaftlicher
Kreise — Arbeiter, Angehdrige der Intelligenz, Priester, Klnstler etc. — aus verschiedensten
Teilen des Landes ihre Zustimmung fur das staatliche VVorgehen signalisiert hétten, das dem
» 1reiben, das vollkommen entgegen der Grundsétze der christlichen Barmherzigkeit g, 253

ein Ende bereitet habe.

9 Ependa.

»Ksieza patrioci przyjmuja z uznaniem zarzadzenia zamierzajace do uzdrowienia stosunkow w ,Caritasie “
[,Die patriotischen Priester Ubernehmen mit Anerkennung die Verwaltung, welche die Verhdltnisse in der
,Caritas’ gesunden will“]. TL vom 24.1.1950, 3.

#1 Ependa.

%2 Beispielsweise , Ksigza patrioci witaja dezyzje Rzadu zamierzajaca do uzdrowienia pracy ,Caritasu‘“ [, Die
patriotischen Priester begrifRen die Entscheidung der Regierung zur Verbesserung der Arbeit der ,Caritas’].
TL vom 25.1.1950, 2. — ,Ksi¢za potepiga naduzycia dotychczasowych witadz ,Caritasu'” [, Priester
verurteilen den Missbrauch der bisherigen Leitung der Caritas']. TL vom 26.1.1950, 4. — ,Dziatalnos¢
,Caritasu’ byta razaca sprzeczna z celami tg instytucji [,Die Tétigkeit der ,Caritas’ stand in krassem
Gegensatz zu den Zielen dieser Ingtitution“]. TL vom 27.1.1950, 4. — ,Ksi¢za, dziataczy spoteczni i
cztonkowie ,Caritasu’ potepigja dziatalno$¢ naduzycia dotychczasowych wiadz zrzeszenid' [,Priester,
gesdll schaftliche Aktivisten und Mitglieder der ,Caritas’ verurteilen die Tatigkeit der bisherigen Leitung der
Organisation”]. TL vom 30.1.1950, 4.

~Ksiezapatrioci witga dezyzje Rzadu zamierzgjaca do uzdrowieniapracy ,Caritasu'“ TL vom 25.1.1950, 2.
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Es ist zu erkennen, dass die Kirche in den Pressekampagnen in vielerlei Hinsicht
diskreditiert werden sollte: nicht nur im Hinblick auf ihre organi satorischen Féhigkeitenin der
oOffentlichen Wonhlfahrt, wobei zugleich die Fahigkeiten des Staates as grof3er beschrieben
wurden. Auch beziglich grundsétzlicher christlicher Werte wurde versucht, die Kirche zu
diskreditieren, was einen Angriff auf den Kern der kirchlichen Identitét bedeutete. Denn man
sprach der Caritas-Spitze ab, christliche Werte zu leben und gellte ihr die staatsloyaen

»patriotischen Priester als die echten und besseren Katholiken gegentiber.

Kirchliche Gegendarstellungen
Der bereits erwdhnte Protestbrief der Bischofskonferenz an den Prasidenten vom 30. Januar
1950 war nicht das einzige Dokument, das auf der Sitzung des Episkopats angefertigt worden
war: Dartiber hinaus entstanden zum einen der ,, Brief der polnischen Bischtfe an den Klerus
in der Angelegenheit der Caritas*®** und zum anderen eine weniger umfangreiche , Erklarung
des Episkopats an die Glaubigen in der Angelegenheit der Caritas.“*®

Die in unserem Zusammenhang wichtigste Aussage der Erklarung fur die Gléubigen ist,
dass darin gleich zu Anfang berichtet wurde, die Kirchenleitung habe in Bezug auf die neue

Verwaltung ihren , Protest an den Prasidenten®?*®

geschickt. Hier erreichte also eine kritische
Stimme eine Offentlichkeit erheblichen Ausmalies.

Auch das zweite Anliegen der Erklérung wurde gleich in den ersten Zeilen dargelegt:

Die feindliche Presse- und Radiokampagne gegen die Institution der , Caritas’® verschweigt zielgerichtet deren
ungeheuerliche Verdienste um die Rettung von Millionen von Polen [...]. Angesichts dieser verbreiteten
Unwahrheiten, die auf den guten Namen der Institution zielen, kann der Episkopat nicht schweigend ihre grofien
Verdienste um die pol nische GeselIschaft aufen vor lassen.?’

Die Kirchenleitung kritisierte also offentlich das Vorgehen des Staates, sie machte dartiber
hinaus auch offentlich, dass in der Parteipresse Unwahrheiten verbreitet wurden, wodurch ein
wesentlicher Funktionsmechanismus der kommunistischen Propaganda konterkariert und
dartiber hinaus transparent gemacht wurde. Man kann dies auch als einen Versuch verstehen,
die offentliche Arena nicht nur zum Vertrauenserhalt in die eigene Institution zu nutzen,
sondern auch, um die vertrauenshildenden M al3nahmen der staatlichen Seite zu unterminieren.
Die Kirchenleitung fuhrte also einerseits einen 6ffentlichen Vertrauensdiskurs, und zugleich

andererseits einen Diskurs, der das Misstrauen in die kommunistische Partel verstérken sollte.

WEeil die beiden Dokumente vom selben Tag datieren, wird hier ausnahmsweise eine von der Abkiirzung
LPE abweichende Zitierweise nur fur diesen Abschnitt angewendet. Zuriickgegriffen wird auf die
Paginierung der Pariser Edition der Hirtenbriefe. Der Brief an die Geistlichen kinftig: Do duchowieastwa w
sprawie ,Caritas'.

Kunftig: Do wiernych w sprawie ,, Caritas’.

% Ebenda 89.

»’ Ependa.
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Nach dieser Kritik, die mit der Herausstellung der Verdienste der Caritas sowohl in der
»Zet der deutschen Besatzung als auch in der Nachkriegszeit* verbunden war, wurde auf die
ubrigen Vorwiurfe der Pressekampagne dahingehend reagiert, dass die Verankerung der Arbeit
der Organisation in christlichen Werten wie , Ehrlichkeit* und ,, Gerechtigkeit® betont wurde.
Dies wurde in Verbindung mit dem Namen des Kardinals Adam Sapieha gebracht, der eine
unumstéRliche moralische Autoritét in Nachkriegspolen gewesen war.® Die Berufung gerade
auf seine Person zeigt, dass die Kirchenleitung hinter ihm stand, trotz der Vorwiirfe, die gegen
die von ihm geleitete Organisation im Raume standen. Moglicherweise hat gerade diese
Verbindung dartiber hinaus noch deutlicher gemacht, dass die Arbeit der Caritas nicht nur
immer den Erwartungen der Kirche entsprach, sondern dass — anderes als in der TL behauptet
— diese Arbeit auch immer in Einklang mit den Grundwerten des Christentums stand.

Eine Diskreditierung der neuen Verwatung erfolgte dadurch, indem in einem néchsten
Argumentationsschritt erklart wurde, die Organisation wére nun nicht mehr ,, Ausdruck der
gesellschaftlich-karitativen Arbeit der Kirche®, weshalb die Kirche fur sie nun keine
Verantwortung mehr tbernehmen konnte. Offen gelegt wurde auch, dass die derzeitige

“259 yerstanden wurde.

Verwaltung als eine ,, Zwangsverwaltung

In ihrer Erkl&rung war die Kirchenleitung also bemiiht, as Replik auf die staatlichen
Diversifizierungsbemuhungen eine einheitliche Haltung zu demonstrieren. Dass das
Einschwenken in diese Linie auch von den Gléubigen verlangt wurde, wird durch den
abschliel®enden Appell klar, in dem die Menschen dazu aufgefordert wurden, ihre bisher so
grofziigig gezeigte Opferbereitschaft nicht aufzugeben und , weiterhin Aktivitéten der
christlichen Barmherzigkeit im Geiste der christlichen Néchstenliebe [zu] unterstiitzen.“*®
Die Verwendung der Plurdform von , Aktivitét“ ist es hier, welche es erlaubt, dies as
Aufforderung zu verstehen, der zwangsverwalteten Caritas die Unterstiitzung zu entziehen.
Dieser Verdacht bestétigt sich, wenn man daran erinnert, dass zuvor verkiindet worden war,
die Caritas sei fortan fur die Kirchenleitung kein Ausdruck gesellschaftlichen Engagements
im Sinne der Kirche mehr.

Mit der Erkl&rung kritisierten die Bischdfe also nicht nur das staatliche VVorgehen und die
staatliche Propaganda. Man kann den Text dartber hinaus als Aufforderung zum Dissens

sehen.

%8 5o wurde er beispielsweise von den kommunistischen Behérden kurz nach dem Kriege als vorbildlicher
Widerstandskémpfer geehrt. Sehle, Hansjakob: Die Ostpolitik des Vatikans. Geheimdiplomatie der Papste
von 1917 his heute. Bergisch Gladbach 1983, hier 284.

% Do wiernych w sprawie, Caritas* 89.

0 Ependa 90.



Grenzen des kirchlichen offentlichen Diskurses

Wenngleich es der Kirchenleitung in dieser Angelegenheit gelungen zu sein schien, fur ihre
Deutungsweise auch auf massenmedialer Ebene Offentlichkeit herzustellen, ist es
selbstverstandlich unangebracht, die Arena der Medien im stalinistischen Polen als offenes
Kommunikationssystem zu denken, in der eine offene Konkurrenz um Meinungen und
Vertrauen herrschte. Denn die Mdoglichkeiten der Kirche waren durch drohende staatliche
Repress onen eindeutig begrenzt.

Gerade am Beispiel der Caritas ist auch dies sehr gut auszumachen, weil die Worte der
Erkléarung an die Gléaubigen ein Zeugnis der Selbstbeschrankung hinsichtlich des Mal3es an
Kritik sind. Denn wenn man das zweite Dokument der Bischofskonferenz von Ende Januar
1950 betrachtet,”®* das sich nur an die Geistlichen richtete, wird deutlich, dass die Kritik am
Staat in dieser innerkirchlichen, klerikalen Offentlichkeit sehr viel umfassender und weiter
gehend war.

Der Zweck dieses Schreibens war ganz offensichtlich ebenfalls die M ahnung zur Wahrung
der kirchlichen Einigkeit. Um die Geistlichen vor der Verlockung zu bewahren, sich den
»patriotischen Priestern“ anzuschlief¥en, riefen die Bischofe in Erinnerung, dass es darum
gehe, , die Einheit, die innere Konsistenz und Festigkeit der katholischen Geistlichkeit* zu
wahren, , die vereint ist in der Christusnachfolge und um ihre Bischofe.“2%?

Sehr viel offener als gegenuber den Glaubigen wurden hier dartiber hinausgehend nicht
nur die Vorgeschichte, sondern auch die kirchlichen Bemihungen dargestellt, die
Installierung der Zwangsverwaltung zu verhindern. Transparenter wurde in diesem Text auch
die kirchliche Interpretation dessen, was von dem staatlichen Vorgehen zu halten sei. Die
Causa wurde as , Eindringen der offentlichen Macht in die Kirchenangelegenheiten“®®®
bezeichnet, und die neue Verwaltung als unféhig dargestellt. Ebenso klar wurde die
Vermutung ausgesprochen, die staatsloyale Haltung der neuen Verwaltung wére das Ergebnis
von Bestechung.

Abschlieend findet sich auch hier ein Appell, keine ,, Schwéache angesichts der Gewalt
und der unlauteren Forderungen” zu zeigen und den Gléubigen a's Vorbild zu dienen.

Zwar war also die Handlungsforderung an den Klerus keine andere als an die Glaubigen:
auch hier wurde versucht, der Diversifizierungsabsicht der Partel gegenzusteuern, indem dazu

aufgerufen wurde, der verstaatlichten Caritas das Vertrauen zu entziehen. Doch sind in dieser

%! Do duchowiefistwaw sprawie , Caritas".

%2 Ehenda 86.

%3 Ependa 85. Auffallig ist, dass hier mit ,wtargna¢* ein Verb benutzt wird, dessen Semantik eher dem
militdrischen Bereich zuzuordnen ist. Es zeigt sich aso, wie deutlich, vehement und nachdrticklich der
Episkopat an dieser Stelle seinen Protest artikuliert.
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innerkirchlichen Offentlichkeit die Moglichkeiten groRer, das staatliche Vorgehen zu
kritisieren und in seiner Pefiditét blofzustellen. Im Vergleich zu der Erkldrung an die
Gléaubigen wird deutlich, dass die Bedingungen der Diktatur die Kirche dazu zwangen, ihre
Worte der Kritik sorgféltig zu wahlen, wenn sie sich in ihren Hirtenbriefen an die am
weitesten reichende Offentlichkeit der Glaubigen wendete.

Dass Zuriuickhaltung durchaus angebracht war, wird deutlich, wenn man die Bedingungen
betrachtet, welche die Bekanntmachung der Erklarung an die Glaubigen begleitet haben. So
hatten Behorden und Geheimdienst die Geistlichen eindringlich davor gewarnt, den Text in
ihren Kirchen zu verlesen.®® Dass die Drohungen ernst gemeint waren, zeigten die 22
Verhaftungen, zu denen es in der Folge der Erklérungen kam. Einem Teil der Geistlichkeit
fehlte daher der Mut, den Primas Wyszynski an den Tag legte, als er die Bekanntgabe der
Erklarung mit den Worten einleitete: ,Sollen sie mich doch verhaften!“?®® In einigen
Didzesen traute sich aber gerade einmal die Hélfte der Geistlichen, die kirchliche Kritik an die
Gléaubigen weiterzugeben. Dies macht deutlich, dass der Kirchenleitung bei der Herstellung
von Offentlichkeit nicht nur dahingehend Grenzen gesetzt waren, bestimmte Themen in die
oberste Arena der polnischen Offentlichkeit einzubringen.?®® Angedrohte und reale staatliche
Repressionen fuhrten dartiber hinaus dazu, dass das Medium der Hirtenbriefe nicht immer die
intendierte Reichweite entwickeln konnte, weil sie auf die Ubermittlung durch Geistliche
angewiesen waren.

Wenn auch Uber den o6ffentlichen Verbreitungsgrad der kirchlichen Einlassungen nur
Vermutungen angestellt werden kdnnen, bleibt dennoch festzuhalten, dass die Kirche die
» Totalitét der Meinungen® in dieser Frage durchbrach. Dem von den Kommunisten erstrebten

Monopol auf Offentlichkeit?®’

wurde eine abweichende Interpretationswei se eines Ereignisses
von landesweiter Bedeutung entgegengehalten, was die Unterscheidungsfunktion der

kirchlichen Offentlichkeit deutlich macht.

IV.2 Exkurs: DieAlternative des,, Tygodnik Powszechny*
Das Thema der Caritas fand in dem Magazin fir die katholische Intelligenz keinen

Niederschlag. Maoglicherweise war dies die Konsequenz einer der zahlreichen

%4 Dudek/Gryz Komunisci 51.

5 Ependa.

%6 Eg gibt eéne Reihe von Themen, wo die Kirche nicht auf gegen sie gerichtete VVorwiirfe reagierte, weil das
Risi ko staatlicher Repressionen zu grof war. So findet sich beispielsweise nur eine indirekte Replik auf die
Vorwirfe der TL, dass die Kirche sich gegen den Friedensappell stelle. In einigen Texten tauchen zwar
Hinweise auf spezifisch kirchliche ,, Friedensmal3hahmen” (Gebete etc.) auf. Eine rechtfertigende Erkl&rung,
warum der Episkopat nicht einverstanden war mit dem Friedensengagement der sozialistischen Staaten, ist
jedoch nirgends zu finden.

*7 Hiirten: Totaitarismusmodel| 37.
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ZensurmaBBnahmen, welchen der TP ausgesetzt war.”® Das besondere Augenmerk der
Zensoren gilt es daher immer mit zu bedenken, wenn man die Texte des Magazins auswertet.
Trotzdem gelang es dem , Tygodnik®, noch eine weitere katholisch geprégte, von der
staatlichen abweichende Meinung in die medide Offentlichkeit einzubringen. Im nun
folgenden Versuch, die Vorstellungen des TP von einer optimalen gesellschaftlichen Ordnung
fur das Polen der Nachkriegszeit zu umreil3en, soll gezeigt werden, inwiefern die
Wochenzeitschrift eigentlich eine ,Alternative zur Alternative® des kirchlichen 6ffentlichen
Diskurses war. Denn es sind sowohl Abweichungen vom kirchlichen als auch vom staatlichen

Deutungsangebot der polnischen Nachkriegswirklichkeit zu erkennen.

Die ideengeschichtliche Grundlage

Um die in den 6ffentlichen Diskurs e ngebrachten Konzeptionen des TP richtig einordnen zu
konnen, ist es wichtig, einen Blick auf seine ideengeschichtliche Herkunft zu werfen.?®®
Beinahe alle Redaktionsmitglieder hatten sich in der Zwischenkriegszeit in der ,, Odrodzenie*
(- Wiedergeburt®) engagiert, einer Studentenbewegung, die den polnischen Katholizismus
modernisieren wollte.?”® In ihrem Bestreben, einen Weg zu finden, die gesellschaftlichen
Konflikte durch eine Vertiefung des Glaubens zu erleichtern, suchten sie Antworten im
,integralen Humanismus* von Jacques Maritain.?”* Sie propagierten daher ein Konzept eines
freiheitlichen, christlichen, aber zugleich pluralistischen Staates, der zwar nicht von der
Kirche gefuhrt werden sollte, aber dennoch mit sakralen Elementen dem Heilsverlangen des
Menschen Rechnung tragen sollte. Wichtig in unserem Zusammenhang ist das Pladoyer fur
eine Verstaatlichung der Industrie, und , die berechtigten Anliegen des anthropozentrischen
Humanismus, insbesondere auch des Marxismus, im Rahmen einer transzendent begriindeten

113 272

Wertordnung [zu] verwirklichen. Das Programm der ,Odrodzenie* bot also

Ankniipfungspunkte fur einen Dialog zwischen Katholizismus und Kommunismus.

%8 Beispielsweise der polnische Publizist Jacek Zakowski beschreibt in seiner Darstellung des , Tygodnik®

anschaulich die alltéglichen Schikanen und Géngeleien, welchen die Redakteure ausgesetzt waren.

Zakowski, Jacek: PGt wieku pod wtos czyli zycie codzienne , Tygodnika Powszechnego” w czasach

heroicznych. Krakow 1999.

So bei den meisten Autoren, die sich mit der Zeitschrift auseinander gesetzt haben. Michat Jagietto

beispiel sweise widmet den ganzen ersten Band seiner zweiteiligen Monographie Uber den TP. — Andere

Autoren, die sich damit beschaftigen: Luks: Tygodnik-Powszechny-Gruppe 218 — Chincisiski, Tomasz:

Nieugetos¢ czy kompromis? Prasa katolickaw Polsce w latach 1945-1956. In: Mainowski, Marek u. a (Hg.):

Media w PRL, PRL w mediach. Gdansk 2003. — Zablfocki, Janusz. ,Lewicowa’ skaza , Tygodnika

Powszechnego”. In: Arcana6 (1999) 95-115.

20 | yks: Tygodnik-Powszechny-Gruppe 218.

1 Jagieto: Probal 12.

22 http://www.bautz.defbbkl/m/maritain.shtml, Zugriff am 20.7.2006. — Diese Tradition der Kritik am
Liberalismus sollte zur Zeit der PRL noch wichtig werden fir die Versuche, sich den Kommunisten as
Gesprachspartner anzubieten; so beispielsweise J. Turowicz und S. Stomma in ihrem programmatischen
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http://www.bautz.de/bbkl/m/maritain.shtml

In ihrem Modernisierungsanspruch stellte sich die Bewegung bisweilen auch as
» Korrektiv® zur Amtskirche dar. So bemiihte man sich beispielsweise, sich von dem relativ
weit verbreiteten Antisemitismus des polnischen Katholizismus zu befreien?”® der deutlich
auch aus einigen Hirtenbriefen des Episkopats in der Zwischenkriegszeit sprach.?”* Trotz
dieser Kritik hielt die ,Odrodzenie” jedoch immer an der Verbindung zwischen Hierarchie
und Glaubigen fest.?’

Die Zielsetzung

Bereits der Untertitel ,,pismo spoteczno-kulturalne” (,, gesellschaftlich-kulturelles Magazin®)
gibt einen Hinweis auf die Ausrichtung der Zeitschrift. Als programmatisch in dieser Hinsicht
kann ein Artikel des Redakteurs Stanistaw Stomma gelten, der 1947 unter dem Tite

,Maximale und minimale gesellschaftliche Tendenzen der Katholiken®?"

erschien. Darin
kommt die Auffassung zum Ausdruck, dass die Dominanz und der Fortbestand des
Soziadismus unter den gegebenen Umsténden noch auf langere Sicht akzeptiert werden
mussten. Das bedeutet, dass auf eine Umsetzung der Prinzipien der katholischen Soziallehre
verzichtet werden sollte, weil dies den Anspriichen des uniberwindbaren Sozialismus im
politisch-sozialen Bereich zuwiderlaufen wirde. Die Katholiken sollten sich daher darauf
beschranken, ihre Prinzipien in ethischer und kultureller Hinsicht zu verteidigen.””” Damit ist
eine Haltung dem Staat gegenuiber verbunden, die nicht nur Loyalitét insofern versprach, as
von alternativen politischen Aktivitéten abgesehen wurde, sondern auch gefordert wurde,
tatkréftige Unterstiitzung beim Aufbau des Sozialismus zu leisten.””® Wichtig ist aber auch zu
betonen, dass die Redakteure zugleich den staatlichen Versuchen widerstanden, sich gegen

den Episkopat vereinnahmen zu lassen.?’

Artikel ,,Eksperyment Polski“ vom 3.2.1952. Es klingt deshalb missverstéandlich, wenn Leonid Luks die
,Odrodzenie’ as ,liberde Studentenbewegung” bezeichnet — mdglicherweise will er aber damit vor alem
ihre weltanschauliche Offenheit beschreiben. Vgl. Luks: Tygodnik-Powszechny-Gruppe 218.

3 Jagieto: Probal 223.

1 Bejspielsweise war zu lesen, dass Juden kein Mitspracherecht im Staat haben sollten, weil sie ,Polen
bedrohen wirden. Mehr dazu: Krasowski, Krzysztof: Episkopat Polski w Il Rzeczypospolitg) [Der polnische
Episkopat in der Zweiten Republik]. Warszawa 1992, 177f. Jan Mikrut: Die Geschichte einer schwierigen
Nachbarschaft. Zwischen der deutschen NS-Verfolgung und der russischen kommunigtischen ,,Befreiung”. Die
wechsd hafte Geschichte Pd ens (1939-1956). In: Ders. (Hg.): Die katholische Kirche in Mittel europa nach 1945
bis zur Gegenwart. Wien 2006, 231-284, hier: 234. Mikrut zitiert darin einen Hirtenbrief des Primas August
Hlond, in dem dieser ziemlich offensv den ,,jldischen Liberalismus’ kritisert.

5 Jagieto: Probal 12.

#6  Maksymalne i minimalne tendencje spoteczne katolikéw.” [,Maximale und minimale gesellschaftliche

Tendenzen der Katholiken]. Zitiert nach: Luks: Tygodnik-Powszechny-Gruppe 223

Letowski, Macigj: Dwatygodniki. , Tygodnik Warszawski” i ,, Tygodnik Powszechny” (1945-1953) w zyciu

katolicyzmu spotecznego w Polsce. In: Chrzescijanin w $wiecie 146 (1985) 41-56, hier 52f.

So Turowicz und Stomma in ihrem programmatischen Artikel: , Katolicy w Polsce Ludowe“ [, Katholiken

in Volkspolen“]. TP vom 10.12.1950, 3.

¥ Chincinski: Nieugetosé 13.

277

278

48



Die Selbstbeschrankung der Redaktion auf die religiose und kulturelle Sphére in

Ablehnung politischer Aktivitat kann al's Programm der Zeitschrift beschrieben werden.?®

Abgrenzung gegenuiber dem Staat
Diesem minimalistischen Programm ist es zu verdanken, dass der TP Uberhaupt die Zeit des
Stalinismus zumindest bis zum Jahr 1953 iiberdauern konnte®®' Die Weigerung, einen
Nekrolog fur Stalin zu drucken, war schliefdich der Ausldser fir den Austausch der Redaktion
durch eine vom Staat bestimmte?®® Dies ist Ausdruck der Haltung des , Tygodnik®, im
Zweifesfall lieber zu schweigen anstatt zu Iigen, wenn eine bestimmte Stellungnahme
bedeutet hétte, die Grenzen der minimalistischen Haltung zu tiberschreiten.”®

Die Ursache des Verbots lag jedoch darin, dass die Zeitschrift mit dem sich selbst
auferlegten Minimalprogramm gegen die Interessen des kommunistischen Regimes
verstieR?®* Vor alem zwei Aspekte sollen hier as beispielhafte Griinde vorgestellt werden,
welche den Kommunisten die Existenz des Blattes in der bisherigen Form unertréglich
werden lief}en: das fortwahrende offentliche Engagement des TP fur die volle Entfaltung der
Religionsfreiheit zum einen, zum anderen fiir die , Entliigung**®® der polnischen Geschichte.

Immer wieder brachte der TP Artikel, in dem die Realisierung der Religionsfreiheit nicht
nur im kultischen Bereich, sondern beispielsweise auch in der Erméglichung eines
ungehinderten Religionsunterrichts angemahnt wurde®® Diesbeziigliche Kritik wurde auch
nach der Verdffentlichung des neuen Verfassungsentwurfs 1952 gedul3ert, indem die dort
festgeschriebenen Freiheiten der Religionsausibung as zu wenig weitgehend kritisiert
wurden.?®” Interessanterweise findet sich in der , Trybuna Ludu“ gerade auf diesen Artikel

0 Ependa.

%! Ependa 47. Diese These erscheint vor alem im Hinblick darauf glaubwiirdig, dass mit dem , Tygodnik
Warszawski” bereits 1948 ein ebenfalls katholisches Wochenmagazin verboten worden war, das sich eben
nicht auf diese minimalistische Linie der Verteidigung ethischer und kultureller christlicher Werte
zurtickgezogen hatte. Dort war regelmaf3ige Kritik vor alem in 6konomischen Belangen aufgetaucht, welche
die Malinahmen, die aus der UdSSR Ubernommen worden waren, as unsinnig verurteilte. Es wurde ein
O6konomisches Programm vorgeschlagen, das zwar nicht kapitalistisch, dafir aber an die Prinzipien der
katholischen Sozialehre angelennt war und insofern die Politik der PZPR in aus Sicht der Kommunisten
unzuldssigem Mal3e kritisierte. Vgl. dazu: Sopikowski, Robert: Problematyka gospodarczo-spoteczna na
tamach , Tygodnika Warszawskiego® (1945-1948). In: Zyciei Myst 4 (1998) 41-59.

% gefaniak: Z dziejéw 530.

% | uks: Tygodnik-Powszechny-Gruppe 224.

4 Zakowski: POt wieku 14.

% Kersten: Miedzy 175.

%6 g beispidsweise in , Eksperyment Polski“ TP vom 3.2.1952, 1. Gerade die Frage des Religionsunterrichts
war ein Thema umfangreicher Auseinandersetzungen und ein sténdiges Ziel administrativ-birokrati scher
Schikanen. Vgl. dazu die Monographie von Konopka, Hana: Religia w szkotach Polski Ludowe. Sprawa
nauczaniareligii w polityce panstwa (1944-1961). Biatystok 1997.

%7 Projekt Nowej Konstytucji“ [, Das Projekt der neuen Verfassung’]. TP vom 16.3.1952, 1.
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eine Replik,”® was ein Hinweis darauf sein konnte, wie wichtig es fiir die PZPR war, sich in
der Offentlichkeit als , Huterin“ der Glaubens- und Religionsfreiheit zu prasentieren. Dort
wurde diese Kritik aufgenommen, jedoch nicht ohne eine Reihe von Vorwurfen gegen die
Kirche im Allgemeinen zu richten.”®® Der , Tygodnik* erhob also immer wieder die Stimme
gegen die Versuche, die Gesellschaft zu sékularisieren, und konterkarierte dadurch die
propagandistischen Bemihungen der PZPR, durch die Hervorhebung des nominellen Rechts
auf freie Religionsausiibung den Schein der Glaubensfreiheit aufrechtzuerhalten.”®

Der zweite Punkt, in dem der Tygodnik die propagandistischen Bemuhungen der Partei
unterlief, war die Darstellung der nationalen Vergangenheit. Noch deutlicher as in den
Hirtenbriefen wurde in der Zeitschrift eine Sicht auf die Geschichte présentiert, die von der

parteilich verordneten abwich.?*

Wie von Seiten des Episkopats sind auch hier Bemuhungen
zu beobachten, die Erinnerung an katholische Traditionen der polnischen Geschichte wach zu
halten, um aus ihnen Wertorientierungen fiir die Zukunft zu gewinnen.”* Das schlug sich
beispielsweise in der Forderung an den Staat nieder, sich starker fir die Erhaltung von
Kirchenkunst zu engagieren,®® wodurch das im Zusammenhang mit den Schauprozessen
beschriebene Selbstbild der Partei als Hiiterin der Vergangenheit in Frage gestellt wurde®*
Deutlich wird dies durch einen den Artikel abschlieRenden Appell, dass ,die Erhatung der
Erinnerung an unsere gemeinsame Vergangenheit eine Pflicht [ist], die genauso schwer auf alen
lastet, wie die Pflicht der Arbeit an der Gegenwart.“%

Wichtig it jedoch zu betonen, dass im ,Tygodnik“ schon in diesen ersgen Jahren der
kommunistischen Herrschaft in Polen ein Geschichtshild présentiert wurde, das sich nicht allein
aus den polonozentristischen Narrativen speise wie dies manchma auf Seiten der

Kirchenleitung der Fall war.?%

%8 Wymowa stéw i przemilczen Tygodnika Powszechnego® [, Die Aussage der Worte und des Schweigens

des Tygodnik Powszechny“]. TL 22.3.1952, 3.

Die Verhaltnisse werden so dargestellt, alswirde von staatlicher Seite alles fur friedliche Beziehungen getan

werden, und allein von der Kirche immer wieder das zu diesem Zeitpunkt bestehende Abkommen torpediert

werden.

So wurde immer wieder betont, dass die Regierung nicht beabsichtige, die Religionsfreiheit einzuschrénken.

Héaufig wurde auch hervorgehoben, dass die Kirche in Polen besser gestellt sei ds in den (westlichen)

Nachbarlandern. Siehe beispielsweise: ,, Stoskunki migdzy kosciotem i Panstwem zaleza od postawy kleru”

TL vom 20.3.1949, 1.

2 Jagiefio: Proball 42.

2 Ebenda 41.

2 Sarei Nowe' [,Neu und dt“]. TP vom 30.7.1950 10.

#% Die Bemihungen sich as solche darzustellen, gingen sogar so weit, dass stolz publik gemacht wurde, in
welchem Male sich der Staat an dem Wiederaufbau der von den Deutschen zerstorten Kirchen des Landes
beteiligt habe. Beispielsweise: ,, W stuzbie Waszyngtonu, Watykanu i Bonn“ [, Im Dienst Washingtons, des
Vatikan und Bonns*]. TL vom 17.9.1953, 10.

2% Starei Nowe' TP vom 30.7.1950 10.

26 Jagiefio: Proball 192.
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So fand in der Erinnerungskultur des,, Tygodnik® beispielsweise die Erinnerung an die Shoah
einen Ort. In Artikeln und Leserbriefen wurde eine Art Debatte dariiber gefihrt, welche Form
des Gedenkens an die im ehemaligen nationalsozialistischen Konzentrationslager Auschwitz-
Birkenau umgekommenen Juden einzurichten sei.”’ Es ist daher Beate Kosmala zu
widersprechen, die davon ausgeht, dass ,, Auschwitz-Birkenau als Ort der Vernichtung der
europédischen Juden [...] aus dem Bewusstsein der nachwachsenden Generationen®“?®
verschwand. Denn wurde das ehemalige Lager zwar in der offiziellen Gedenkkultur der
Kommunisten als ,, Inbegriff des polnischen Leidens [...] unter der deutschen Okkupation [...]

und die Wiedergeburt Polens als kommunistische V olksrepublik*?*

instrumentalisiert, gibt esim
» Tygodnik® jedoch Evidenzen, dass hier die Erinnerung auch an judisches Leiden
aufrechterhalten wurde. Am Deutlichsten wird dies in einem Artikel vom 15. Januar 1950, wo
die Rede davon war, dass in Auschwitz ,eine Nation ermordet wurde, die die erste einer langen
Reihenfolge sein sollte, die ein hnliches Ende finden sollte.*** Dass mit dieser Nation nicht die
polnische Nation gemeint war, wird aus dem Gesamtzusammenhang des Artikels deutlich, wenn
beispielsweise bei der Nennung der Nationen, die an diesem Ort ihr , Martyrium® gefunden hétte,
Juden an die erste Stelle gesetzt wurden.

Der TP stellte daher eine 6ffentliche Gegenstimme zu dem Versuch der Kommunisten dar,
ein bestimmtes Stiick Vergangenheit fur ihre Zwecke zu instrumentalisieren.

Moglicheweise sind diese Versuche der Zeitschrift, die Narrative Uber die nationale
Vergangenheit um bestimmte Aspekte zu erweitern, auch der Grund dafiir, warum Wiadystaw
Bartoszewski den ,, Tygodnik* retrospektiv deshalb hervorgehoben hat, well er , konsequent, in
gewissem Mal%e, und meist unter den begrenzten Méglichkeiten der Zensur versucht [hat], die
Wahrheit Uber die polnische Vergangenheit zu sagen.“**' Einschrénkend muss jedoch
hinzugeftigt werden, dass dieser Diskurs ein Minderheitendiskurs war, der wahrscheinlich

keine Breitenwirkung entfaltete, >

27 Artikel dazu datieren vom 15.1.1950, 5; 5.3.1950, 9; 2.5.1950, 7; 16.7.1950, 7: 1.4.1951, 3f. Es ging dabei
vor adlem um die Frage, ob ein dokumentierender Museumsort oder ein erinnernder Gedenkort eingerichtet
werden sollte.

Kosmala: Lange Schatten der Erinnerung 514.

Ebenda. — Diese symbolische Zuschreibung transportiert auf3erdem der bereits zitierte Artikel aus der TL
vom 18.6.1950, in dem von einer Gedenkveranstaltung der , patriotischen Priester” berichtet wird. Von
judischen Opfern ist auch hier keine Rede.

An anderer Stelle ist die Rede von der ,, Martyrologie der jidischen Nation.” ,,Natropach widkig zbrodni“
[,Auf den Spuren des grolien Verbrechens']. TP vom 1.4.1951, 3f.

1 Jagieto: Proball 32.

Im Ubrigen wére es interessant, der Frage nachzugehen, welche Haltung die Kirchenleitung dazu einnahm.
Denn auch in den Hirtenbriefen findet sich keine Erwédhnung der jidischen Opfer im Zusammenhang mit
dem Zweiten Weltkrieg. Moglicherweise erklarte sich die Kirche also einverstanden mit der Darstel lung der
Geschichte des Zweiten Weltkriegs as rein polnische Leidensgeschichte. Dieser Verdacht wird durch die
Beobachtung Beate Kosmalas unterstitzt, dass ,,in der offiziellen Bildsprache des Gedenkens an Auschwitz
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Abgrenzung gegenuiber der Kirchenleitung

Im Sinne des bereits erwahnten integralen Humanismus gingen die Kompromissbereitschaft
der Redaktion des TP und ihr Entgegenkommen gegeniiber der kommunistischen Regierung
weiter asvon Seiten der Kirchenleitung. Viele Autoren sind daher der Meinung, dass die von
der Wochenzeitschrift entwickelten Konzeptionen fur ein ,,neues Polen® eine Voraussetzung
fur einen echten Kompromiss zwischen christlich gepragten demokratischen und
kommunistischen Ideen hatten darstellen kdnnen.%

Die Zusammenarbeit zwischen Kirche und kommunistischem Staat in Form des
Abkommens von 1950 wurde deshalb im ,, Tygodnik® sehr viel positiver bewertet als in den
Hirtenbriefen. Wurde es von Seiten der Kirchenleitung meist als Notwendigkeit dargestellt,
um die Verbindung zwischen Kirche und Nation nicht zertrennen zu lassen,®* bezeichnete der
TP das Abkommen as Ereignis von Bedeutung fiir die gesamte katholische Kirche.3® Es war
die Rede von einer , Synthese zwischen Kommunismus und Katholizismus®, die Hoffnung
machen wiirde auf eine , Taufe des Kommunismus®, durch die es zu einer ,, Verbindung des
gesellschaftlichen Programms des Kommunismus mit christlicher Moral und Metaphysik®
kommen kénnte.** Daher wurde firr einen , katholischen Objektivismus* pladiert, der , nicht
zOgert [dem Kommunismus, L.H.] die ideologische Richtigkeit dort zuzuerkennen, wo er sie
aufweist.“ 3"’

Aus dieser Haltung resultierte eine Reihe von Loyalitétsbekundungen, welcher sich die
Kirchenleitung enthielt. Ein Beispiel daftr sind die Artikel, die immer zum Jahrestag der
Grundung des Lubliner Komitees erschienen, in denen die positiven Errungenschaften der
neuen Regierung herausgestellt wurden. Eine ablehnende Haltung dazu aus weltanschaulichen
Griinden wurde as ,dumm und bedrohlich*®® dargestellt. In ihrer Uberzeugung von der
Richtigkeit einer Verbindung zwischen Kommunismus und Katholizismus unterstutzte der TP
aso dellenweise selbst die kommunistische Symbolpolitik, indem die positiven
Errungenschaften der Nachkriegsregierung gerade an solchen Jahrestagen hervorgehoben

wurden.

in der Volksrepublik [bereits Mitte der 50er Jahre, L.H.] in Verbindung mit politischen Aussagen auch
martyrol ogische Elemente mit christlicher Symbolik auftauchen.” Kosmala: Lange Schatten der Erinnerung
514.

3B 50 beispiel sweise Jagielfo: Proball 44. — Chincirski: Nieugetosé 12.

%4 Komunikat“, LPE vom 22.4.1950.

%5 Eksperyment Polski“ TP vom 3.2.1952, 1.

%% Zitate aus Ebenda.

%7 Katolik wobec dialektyki marksystowskigj“ [,Der Katholik angesichts der marxistischen Dialektik*]. TP
vom 28.5.1950, 2.

%8 TPvom23.7.1950, 1
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Die in diesem Kontext wohl problematischste Loyalitdtsbekundung war am 15. Februar
1953 in Form eines Kommentars zum Schauprozess gegen Mitglieder der Krakauer Kurie zu
lesen. Obwohl weitgehend bekannt war, unter welchen Umstanden die Gestandnisse und

39 |ieR sich die Redaktion zu einer

Urteile in solchen Prozessen zustande kamen,
Stellungnahme gegen die Verurteilten hinreif3en. Zwar war der Text Ergebnis einer Forderung
der Zensurbehorde, die sonst die Nummer nicht erscheinen hétte lassen.®'° Doch verwundert
es, dass in diesem Fall den staatlichen Forderungen nachgegeben wurde, wahrend se in
Bezug auf Stalins Tod nur wenige Wochen spéter verweigert wurden, so dass die Zeitschrift
schliedich doch dem Staat untergeordnet wurde. Es ist nur schwer einzusehen, warum
dagegen die Loyalitét gegentuber den zu Unrecht Angeklagten und Verurtelten fir die

Redaktion offenbar nicht unter die Wahrung der Minimalposition fiel.

,Die Alternative zur Alternative*
Trotz dieses , groften Fehlers der Redaktion“31, der Kritikern der Zeitschrift noch heute a's
unumstoRlicher Beweis fiir die Regimetreue und Handlangerfunktion des TP gilt,**? bleibt
bilanzierend festzuhalten, dass die Zeitschrift einen Betrag dazu leistete, die
Unterscheidungsfunktion des katholischen Milieus in den Zeiten der intensvsten
Ideologisierungsversuche des kommunistischen Regimes zu erhaten. Der wichtigste Aspekt
dabe it in unserem Zusammenhang die Tasache, dass der TP nicht die absolute ideologische
Gegnerschaft zur Partei verkorperte — wie das die Kirchenleitung tat — sondern dass es mit dieser
Zeitschrift eine Stimme im 6ffentlichen Diskurs gab, welche die strengen Dichotomien aufbrach,
die einerseits das Staats-Kirche-Verhdtnis und andererseits das Weltbild der kommunistischen
Partei pragten.

Das bedeutet zum einen, dass der TP durch seine Anndherungsversuche an den

Kommunismus nicht nur Voraussetzungen fir einen Grad der Verstandigung schaffte, der von

Dariusz Jarosz und Maria Pasztor sind in verschiedenen Archiven der Frage nachgegangen, welche
Gertichte in den frihen Jahren der Volksrepublik kursiert sind. In Bezug auf die Schauprozesse haben sie
herausgefunden, dass die Menschen dem, was in der Presse zu lesen war, kaum Glauben schenkten. Denn
.die Leute [...] glaubten einfach nicht daran, dass eine Geistliche Person und noch dazu en Bischof
feindlich gegen die polnische Nation vorgehen wirde” So war den Menschen zumindest teillweise
anscheinend auch bewusst, dass die Gesténdnisse nur unter Folter und dem Einsatz von Drogen zustande
gekommen sind. Siehe Jarosz, Dariusz/Pasztor, Maria W krzywym zwierciadle. Polityka wiadz
komunistycznych w $wietle plotek i pogtosek z |at 1949-1956. Warszawa 1995, hier 98.
810 Zakowski: P6t wieku 18.
¥ g5o die langjahrige Redakteurin Jozefa Hennelowa riickblickend tiber diesen Artikel. Zitiert nach: Zakowski:
Pot wieku 18.
82 3o Stanistaw Murzanski, der die Debatte um die Funktion des TP im Stalinismus angestol3en hat:
Murzasiski, Stanistaw: , Tygodnik Powszechny”, putapki lojalizmu. Arcana 2000, nr spec., 235-246, hier
238.
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der Kirchenleitung seit 1945 verworfen worden war.®"® Das bedeutet zum anderen, dass die
Zeitschrift eine , Sauerstoffflasche® war, ,, die der Gesellschaft frischen Atem in der schweren
Atmosphére  der  offiziellen  Propaganda  verschaffte“®®  Denn  in  ihrem

, Nachkriegspostivismus* (Andrzej Friszke®'”

) zeigte die Redaktion einen Weg, wie man nicht
bedingungslos fiir den Sozialismus sein konnte, ohne damit automatisch gegen ihn zu sein.
Ein gutes Beispiel dafur ist die Haltung des TP zur , Armija Krajowa’ (,Heimatarmee"), die
in der offiziellen Propaganda als Verband ,resktiondrer Untergrundkampfer® dargestellt
wurde®!” Der , Tygodnik“ aber bemiihte sich um eine positive Darstellung des bewaffneten
Arms der Londoner Exilregierung. Dadurch gab die Zeitung ein Beispiel dafir, wie man
,Reste der dten Ordnung* auf der einen Seite hochhalten, auf der anderen Seite aber
gleichzeitig die neue Gesellschaftsordnung befiirworten konnte, 38

Abschliefend gilt es noch zu betonen, dass es dennoch verfehlt wére, die Haltung der
Redaktionsmitglieder as Wurzel der polnischen Birgerrechtsbewegung der 60er und 70er
Jahre zu bezeichnen. Denn der , Tygodnik* war eine Zeitschrift fur die Intelligenz, und as
solche grenzte sich ihre Redaktion bewusst von der polnischen Volksfrommigkeit ab, die von
Wyszynski so bewusst gefordert worden war, und aus der schlief3lich der massenhafte Protest
gegen das Regime erwachsen konnte.*™ Dafiir, dass dem , Tygodnik Powszechny* in diesem
Prozess nur ein kleiner Wirkungsanteil zuzuschreiben ist, spricht die Tatsache, dass die
Zeitschrift in der Nachwendezeit zunéchst enorme Auflageneinbuf3en hinnehmen musste. Mit
der Zeit jedoch fand der TP seinen Platz in der polnischen Gesellschaft wieder, so dass es
heute wieder nur schwer vorstellbar ist, , dass ein intelligenter Mensch den Tygodnik nicht

lesen konnte.“ 32°

33 Luks: Katholizismus 11.

814 Zitiert nach Zakowski: Pot wieku 18.

85 Zitiert nach Jagieffo: Préball 220.

%18 Ependa 46.

87 Kozief: Prasa 146.

%18 Jagiefo: Proba |l 45f.

9 vgl. dazu: Zablocki: , Lewicowa’, vor alem 108-115.
30 Zakowski: POt wieku 157.
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Vv Bedingtes Miteinander:

Die Stabilisierungsfunktion des kir chlichen offentlichen Diskur ses
Der bis 1972 kirchenrechtlich nicht endgliltig festgelegte Status der nach dem Zweiten
Weltkrieg an Polen gefallenen Oder-Neil3e-Gebiete war eine Zielscheibe fir umfassende und
bestandige Angriffe der kommunistischen Propaganda, mit denen die Kirche vor den Augen
der gesellschaftlichen Offentlichkeit in Misskredit gebracht werden sollte.

Nach einer kurzen Einfuhrung in die Rolle der Vatikanischen Diplomatie in dieser
Angelegenheit wird im Folgenden beschrieben, welche Konsequenzen diese Haltung des
Heiligen Stuhls fir die Auseinandersetzungen zwischen PZPR und Kirche hatte. Am Beispiel
des offentlichen Diskurses Uber die polnischen Westgebiete, die eine vielschichtige Funktion
fir das kollektive Bewusstsein der polnischen Nachkriegsgesellschaft hatten,** wird das
biswveilen schwierige Vertrauensmanagement der Kirchenleitung in den offentlichen
Auseinandersetzungen mit der PZPR aufgezeigt, das es mitunter erforderte, an manchen

Stellen den staatlichen Diskurs Uber ein bestimmtes Thema zu unterstiitzen.

V.1 Die Problematik der Kirchenverwaltung in den Westgebieten und die Haltung des
Vatikans

Der Vatikan war nach dem Ende des Zweiten Weltkriegs nicht gewillt, die Kirchenverwaltung
in den neuen polnischen Westgebieten den verénderten Grenzen anzupassen, weshalb er die
»neupolnischen” Didzesen weiterhin als Teile der deutschen katholischen Kirche
betrachtete.®*? Praktisch konnten jedoch die nach kanonischem Recht zusténdigen deutschen
Bischtfe und Kapitularvikare aufgrund der geopolitischen Situation ihre Aufgaben nicht
wahrnehmen. Um dennoch eine Kontinuitét in der Seelsorge herzustellen, hatte Pius X11. den
polnischen Kardinalprimas August Hlond 1945 fir seine Ruckkehr nach Polen — wie andere

2 — mit einer

Kirchenfihrer im potentiellen Machtbereich der Sowjetunion auc
Sondervollmacht, einer sog. , facultas specialis*** ausgestattet. Hlond wahnte sich dadurch
im Besitz der Jurisdiktion auch fir die ,, neupolnischen* Gebiete. Er nutzte sie dazu, die nach

kanonischem Recht ordentlichen Amtstréger zu einem Verzicht auf die Ausibung ihres

¥ Uber die Wichtigkeit der Westgehiete fiir die Herstellung eines Gemeinschaftsgefiihls in der polnischen
Nachkriegsgesellschaft siehe den in der Schriftenreihe des Collegium Carolinum erscheinenden Aufsatz:
Hofmann, Andreas: Werwolfeim Wilden Westen. Siedlermythos und Staatsideologie in Volkspolen.

%2 Zurek: Zwischen Nationalismus 150.

83 gehle, Hans-Joachim: Geheimdipl omatie im Vatikan. Die P&pste und die Kommunisten. Ziirich 1993, 237.

¥4 Gedlarz Kirche 46.
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Amtes zu bewegen®® und polnische Apostolische Administratoren einzusetzen, die
unmittelbar nach K riegsende eine polnische Kirchenverwaltung aufbauten.

Nach ihrer Konsolidierung begann die kommunistische Regierung ab 1948 immer heftiger
auf die Errichtung einer standigen, vom Vatikan anerkannten Kirchenverwaltung zu dringen.
Weil die papstliche Diplomatie jedoch einem Friedensvertrag zwischen Westdeutschland und
Polen nicht vorgreifen wollte, weigerte man sich im Vatikan bis in die 70er Jahre hinein
diesen Schritt vorzunehmen.®®” 1951 erwirkte eine Romreise von Primas Wyszynski die
Ernennung der Administratoren zu Titularbischéfen. Diese wiederum wollte aber die
kommunistische Regierung nicht anerkennen und setzte staatstreue Kapitularvikare ein.%®
Weil der Primas ein Schisma verhindern wollte, verlieh er ihnen die Jurisdiktion. Eine
endgultige Regelung nach kanonischem Recht jedoch behielt sich der Vatikan weiterhin vor
bis es zum Abschluss eines Friedensvertrags kommen sollte. So lange dies nicht der Fall war,
fuhlte man sich der Einhaltung des seit 1933 gultigen Konkordats mit Deutschland
verpflichtet, das die Aufrechterhaltung der Ditzesanorganisation der katholischen Kirche ,,im
Gesamtgebiet des Deutschen Reiches* 3%
Hinter dieser Haltung stand zwar keine , antipolnische Hetze" 3, as welche sie in der

gewaélrleistete.

» Trybuna Ludu® stéandig diffamiert wurde. Dennoch ist man sich in der Forschung einig, dass
der Heilige Stuhl zumindest in den unmittelbaren Nachkriegsjahren in der politisch noch
ungeklarten Grenzfrage eher der westdeutschen Sicht zuneigte.®** In einem Schreiben an die
deutschen Bischofe vom Méarz 1948 driickte der Papst in Bezug auf die Vertreibung der
Deutschen aus den Gebieten 6stlich von Oder und Neil3e sogar seine Hoffnung aus, dass ,,das
Geschehene riickgangig® gemacht werden konnte, und die Deutschen in die Gebiete 6stlich

von Oder und NeiRe zuriickkehren konnten,3%?

%5 Bis heute ist es noch strittig, ob der Primas diesen VerstoR? gegen das kanonische Recht absichtlich
vorgenommen hat, oder ob ihn eine Fehlinterpretation der Sondervollmacht irrtiimlicherweise dazu verleitet
hat. Hauptséchlich diskussionswiirdig ist, ob die Formulierung der Vollmacht ,tutto il territorio polacco”
auch auf die nach 1945 neuen Gebiete Polens bezogen war, und ob Hlond sie méglicherweise aus
nati onal politischen Interessen heraus mutwillig falsch interpretiert hat. Pietrzak, Jerzy: Die politischen und
kirchenrechtlichen Grundlagen der Einsetzung Apostolischer Administratoren in den Jahren 1939-1942 und
1945 im Vegleich. In: Karp, Hans-Jirgen/Kéhler, Joachim (Hg.): Katholische Kirche unter
nationalsoziaistischer und kommunistischer Diktatur. Koln 2001, 157-174, hier 171f — Zum neuesten
Stand: Zurek: Zwischen Nationalismus 177f.

%6 Die Einsetzung der Apostolischen Administratoren erfolgte bereits zehn Tage nach der Potsdamer
Konferenz! Siehe: Sehle: Geheimdiplomatie (1993) 238.

%7 Dudek/Gryz Komunisci 33.

%5 Ebenda 66.

39 Zurek: Zwischen Nationalismus 151.

%0 Beispielsweise: ,Blogostawieastwo papieskie dla hitlerowskich odwetcéw® [, Papstlicher Segen fir
Hitleristische Revanchisten“]. TL vom 12.11.1952, 3.

% Zaryn: Stolica 75. — Sehle: Geheimdiplomatie (1993) 234.

%2 Zurek: Zwischen Nationalismus 152.
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Als Grund fur diese Haltung des Papstes wurde nicht nur von Zeitgenossen vdllig
zutreffend die Zusammensetzung der pgpstlichen Beratergremien erkannt, in denen Deutsche
herausragende Stellungen einnahmen, Polen jedoch gar nicht vertreten waren. So aul3erte
Adam Sgpieha Ende der 40er Jahre bedauernd, dass niemand in Rom sai, der ,,unsere Sicht
der Dinge darstellen wiirde.* 3%

Wichtig fur die Haltung des Papstes war aber auch seine grundsétzliche Einstellung, die

eher als , kommunismusfeindlich®3*

zu bezeichnen ist. Westdeutschland figurierte in den
vatikanischen aufenpolitischen Konzeptionen as Bollwerk gegen den Kommunismus,*®
weshalb alles unterlassen wurde, was als ein Entgegenkommen gegeniiber den sozialistischen
Staaten hétte interpretiert werden kdnnen, um den westlichen Staaten moglichst den Ricken
zu stérken.®*® Unter anderem auch aus diesem Grunde (ibrigens erkannte der Heilige Stuhl nie
das Abkommen zwischen der polnischen Kirche und der PZPR an.®*’

AuRerungen des Papstes, wie der Brief an die deutschen Bischofe aus dem Jahr 1948,
wurden von der kommunistischen Propaganda im Sinne der Kampagne gegen den Vatikan
natiirlich geradezu ,, ausgeschlachtet”. Formulierungen wie die des in seiner Grausamkeit ,,in
der Vergangenheit Europas beispiellose[n] Vorgehen[s]*3* in Bezug auf die Vertreibung der
Deutschen passten nahtlos in die Kampagne, die die Menschen von der ,,germanophile[n]

Haltung der Kirche*3*

Uberzeugen sollte. Vor allem die den ndmlichen Brief abschlie3ende
Forderung nach Wiedergutmachung konnte ganz im Sinne der Kommunisten verwendet
werden, dem Vatikan den , Dienst fir den Imperialismus® anzuhéngen, der fir ein wieder
erstarktes Deutschland gegen Polen orientiert sei.®*

Die Weigerung des Vatikans, eine stdndige polnische Kirchenverwaltung fur die Gebiete

ostlich von Oder und Neif3e einzurichten, hatte daher weit reichende Folgen und machte die

%3 Ebenda 157.
%4 Zaryn: Stolica 53.
%5 Ebenda 54. — Interessant wére es, der Frage nachzugehen, inwiefern fiir den polnischen Episkopat eine

Rolle gespielt hat, dass diese Konzeption der weltpolitischen Lage durch den Vatikan eigentlich der
Selbstwahrnehmung der polnischen Kirche entgegenlief. Denn selbst wenn sie sich ihrer Existenz in dem
atheistischen System durchaus bewusst war, bedeutete doch die Selbstwahrnehmung der polnischen
katholischen Nation as ,antemurales chrigtianitas’, dass man sich weiterhin as Vertedigern der
europdischen Christenheit gegen die Unglaubigen sah. Die polnische Kirche nahm also sich selbst a's das —
zumindest ideelle, wenn auch nicht politische — Bollwerk gegen den Kommunismus wahr. Deshalb stellt
sich die Frage, ob Versuche unternommen wurden, in Rom eine solche Sicht der Dinge zu lancieren. In
jedem Fdl ist dies doch ein weiterer Hinweis darauf, dass die vatikanische Diplomatie bisweilen in ihrem
Verhalten — wohl nicht zuletzt bedingt durch Informationsmangel — nicht die notwendige Sensihilitét fir die
spezifische Situation der polnischen Kirche zeigte.

%6 gehle Geheimdiplomatie (1993) 234.

%7 Zaryn: Stolica 80. Eine wichtige Rolle dabei spielte auch die Uberzeugung des Papstes, dass die Prinzipien
des Marxismus-Leninismus und der katholischen Kirche nicht miteinander vereinbar seien.

%8 Zurek: Zwischen Nationalismus 152.

%9 Thesen des Sicherheitsdienstes Uber die katholische Kirche, vom 1.10.1947. Zitiert nach: Waderny: Die
Katholische Kirche 27-31, hier 28.

¥ Kozt Prasa159.
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polnische Kirche zur Zielscheibe von vielerlei Angriffen durch den Staat. Denn
selbstverstandlich lag die Einrichtung einer polnischen Kirchenverwaltung nicht im Interesse
der Warschauer Regierung. Vielmehr ging es dieser hauptséchlich darum, die Haltung des
Vatikans propagandistisch fir ihre Interessen zu nutzen und den Episkopat zu diskreditieren,
der immer wieder seine Loyalitdt zu Rom bekundete (und aus ,, kirchenpolitischer Raison®
auch immer wieder betonen musste).3**

Prekar wurde die Lage fur die Kirche vor allem dadurch, dass der Heilige Stuhl durch sein
Auftreten wahrend des Zweiten Weltkriegs in Polen tatschlich an Beliebtheit verloren hatte.
Denn viele Menschen hétten sich ein stdrkeres Engagement der papstlichen Diplomatie fir
Polen und gegen NS-Deutschland gewiinscht.3#2

Die Tatsache, dass die polnische katholische Kirche Teil einer transnationalen
Organisation war, gereichte ihr in ihrem Kampf um einen Freiraum in der kommunistischen
Diktatur also nicht immer zum Vorteil. In dem hier relevanten Fall der Kirchenverwaltung in
den Westgebieten brachte dieser Umstand die Kirchenleitung in ihrem Anliegen, durch einen
oOffentlichen Diskurs das Vertrauen der polnischen Gesell schaft aufrechtzuerhalten insofern in
Argumentationsnote, als die Haltung des Vatikans eine reale Tatsache war, aus der die

staatliche antikirchliche Kampagne gespeist werden konnte.

V.2  Die staatliche Pressekampagne

Durch die Pressekampagne zu der Frage der Kirchenverwaltung in den Westgebieten
versuchte die PZPR, das Vertrauen der Menschen in den Episkopat zu brechen. Aus dem
Umstand, dass die Kirche — obwohl sie im Abkommen von 1950 einen entsprechenden Passus

43

unterzeichnet hatte®*® — im Vatikan noch keine standige Kirchenverwaltung erwirkt hatte,

wurden eine Reihe von Vorwdrfen entwickelt.

%1 Dieswird beispielsweise ganz klar ersichtlich aus dem bereits zitierten Hirtenbrief , O Boskim pochodzeniu
wiadzy w Kosciele Chrystusowym® [, Uber die gottliche Herkunft der Leitung in der Kirche Christi“]. LPE
vom Dezember 1950. — Durch dieses Zeugnis seiner Loyalitét gegeniber dem Vatikan hatte sich der
Episkopat im Ubrigen groRen Arger eingehandelt. So schreibt Damien Thiriet, dass der Veroffentlichung
dieses Textes , eine préazedenzl ose Repressionswelle gefolgt war. Sehe: Thiriet: Marks 161.

Zaryn: Stolica 69. — Zurek: Zwischen Nationalismus 155. Letztgenannter beruft sich in dieser Aussage auf

Gesprach mit der Zeitzeugin und Redakteurin des,, Tygodnik Powszechny* Jozefa Hennel owa.

% Der diesbezligliche Artikel 3 des Abkommens, das am 16.4.1951 in der TL vertffentlicht wurde, lautet wie
folgt: ,Der polnische Episkopat stellt fest, dass sowohl 6konomische, historische, kulturelle, religitse
Gesetze, wie auch die Gerechtigkeit der Geschichte fordern, dass die Wiedergewonnenen Gebiete fur immer
zu Polen gehtren werden. Ausgehend von der Voraussetzung, dass die Wiedergewonnen Gebiete ein von
der Volksrepublik unabtrennbarer Teil sind, wird sich der Episkopat mit der Bitte an den Heiligen Stuhl
wenden, dass die Kirchenverwaltung, die sich derzeit auf residierende Bischofe stitzt, zu stdndigen
Ordinarien gemacht wird."
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Der grundlegende Vorwurf lautete, dass sich die polnische Kirche im Vatikan nicht
ausreichend engagiere und damit gegen die polnische Staatsrason verstofen wiirde** Was
aber genugendes Engagement bedeutet hétte, wére selbstverstandlich von der Partei festgelegt
worden.

Der qualitative Sprung von einer Pressekampagne mit den typischen Mechanismen hin zu
einer Kriminalisierung der Kirchenleitung kam im Herbst 1953. Das angeblich mangel hafte
Engagement fur die polnische Staatsrdson wurde unter anderem zum Vorwand genommen,
den Primas fur drei Jahre zu inhaftieren. In der , Trybuna Ludu“ vom 29. September 1953
hief? es deshalb, dass sich der Primas ,, entgegen der 6ffentlichen Meinung [nicht] auf den Weg
der loyaen Erfullung der Grundsitze von 1950“ begeben habe, sondern alles getan habe,
,damit sie nicht erfillt* werden.®*

Doch war dies nur der Gipfelpunkt der Kampagne. Diese hatte seit 1950 ein weiteres
Argument gewonnen,**® welches die Kirchenleitung unter erheblichen Druck setzen konnte:
Mit der Anerkennung der Oder-Neif3e-Grenze durch die DDR im Gorlitzer Abkommen gab es
namlich theoretisch den vom Papst geforderten Friedensvertrag. Weil der Vatikan darauf aber
selbstverstandlich nicht reagierte, konnte in der Propaganda die Partei in Verbindung mit der
Sowjetunion als die Beschiitzerin der neuen polnischen Gebiete prasentiert werden.®*’ Im
Gegensatz dazu wurden die Haltung der Kirche und des Heiligen Stuhls so dargestellt, dass
sie ,mit dem staatlichen und nationalen Interesse Polens kollidiert und nur antipolnischen
Kréften dient.« 34

Es tritt in dieser Kampagne ein Mechanismus auf, der im Zusammenhang mit anderen
Themen nicht so deutlich zu erkennen ist. Wie an anderer Stelle auch wurde versucht, die
Haltung der Kirche als gegensétzlich zur Haltung des Staates zu beschreiben, die wiederum in
Einklang stand mit ,der entschiedenen Haltung der ganzen polnischen Nation.“3*
Abweichend von anderen Kontexten jedoch wurde gezeigt, wie sich der Episkopat zu

einzelnen, kleinen Schritten des Entgegenkommens Uberzeugen hat lassen, weil der

¥4 Bespidsweise: ,Glosy ksiezy domaggacych si¢ ustalenia stalg) administracji koscielngl na Ziemiach
Zachodnich® [, Priesterstimmen, die die Einrichtung ener sténdigen Kirchenverwaltung in den
Westgebieten fordern.“]. TL vom 10.11.1950, 2. — , Ksieza patrioci krocza na drodze walki o pokdj wraz z
catym ludem Polski.“ TL vom 18.6.1950, 2. — ,Nardd polski nie pozwali na wrogie knowania‘. TL vom
12.1.1951, 3f. — ,Polityczna geografia Watykanu® [,Die politische Geographie des Vatikans']. TL vom
17.2.1951, 3. — ,Watykan, Prymasi Ziemie Odzyskane" TL vom 27.9.1953, 3.

» W trosce o normalizacje stosunkéw migdzy Panstwem i Kosciotlem* [, In Sorge um die Normalisierung der
Beziehungen zwischen Staat und Kirche*] TL vom 29.9.1953, 1.

%6 Zaryn: Stolica 79. — Zurek: Zwischen Nationalismus 154.

%7 Zaryn: Stolica 79.

»Rzad Polski wyzwa Episkopat do zlikwidowania tymczasowosci stanowisk koscielnych na ziemiach
zachodnich” TL vom 25.10.1950, 1.

,O wywiadzie ks. Prymasa Wyszynskiego* [,Uber das Interview mit Primas Wyszyaski“]. TL vom
18.12.51, 3.
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,Widerstand in der Gesdllschaft*>*® und der Druck ,der patriotischen 6ffentlichen

M e| nungu 351

zu grof3 geworden seien.
Dahinter ist eine leicht veranderte Strategie des Vertrauensgewinns zu erkennen, welche
ds ,Gewdhrsmann® weder eine kondgruierte Tradition, noch eine Kkonstruierte

352 sondern die

Rechtsstaatlichkeit, welche ein konstruiertes Verbrechen belangt, heranzieht,
oOffentliche Meinung. M6glicherweise ist dies ein erster Hinweis auf die Besonderheit dieses
Konfliktbeispiels zwischen Staat und Kirche. Vermutlich speiste sich dieses Argument aus
dem Bewusstsein, hier eine reelle Chance zu haben, der Kirche ein Stick ihres
» Vertrauenskapitals* abzutrotzen.®? In anderen Féllen, in denen man sich der 6ffentlichen
Unterstiitzung nicht so sicher sein konnte, traute man sich offenbar eine solche
Argumentationsweise nicht zu. Nun aber hatten die Kommunisten gute Chancen, dass die
eigenméchtige Einsetzung der Kapitalsvikare nicht ausschliefflich als Eingriff in
innerkirchliche Angelegenheiten verstanden wurde. Méglicherweise gab es tatsachlich reelle
Unterstiitzung fir diesen Schritt, der als Ausdruck des Entschlusses vermittelt wurde, dass die
Partei besonders nach Abschluss des Gorlitzer Vertrages den fir Polen schadlichen, unklaren
kirchenrechtlichen Zustand der Westgebiete ,, nicht l&nger tolerieren*®* wollte und deshalb
mit der Einsetzung der staatstreuen Kapitalsvikare ,,den Zustand des Provisoriums [...]
beendet“®*® habe. Moglicherweise sah es wirklich manch einer so, dass ,die Regierung
[dadurch] den Willen der Nation erfiillt“>*° hat.

Festzuhalten bleibt dabei aber auch, dass das Projekt, fur das die Partei in diesem Falle
Zustimmung zu erringen suchte — und wahrscheinlich auch erhielt — eines war, das
erklartermal3en auf die Starkung des kirchlichen Lebens in den Westgebieten hinaudlief. Zwar

standen hinter der neuen Kirchenverwatung wiederum die staatstreuen , patriotischen®

¥ Ependa.

%! Duchowieastwo polskie domaga si¢ potowania statych diecezji na Ziemiach Zachodnich® [, Der polnische

Klerus fordert die Errichtung sténdiger Didzesen in den Westgebieten]. TL vom 1.11.1950, 2.

Wiein den anderen beiden, bereits besprochenen Beispieen.

In diesem Sinne argumentiert auch Robert Zurek, der zwar oft wenig systematisch mit dem Begriff der

Offentlichkeit umgeht, weshalb nicht immer klar ist, ob er mit ,Kirche* die Glaubigen, die christlichen

Medien oder die Kirchenleitung meint. Dennoch stiitzt er sich in seiner These, dass , die Einstellung aller

polnischen christlichen Kreise zur Ubernahme der ostdeutschen Gebiete [...] eindeutig affirmativ* war, in

Uberzeugender Art und Weise auf die Aussagen von Zeitzeugen (158). Er zieht daraus den Schluss, dass die

Haltung des Vatikans und die in der Folge notwendige Zuriickhaltung der Kirche der Grund dafir waren,

dass in den Kampagnen in der Frage der Westgebiete , mit der Uberzeugung der Gesellschaft durch das

Regime gerechnet werden musste.” (153)

»Rzad Polski wyzwa Episkopat do zlikwidowania tymczasowosci stanowisk koscielnych na ziemiach

zachodnich” TL vom 25.10.1950, 1.

%5 Ebenda.

%6 |n dem Artikel, der tiber die Ersetzung der Kirchenverwaltung durch den Staat berichtet, heif¥ es im
Untertitel: ,Caty krgj witaz uznaniem decyzje Rzadu RP* [, Das ganze Land begrifit mit Anerkennung den
Schritt der Regierung der VR Polen*]. TL vom 29.1.1951, 1. — Um dies zu unterstreichen, wird im Ubrigen
wieder die zuvor schon beschriebene Taktik angewendet, dass Menschen aus den unterschiedlichsten
Regionen und Berufsfel dern ihre Zustimmung zu diesem Schritt signadisiert haben.
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Priester; dennoch war diese Politik an glaubige Menschen adressiert, und es wurde nicht in
Verkennung der realen Gegebenheiten eine Propagandastrategie gefahren, die von einer
vollkommen sdkularisierten Gesellschaft in den neu besiedelten Gebieten ausgegangen wére.

Wenngleich hier das Verhéltnis zwischen Propaganda und realer 6ffentlicher Meinung
spezifisch gewesen sein durfte, wurde auch hier wieder die Argumentation ,aus der
Geschichte* angewendet, um die Zugehorigkeit der Westgebiete zu Polen zu begriinden, , die
nach Jahrhunderten wieder zum Vaterland zuriickgekehrt sind.“*’ In Anlehnung an die
» Westforschung* der Vorkriegszeit vor allem um das Poznaner ,, Instytut Zachodni* (, West-
Institut“)**® wurden diese Gebiete in der offiziellen Propaganda als urpolnische Gebiete
dargestellt.®® Die Konzepte des Institutsdirektors Zygmunt Wojciechowski wurden
herangezogen, um aus historischen Erfahrungen abzuleiten, dass die Wiedereingliederung der
»piastischen* Gebiete unabdingbar notwendig sei, um Polen vor den , eroberungsstichtigen®
deutschen Nachbarn zu schiitzen.*® In Bezug auf die Frage der Kirchenverwaltung in den
Westgebieten konnte dadurch eine Art historisch begriindeter ,Pflicht des Episkopats
konstruiert werden, den ungeklarten Status endlich aus der Welt zu schaffen, der ein
, schmerzhafter Stachel [sei], der das Herz aller Polen verwundet.“%*

Wie vielseitig die Frage der stdndigen Kirchenverwaltung verwendet wurde, zeigt auch
der Schauprozess gegen den Bischof von Kielce, Czestaw Kaczmarek. Im Spatsommer 1953
begann die begleitende Kampagne in der TL, die unter das Motto , Gegen die Nation, gegen
Polen“*%? gestellt wurde. Neben Vorwiirfen der , neohitleristischen Diversifizierung,“*® der
Spionage im Dienste der USA, der Kollaboration mit den deutschen Besatzern und des
Wirkens fur den Kapitalismus, wurde ihm zur Last gelegt, dass er unter den Neusiedlern der
Westgebiete die Angst verbreitet habe, sie missten das ihnen zugeteilte Land wieder
abgeben.®*** Indem er die Furcht vor einem erneuten Krieg unter den Menschen geschiirt habe,

habe er die Bemuhungen der ,, Repolonisierung” der Gebiete unterlaufen. Kaczmarek wurde

%7 Polityka Watykanu — to politykaimperiaizmu“. TL vom 5.9.1950, 4 und 6.

%8 Sehe dazu: Hackmann, Jorg: Strukturen und Institutionen der polnischen Westforschung (1918-1960). In:
Zeitschrift fur Ostmittel europa-Forschung 50 (2001) 230-255.

%° Hofmann: Siedlermythos.

%0 Hackmann: Strukturen 242.

%! Duchowieastwo polskie domaga si¢ potowania statych diecezji na Ziemiach Zachodnich® [, Der polnische

Klerus fordert die Errichtung sténdiger Didzesen in den Westgebieten]. TL vom 1.11.1950, 2.

» Przeciw narodowi, przeciw Polsce — na ustugach wrogow" [, Gegen die Nation, gegen Polen — im Dienste

der Feinde"']. TL vom 16.9.1953, 7.

»Zeznania biskupa Kaczmarkaw pierwszym dniu procesu”. TL vom 15.9.1953, 7.

Diese Angst war anscheinend unter den Neusiedlern der Westgebiete tatséchlich weit verbreitet und

erschwerte das Anliegen der Kommunisten, dort stabile Strukturen zu errichten. Jarosz/Pasztor:

W krzywym 105. Dass der Klerus jedoch diese Angst geschiirt habe, wirkt schon alein vor dem Hintergrund

der grof3en Anstrengungen unglaubwiirdig, die die Kirche fur den Wiederaufbau und die ,,Polonisierung”

dieser Gebiete unternommen hat. (Dazu im folgenden Abschnitt mehr).
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dadurch als Teil des ,reaktionéren Klerus* dargestelt, der aus Unwillen gegentiber der neuen
politischen Ordnung in Polen, ,, die antipolnische Politik des Vatikans nach Polen gebracht 3%
habe.

Aus der Tatsache der ungekléarten Kirchenverwaltung in den Westgebieten konnte also
einerseits der Verstol? der Kirche gegen ein jahrhundertealtes Recht der polnischen Nation
konstruiert werden, sowie andererseits eine grundsétzliche Oppostion der Kirche gegen den
Status quo des neuen polnischen Staates in territorialer und politischer Hinsicht. Damit stand
der Episkopat in der Logik der staatlichen Kampagne wiederum ,,im Gegensatz zu dem Rest
Polens.” 366

Bel der Entwicklung der Vorwirfe gegen Kaczmarek wird wiederum ganz explizit
deutlich, dass die Kampagne im Zusammenhang mit den Westgebieten darauf ausgerichtet
war, den Menschen vor Augen zu fuhren, ihr Vertrauen in den Episkopat sei fehl investiert.
Es wurde dargestellt, wie der Bischof mit Unterstitzung Amerikas und des Vatikans die
Bemuhungen all derer zunichte gemacht habe, ,die mit Herzblut die Wiedergewonnenen
Gebiete wieder polnisch machen wollen.“**’ Er habe im Geheimen dagegen gewirkt, wahrend
die Glaubigen ,voll Vertrauen [...] in die Kirchen gingen, die von den hitlerischen
Okkupanten zerstort worden waren und die mit Hilfe der Volksregierung wieder aufgebaut
wurden.“*®® Wiederum betrieb die Partei also Vertrauensaufbau, indem sie sich zur
Beschutzerin der Glaubigen stilisierte.

Die Kirchenleitung musste somit in ihrer Verteidigung nicht nur auf die Haltung des
Vatikans und die Ublich drohenden Schikanen und Repressionen Rucksicht nehmen. Sie
musste dartiber hinaus einem Diskurs begegnen, der sich bis zu einem gewissen Grade auf die

offentliche Meinung der polnischen Glaubigen stiitzen konnte.>*

V.3  Zwischen Anpassung und Verweigerung: Kirchliches Vertrauensmanagement
lhre Haltung zu der Frage der Kirchenverwaltung in den Westgebieten offentlich zu
kommunizieren, war ein aul¥erordentlich schwieriges Unterfangen fir die Kirche. Dem

Sagbaren zu diesem Thema waren Grenzen ausdre Richtungen gesetzt:

» Przeciw narodowi, przeciw Polsce — na ustugach wrogéw*.TL vom 16.9.1953, 7.

%6 W stuzbie Waszyngtonu, Watykanu i Bonn* TL vom 17.9.1953, 9.

%7 Ebenda.

%8 Ependa.

%9 Ein mdglicher Beleg fiir die Tatsache, dass die Partei in dieser Frage bewusst in eine Konkurrenz nicht um
die polnische Nation, sondern um die polnischen Glaubigen trat, kdnnte sein, dass an einer Stelle, die
»Polonitét der Wiedergewonnenen Gebiete fir jeden Polen* as ,heilig” bezeichnet wurde. In: ,W stuzbie
Waszyngtonu, Watykanu i Bonn* TL vom 17.9.1953, 9.
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Erstens durch die Pflicht und den Willen, eine loyale Haltung gegentiber dem Vatikan zu
zeigen. Die konsequente Verteidigung der Haltung des Papstes, das Erkléren seiner Motive
und eine Argumentation im Sinne der p&pstlichen Haltung wéren die logische Folge dieser
Uberlegung.

Zweitens durch die drohenden staatlichen Gegenangriffe, Schikanen und Repressionen,
die mit Sicherheit &uflerst hart ausgefallen wéren, wenn man versucht hétte, den Glaubigen
die politischen Erwagungen, die hinter der papstlichen Haltung standen, vor Augen zu
fuhren.*”

Schlief3lich spielten die Erwartungshaltungen der Gemeinschaft der Glaubigen eine Rolle,
wobel davon auszugehen war, dass ihre Einstellung zur Ubernahme der Westgebiete
»eindeutig affirmativ* 371 \war. Sie davon zu Uberzeugen, dass die Kirche keinen Zweifel an der
polnischen Zukunft der Gebiete habe, trotz der Haltung des Vatikans beziglich der
Kirchenverwaltung, stellte angesichts der ersten beiden Bedingungen eine grof3e
Herausforderung dar.

Die Antwort der Kirchenleitung auf diese Herausforderung war eine Positionierung
zwischen den Optionen ,, Vatikantreue oder Staatsrason,“32 die von der Partei presse ds sich
kategorisch ausschliefRende Alternativen dargestellt wurden. Der Grund dafur war der Faktor
der gesellschaftlichen Erwartungshaltungen, der es nicht moglich machte, sich in letzter
Konsequenz auf die Seite des Vatikans zu stellen — was nicht nur der katholischen Lehre
entsprochen hétte, sondern eigentlich sogar auch im Abkommen von 1950 als mogliche
Verhaltensoption festgelegt war. Denn darin war die Moglichkeit fir die Kirche verankert
worden, den Papst als ,, mal3gebliche und alerhdchste Autoritét der Kirche in Fragen des
Glaubens, der Morad und der kirchlichen Jurisdiktion“3”® anzuerkennen. Weil die
Kirchenleitung aber in dieser Angelegenheit davon abwich, Ubernahm sie auch
Argumentationsweisen, welche die kommuni stische Propaganda stabilisierten.

Dies wird beispielsweise im Text des ,,Communiqués an die Glaubigen“ Uber das
Abkommen deutlich.3"* Nachdem die wechsel seitigen Zugestandnisse genannt worden waren,
wurde als Begriindung fur diesen Schritt unter anderem angefuihrt, die Kirche verbinde sich
dadurch ,, mit der ganzen Nation in der gemeinsamen Sorge um die Respektierung unserer
historischen Rechte auf die Ganzheit des Vaterlands*. Vor dem Hintergrund der in der TL

bereits laufenden Kampagne duirfte jedem Leser klar gewesen sein, dass sich die Bewahrung

870 Zaryn: Stolica Apostol ska 80.

8 Zurek: Zwischen Nationalismus 158.

572 Ependa 156.

5% Der volle Text des Abkommens wurde veroffentlicht in; TL am 22.4.1950, 1.
87 Komunikat*, LPE vom 22.4.1950.
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der Ganzheit auf die Westgebiete bezog. Dass die Kirchenleitung sich in die
Argumentationslinie der historischen Begriindungen fir die Ubernahme der Westgebiete
stellte, wird auch an mehreren anderen Stellen deutlich, wenn der Primas in einem Hirtenbrief
beispielsveise mit der Formulierung der , Piasten-Gebiete® dem von den Kommunisten
instrumentalisierten Narrativ das Wort redet.>"

Sind die Hinweise auf eine offentliche Unterstiitzung der kommunistischen Propaganda
durch den Episkopat zwar weniger deutlich als im ,Tygodnik”, der sich auch
demographische, ©konomische und friedenspolitische Argumentationsweisen zueigen

376

machte,”™ ist jedoch zu beobachten, dass die Kirchenleitung noch ein neues, , eigenes’

Argument einbrachte. Sie versuchte, die Rechtmafligkeit der Zugehorigkeit der Westgebiete

mit der , gottlichen Vorsehung®"’

zu begriinden, die der Nation dieses Sttick ,, polnischer
Heimat® zurtickgegeben habe. Wyszynski selbst benutzte diese Formulierung in einem

Interview mit Jerzy Turowicz, dasim TP Ende des Jahres 1951 verffentlicht wurde:

Wenn die géttliche Flgung uns jetzt haben will in den Westgebieten, dann sehe ich in dieser sprechenden Tatsache
nicht nur eine Anerkennung historischer Rechte, sondern auch den Ausdruck der Gerechtigkeit, die Regtitution [fUr
die deutschen Grausamkeiten gegeniiber Polen, L.H.] herstelt.3®

Mit dieser Aussage fand der Primas wohl die Zustimmung der Ubergrof3en Mehrheit der
polnischen Gesellschaft.>”® Es ist jedoch fraglich, inwiefern eine solche Aussage mit dem
christlichen Versdbhnungsgebot vereinbar war.

Anzuzweifeln ist auch, ob sie nicht der postulierten Haltung der Loyalitét gegentiber dem
Papst widersprach. Denn wenn die polnische Kirchenleitung ihrerseits eine solch starke
Uberzeugung von der Richtigkeit der , Riickgabe“ der Gebiete demonstrierte, musste sich
doch fur den Beobachter die berechtigte Frage stellen, wie dies in Einklang mit der Haltung
des kirchlichen Oberhaupts zu bringen war.

Maglicherweise um diese Diskrepanz zu verringern, gab es auf der anderen Seite auch

deutliche Stellungnahmen der Kirchenleitung fir den Papst. So sprach Wyszynski

5 Weértlich heift es dort: , Prawdziwie ztotymi ni¢mi taski, mitosci i wiary zespolona jest ta ziemia piastowska
z Ojczyzna-Polska na zawsze." [, Wahrhaftig mit den goldenen Féaden der Gnade, Liebe und des Glaubens
sind die Piastengebiete mit dem polnischen Vaterland auf immer verbunden.”]. LPPP vom 4.11.1950.
Beispielsweise: , Inteligencjai optymizm. Na drodze do ,Ziem Zachodnich'* [, Intelligenz und Opti mismus.
Auf dem Weg in die ,Westgebiete“]. TP vom 12.6.1949, 1. Dort werden zweifehafte Beweise gefuihrt, die
belegen sollen, dass Deutschland viel besser ohne die Westgebiete auskommen kann as Pden. — Eine
okonomische und demographische Notwendigkeit der Zugehérigkeit der Gebiete zu Polen erkennt der Episkopat
zwar forma mit seiner Unterschrift unter das Abkommen an, wo diese Punkte unter anderem festgehaten sind.
In den offentlichen Verlautbarungen jedoch beschrénkte man sich, wie erwdhnt, auf die historische
Argumentation.

»W obronie zycia nienarodzonych” [, Zur Verteidigung ungeborenen Lebens‘]. LPE vom Dezember 1952.
— ,Stowa uznania dla Duchowienstwa Dolhego Slaska" [,Worte der Anerkennung fir den Klerus aus
Niederschlesien“]. LPPP vom 4.11.1950.

~Rozmowa red. Jerzego Turowicza z Prymasem Polski” [, Gespréach des Red. Jerzy Turowicz mit dem
Primas von Polen“]. TP 16.12.1951, 1.

9 Zurek: Zwischen Nationalismus 228.
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beispielsweise in demselben Interview von den kirchlichen Institutionen — u.a
Priesterseminare — welche der Heilige Stuhl in den Westgebieten schon zugelassen hatte.**
Dies wiederum machte den Primas aber angreifbar durch die kommunistische Propaganda,
welche die Moglichkeit hatte, sich auf das Abkommen vom April 1950 zu stiitzen. Der
Verteidigung des Heiligen Stuhls und dessen Taten konnte unentwegt schlicht
entgegengesetzt werden, dass die entscheidende ,, propolnische Tat“ — in Form der Einrichtung
einer sténdigen Kirchenverwaltung — bislang ausgeblieben sei, und dass der Primas nichts
unternommen habe, um ,das Provisorium zu beseitigen“. So schlussfolgerte die , Trybuna
Ludu“ aus dem Interview zwei Tage spéater, dass der Episkopat nach wie vor ,nicht willens
ist, seine Pflichten aus dem Abkommen zu erfullen.” Mit derselben Argumentation konnten
auch die steten Bemihungen der Kirchenleitung relativiert werden, ihre Verdienste beim
Wiederaufbau des (kirchlichen) Lebens in den betroffenen Gebieten zu betonen.®®! Eine
weitere Einschrankung erfuhr die Kirchenleitung in ihren Verteidigungsmoglichkeiten
dadurch, dass die Zensur wesentliche Informationen zurtickhielt, wie beispielsweise tGber die

Tatsache, dass der Papst der Ernennung von drei Titularbischéfen zugestimmt hatte®®

Nun sellt sich die Frage, ob die Aussagen der Kirchenleitung in der Frage der
Kirchenverwaltung der Westgebiete nicht allesamt den drohenden staatlichen Repressionen
geschuldet waren. Das wirde bedeuten, dass die Stabilisierungsfunktion des kirchlichen
offentlichen Diskurses in diesem Falle lediglich der machtpolitischen Uberlegenheit der
kommunistischen Regierung geschuldet, und nicht aufgrund gesellschaftlicher
Erwartungshaltungen zustande gekommen wére. Zwei Argumente gegen diese Begriindung
sollen abschlief3end vorgestel It werden.

Zum einen gilt es auf andere Féle hinzuweisen, in denen die Kirche sehr wohl
stellenweise den staatlichen Diskursen widersprochen hat, trotz der Aussicht, mit harten
Repressonen dafiir bestraft zu werden. Ein Beispiel dafir ist der schon besprochene Fall der
Caritas, in dem ein grof3er Anteil der Priester den entsprechenden Hirtenbrief verlesen lief3,
obwohl es in Zusammenhang damit bereits zu Verhaftungen und anderen Verfolgungen
gekommen war. Ein anderes Beispiel ist das berihmte ,non possumus!, mit dem die

Kirchenleitung im Herbst 1953 Einspruch gegen den staatlichen Eingriff in innerkirchliche

¥ Ependa.
¥ Zurek: Zwischen Nationalismus 174.
%250 Peter Rainain einem der kurzen einfiinrenden Kapitel seiner Quellenedition: Raina: Kosci6t 281.
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Angelegenheiten eingelegt hat.*®*® Dafir hatte man sogar unmittelbar darauf folgende
Verhaftung des Primas in Kauf genommen.

Daruber hinaus hétte es die Option gegeben, einfach nichts zu der Begrindung der
Polonitdt der Westgebiete zu sagen. Wie es scheint, wurde diese Strategie zunéchst noch in
Erwégung gezogen. Vom 25. Marz 1949 datiert ein Hirtenbrief des Episkopats, der eine
eindeutige Replik auf die sich verscharfende antikirchliche Kampagne in der TL ist. Nachdem
die Zeitung in den ersten Wochen des Jahres immer wieder kleinere kirchenbezogene Artikel
gedruckt hatte, die sich meist auf Verfehlungen einzelner — nicht selten ausandischer —
Priester bezogen, war es am 20. Mé&z 1949 zu der ersten grof¥en ,, publizistischen Attacke*
gekommen. Der nur funf Tage spéter folgende Hirtenbrief nahm beinahe auf alle Vorwirfe
Bezug und versuchte, sie zu entkraften — bis auf den der ,,unzuverléssigen Haltung der Kirche
in der Frage der Westgebiete*, die ,nationalen und staatlichen Interessen zuwiderlauft.“&
Das Schweigen zu diesem Vorwurf hielt die Kirche aber nicht durch, sondern se stellte sich
vielmehr zumindest teilweise in die Argumentationslinie der Kommunisten. Dies unterstreicht
die Vermutung, dass der Kirchenleitung daran gelegen war, ab einem nicht exakt zu
bestimmenden Zeitpunkt eben genau diese Meinung der rechtméligen Zugehorigkeit der
Westgebiete zu Polen an die Menschen zu kommunizieren. Dafir wurde sogar in Kauf
genommen, die Autoritét des Heiligen Stuhls in gewisser Weise zu beschéadigen, und dadurch
das sonst so sorgfaltig aufrechterhaltene Bild der Einheitlichkeit der Kirche zu gefahrden.

Es ist daher fraglich, ob die These der deutschsprachigen Forschung zur katholischen
Kirche im stalinistischen Polen, dass die Kirchenleitung immer ,an den Grundsdtzen der
katholischen Lehre festhielt* und nur ,in zweitrangigen Fragen zum Kompromild bereit
war,“*® in dieser Eindeutigkeit bestehen bleiben kann. Denn schon allein aufgrund der
transnationalen Dimension des Problems der Kirchenverwaltung in den Westgebieten scheint
es geboten, dieses Problem nicht als ,, zweitrangig” abzutun.

Aulerdem wird an diesem Beispie deutlich, dass die Kirchenleitung ,ihre

387 yornahm. Denn in

Ortsbestimmung“ eben nicht nur ,,in Auseinandersetzung mit dem Staat”
der Frage der Kirchenverwaltung in den Westgebieten war es der Druck der offentlichen
Meinung, der der Kirche einen bestimmten Diskurs aufzwang, der letztlich stabilisierend fir

den staatlichen Diskurs wirkte. Eine Haltung, die strikt auf der Linie des Vatikans gewesen

% Dudek/Gryz Kommunisci 81.
»Stosunki miedzy kosciotemi Panstwem zaleza od postawy kleru” TL vom 20.3.1949, 1f.
385
Ebenda.
%6 dJedarz Kirche 24. — Ahnlich auch Luks: Katholizismus 10.
%" dedarz Kirche22.
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wére — und damit an den Grundsétzen der katholischen Lehre orientiert —wére in diesem Fall
wohl schlicht nicht kommunizierbar gewesen.

Das offentliche Vertrauensmanagement der Kirche beinhaltete also nicht nur eine Kritik
und Gegendarstellung zum staatlichen Diskurs, sondern wirkte teilweise auch stabilisierend
fur diesen.

67



VI Fazit

Ausgangs- und Endpunkt der hier erzéhlten Geschichte Uber Erfolg und Misserfolg der
kommunistischen Kirchen- und Religionspolitik im stalinistischen Polen waren von
vorneherein klar: Sowohl 1948 als auch 1956 blickt man auf eine Gesellschaft, die sich in
Uberwaéltigender Mehrheit zum katholischen Glauben bekannte und diesen auch aktiv lebte.
Die vielseitigen Repressionen und Schikanen, die zwar nicht immer Leib und Leben
gefahrdeten, aber dennoch Alltag und gesellschaftlichen Aufstieg erheblich erschwerten,
konnten die Menschen nicht davon abhalten, in die Kirchen zu gehen, an Gottesdiensten und
kirchlichen Feierlichkeiten teilzunehmen und fir das Recht auf Religionsunterricht
einzustehen. Das jahrelange Werben der kommunistischen Machthaber um das Vertrauen der
Menschen half nicht, von der Rulckstandigkeit der Religion und der Fortschrittlichkeit der
athei stischen, marxistisch-leninistischen Weltanschauung zu Uberzeugen. Die Religions- und
Kirchenpolitik im Untersuchungszeitraum war gescheitert.

Trotz dieses von vornherein schon feststehenden ,, Ergebnisses’ der oOffentlich gefiihrten
Auseinandersetzungen zwischen kommunistischer Regierung und katholischer Kirche im
Polen der Jahre 1948-1956 wurde in der vorliegenden Arbeit der Verlauf dieser
Auseinandersetzungen in einigen seiner Kernpunkte nachvollzogen. Dahinter stand der
Gedanke, die starke Stellung der katholischen Kirche in der polnischen Gesellschaft besser
erklaren zu konnen, um diese nicht allein aus dem taktischen Geschick einzelner
herausragender Akteure herleiten zu missen, wie esin der Forschung oft geschehen i<t.

Aufgrund des nur begrenzt verfiigbaren Quellenmaterials konnten auch hier keine Texte
vorgestellt und ausgewertet werden, die Aufschluss Uber die rede Reichweite und die
Ursachen des Vertrauens der Menschen in die Kirche und das Misstrauen in den Staat geben
konnten. Die untersuchten Massenmedien jedoch — selbst wenn auch dies wiederum nur
Zeugnisse der ,, grofen Méanner* sind — geben Aufschluss Uber die Bedingungen des Sagbaren
in einer Gesellschaft. Sie helfen zu kléren, welche Diskurse in einer Gesellschaft
Wahrheitsfunktion besitzen und dadurch letztlich Machteffekte an sich binden.**® Indem die
oOffentlichen Auseinandersetzungen nachvollzogen werden, konnen daher Aussagen dartber
gemacht werden, inwiefern die Kirche das Vertrauen der Menschen zu unterschiedlichen
Zeitpunkten besal3, Uber welche Diskursmacht sie dadurch verfugte und was unternommen
wurde, ihre Diskursmacht zu erhalten. Diese Anleihe bei Michel Foucaults Diskursanalyse

%8 | andwehr, Achim: Geschichte des Sagbaren. Eine Einfiihrung in die Historische Diskursanayse. Tiibingen
2001 (Historische Einfiihrungen 8), hier 85. Das Kapitel zu Michel Foucault (75-89) bietet die Méglichkeit
eines raschen Einstiegs in die Materie.
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macht die Rolle der Gesellschaft als Vertrauensgeber in den Offentlich gefihrten
Auseinandersetzungen zwischen Staat und Kirche deutlich.

Um diesen Zusammenhang abschlief}end zu veranschaulichen, werden die wichtigsten
Ergebnisse der Analyse im Folgenden unter diesem Gesichtspunkt noch einmal
zusammengefasst.

Leitend war die Frage, mit welchen argumentativen Strategien die beiden Kontrahenten
versuchten, in der massenmedialen Offentlichkeit Vertrauen herzustellen, beziehungsweise
den Misstrauensdiskurs in Bezug auf den Kontrahenten auszuweiten. Drei Funktionen des
kirchlichen offentlichen Diskurses konnten dabei ausgemacht werden, die er in der
massenmedialen Offentlichkeit der Volksrepublik Polen im Verhdtnis zur saatlichen

Vertrauens- bzw. Misstrauenspropaganda einnahm.

In Bezug auf das Sprechen Uber die nationale Vergangenheit wurde festgestellt, dass es eine
alternative kirchliche Erinnerungskultur gab. Das fur staatssozialistische Diktaturen an sich
Uberlebenswichtige Projekt, aus der Geschichte Legitimation herzustellen, um dadurch die
Menschen fur den Aufbau der sozialistischen Gesellschaftsordnung zu gewinnen, ist daher
insofern gescheitert, a's es noch ein alternatives Deutungsangebot im &ffentlichen Diskurs
gab, welches Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft Polens in einem christlichen Sinne
interpretierte. Die aternative Integrationsfunktion des kirchlichen Diskurses hatte dartber
hinaus den Effekt, den staatlichen Diskurs, der eine negative Rolle der Kirche in der
polnischen Geschichte zeigen wollte, zu rekontextualisieren. Ihm wurde von kirchlicher Seite
wenn auch nicht mit Kritik, so zumindest mit einer stdndig prasenten Gegendarstellung
begegnet.

Rickschliisse auf die Gesellschaft, in der dieser bipolare Diskurs Uber die Vergangenheit
stattfand, sind in zweierlel Hinsicht zu ziehen. Zum e nen ist festzustellen, dass im staatlichen
Sprechen Uber die Vergangenheit gewisse Ricksichten auf die Erwartungserhaltungen der
Gesellschaft insofern erkennbar sind, als die Geschichte ,, nicht neu erfunden” wurde. So sind
beispielsveise Anknipfungen an traditionelle polnische Vergangenheitsnarrative wie den
Helden- und Opfermythos zu finden, die im kommunistischen Sinne umgedeutet wurden. Ein
anderer Beleg fur diese These ist die Besetzung der Erinnerungsorte des Zweiten Weltkriegs
mit den , patriotischen Priestern”. Dies ist insofern als Ricksichtnahme auf gesellschaftliche
Haltungen zu verstehen, als die Erinnerung an die patriotischen Taten des polnischen Klerus
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wenige Jahre nach dem Kriegsende in den Menschen noch sehr lebendig war. Die positive
Rolle von Geistlichen vdllig zu ,,beschweigen®, wéare daher unglaubwurdig gewesen.

Der staatliche Diskurs Uber die nationale Vergangenheit war also insofern durch gewisse
Grenzen des Sagbaren beschrankt, as er an vorhandene Erinnerungsbesténde ankntipfen
musste.

Inwiefern der kirchliche Diskurs gesellschaftliche Erwartungshaltungen widerspiegelt,
erklart sich wohl allein aus seiner Existenz. Die blof3e Tatsache, dass es einen solchen Diskurs
unter den herrschenden Bedingungen der Diktatur geben konnte, spricht dafir, dass er
innerhalb der Gesellschaft eine Wahrheitsfunktion besitzen musste. Nur weil die Kirche das
Vertrauen der Menschen als , Sachwalterin® der polnischen Vergangenheit besal3, war sie
Uberhaupt zu diesem, dem staatlichen alternativen und teilweise entgegen gesetztem Diskurs
ermachtigt. Die Verdienste der Kirche in der polnischen Geschichte galten den Menschen als
Garantie, dass sie in der Lage sei, das Land ,,zu einem ruhigen und besseren Morgen zu
fulhren, 3%

Ob dies allerdings automatisch bedeutete, dass die Menschen der Partel misstrauten, und
deren deklarierte , wahre Sorge um das Wohl des Vaterlandes* ** fiir véllig unglaubwiirdig
hielten, ist aus den vorliegenden Untersuchungen nicht zu beantworten.

Als wichtigster Befund muss deshalb festgehalten werden, dass es in Bezug auf das
Sprechen uber die nationale Vergangenheit eine bipolare Ordnung des Sagbaren gab, die auf
der einen Seite durch die Bestrebungen der Diktatur festgelegt war, einen bestimmten
Herrschaftsdiskurs zu etablieren, auf der anderen Seite durch den Erfahrungs- und

Erwartungshorizont der polnischen Gesellschaft.

Der kirchliche offentliche Diskurs war jedoch nicht nur Alternative, sondern stellte in seiner
Unterscheidungsfunktion teilweise explizite Kritik dar. Am Beispiel des Konfliktes um die
Caritas wurde deutlich, wie die Kirchenleitung die massenmediale Offentlichkeit nutzte, um
Kritik an der kirchenfeindlichen Politik der Kommunisten zu tben, sich gegen die Vorwirfe

der staatlichen Pressekampagne zu wehren und zugleich die Propagandastrukturen ein Stiick

% 0 hieR es in enem Gliickwunschschreiben an den Poznaner Erzbischof Walenty Dymek zu dessen
25jahrigem Bischofgjubilaum. In: Akta Arcybiskupi: Walenty Dymek: Jubileusz 25-lecie biskupstwa (1954)
— Zyczenie 0sOb éwieckich [Akten des Erzbischofs Walenty Dymek: Das 25-jahrige Bischofsjubil&dum
(1954) — Gluckwinsche von Laien]. Archiwum Archidigjecezjiane w Poznaniu [Erzbischéfliches Archiv in
Poznan]. Signatur OA XIlI 72. Die Erwédhnung der engen Verknipfung der Kirche mit der Zukunft der
polnischen Nation in einem Kontext, der diese Frage eigentlich nicht zwingend berihren miisste, kann as
Hinweis auf die wahrgenommene Allgemeingiltigkeit und Présenz dieser Auffassung sein. In dem
Aktenbestand finden sich noch eine Reihe weiterer Aussagen, diein diese Richtung weisen. So schrieb ihm
jemand, dass er hoffe, dass Dymek noch lange wirken kénne ,,fir das Wohl der Kirche und die polnische
Nation.”

%0 Stosunki migdzy kosciotem i Panstwem zaleza od postawy kleru” TL vom 20.3.1949, 1.
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weit transparent zu machen. So wurde nicht nur dem versuchten ,, Misstrauensaufbau” durch
die staatliche Seite begegnet, sondern der Angriff auch in einen Gegenangriff umgewandelt.

Versucht man aus diesem Diskursbeispiel wiederum Ruckschliisse auf die Grenzen des
Sagbaren in der polnischen Gesellschaft zu ziehen, wird zweierlel deutlich. Zum einen ist hier
wiederum zu erkennen, dass die kommunistische Partei den massenmedialen Diskurs auch zu
diesem Zeitpunkt nicht vollsténdig unter Kontrolle hatte. Die gesellschaftlichen Bedingungen
ermoglichten einen staatskritischen Diskurs. Das Bestehen eines solchen unter den
Bedingungen der Diktatur ist ein Hinweis darauf, dass in der Gesellschaft dieser als wahrer
Diskurs akzeptiert wurde, was zeigt, dass auch zu diesem Zeitpunkt bestimmte M achteffekte
mit dem kirchlichen Diskurs verbunden waren.***

Zum anderen sind aber auch Einschrénkungen der kirchlichen Mdglichkeiten zur Kritik zu
finden, welche den drohenden staatlichen Repressionen geschuldet sind. Der Vergleich mit
dem innerkirchlichen Sprechen tiber das Themader Caritas zeigte die Selbstbeschrénkung der
Kirchenleitung in der Arena der massenmedialen Offentlichkeit.

Festizuhalten bleibt daher, dass der Rickhat der Glaubigen fir die Kirchenleitung die
Grenzen des Sagbaren zwar erweitert hat, und einen das Vertrauen erhatenden Diskurs
Uberhaupt erst méglich gemacht hat. Das Beispiel der Caritas zeigt aber auch die Grenzen der
Kirchenleitung, eine massenmediale Offentlichkeit fir bestimmte Themen herzustellen, die
der diktatorische Staat durch die sténdig drohenden Repressionen setzte.

Eine Erweiterung erfuhr der katholische offentliche Diskurs auf3erdem durch die
Wochenzeitschrift , Tygodnik Powszechny”. Sein Beitrag in der Arena der mediaen
Offentlichkeit war es vor alem, einen alternativen Weg aufzuzeigen, wie man nicht
bedingungslos fir den Sozialismus sein konnte, ohne damit automatisch gegen ihn zu sein.
Dies beinhaltete teilweise auch Kritik an der kommunistischen Politik, was ebenfalls die von
der PZPR angestrebte Totalitét der Meinungen durchbrach. Deshalb kdnnen auch die hier
vertretenen Inhalte als Beitrag zur Unterscheidungsfunktion des katholischen Milieus
verstanden werden. Well die Zeitschrift aber einen wesentlich engeren Rezipientenkreis hatte
as die TL oder auch die Hirtenbriefe, scheint es vor dem Hintergrund der diese Arbeit
theoretisch fundierenden Gedanken unzulassig, aus den Texten des TP Rickschlisse auf die

gesamte polnische Gesellschaft zu ziehen, wie esteilweise in der Forschung geschehen ist. %

%1 Zu dem Zusammenhang zwischen Wahrheit und Macht in Foucaults Ansatz: Landwehr: Geschichte des
Sagbaren 75f.

%2 50 Robert Zurek, der in seiner bereits zitierten Monographie , Zwischen Nationalismus und Versshnung®
aus Aussagen sowohl der Hirtenbriefe as auch des ,Tygodnik® Rickschlisse auf Gesamtheit der
katholischen Glaubigen zieht. — Auch der polnische Historiker Janusz Stefaniak, der dem eigenen
Anspruch nach Uber die ,Geschichte der Presse” schreiben will (beispielsweise in dem bereits zitierten
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Am Beispiel der Auseinandersetzung um die Kirchenverwaltung der polnischen Westgebiete
wurde deutlich, dass die Kirchenleitung durch ihre Aussagen in der Arena der
massenmedialen Offentlichkeit die staatliche Propaganda bisweilen auch stabilisierte — womit
die dritte Funktion des kirchlichen 6ffentlichen Diskurses beschrieben ist. So unterstitzte die
Kirchenleitung das propagandistische Schlagwort von den Piastengebieten. Dass dieses
Einschwenken auf die staatliche Linie dem Druck der offentlichen Meinung geschuldet war,
legen zum einen die Forschungsergebnisse von Robert Zureks Monographie zur Rolle der
Kirchen in der deutsch-polnischen Aussdhnung von 1945-1956 nahe, und zum anderen
Schlussfolgerungen, die aus dem von anderen Beispielen abweichenden Diskursverhalten der
beiden Kontrahenten zu ziehen sind. So ist fur die saatliche Seite festzustellen, dass als
»Gewadhrsmann® fir das politische Handeln in dieser Frage immer wieder die offentliche
Meinung herangezogen wird. Ein solches Selbstbewusstsein ist in sonstigen Argumentationen
nicht festzustellen, wo das Handeln der daatlichen Seite eher unter Berufung auf eine
konstruierte historische Tradition erfolgte oder dadurch legitimiert wurde, dass man sich auf
eine kongruierte rechtsstaatliche Grundlage berief, wie das Beispiel der Caritas gezeigt hat.

Auf Seiten der Kirchenleitung war festizustellen, dass diese insofern in ihrem
Diskursverhalten von ihrer bisherigen Linie abwich, as die ansonsten so streng behiitete
Einheitlichkeit der Kirche ein Stiick weit aufgegeben wurde, wodurch eine Diskrepanz
zwischen der Haltung des Papstes und der Haltung des polnischen Episkopats entstand.

Diese beiden Beobachtungen sttitzen die These, dass die Gesellschaft in dieser Frage eher
dem staatlichen Diskurs zuneigte, und diesen eher als wahren Diskurs akzeptierte. Um die
Diskursmacht nicht an den Staat zu verlieren und dessen Misstrauensdiskurs nicht zu einem
glaubwirdigen werden zu lassen, nahm die Kirchenleitung die staatlichen
Argumentationsweisen teilweise auf, weil eine andere Meinung unter den gegebenen

Bedingungen nicht kommunizierbar gewesen wére.

Die Beispiele haben gezeigt, dass keiner der beiden Kontrahenten die Erwartungshaltungen
der Gesellschaft vollkommen ignorieren konnte, sondern dass se die Diskurse der
oOffentlichen Auseinandersetzungen mitpragten. Die Vorstellung von der Allianz zwischen
Nation und Kirche, die als monolithische Einheit dem Staat gegentiber standen, greift also zu

kurz. Vielmehr wurde deutlich, inwiefern die Kirchenleitung en aktives

Artikel ,,Z dzigdw publicystyki katolickie we Wioctawku w latach 1945-1953") zitiert immer wieder aus den
Hirtenbriefen des Episkopats und des Primas, ohne diese para ldis erende Behandlung der beiden Textsorten in
irgendeiner Weise theoretisch zu untermauern. Auch dies ist ein Hinweis darauf, wie wenig bisher Uber die
Frage der katholischen (massen-)medi den Offentlichkeit im stalinistischen Polen reflektiert worden ist.
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Vertrauensmanagement betreiben musste, um die Unterstiitzung der Gesellschaft nicht zu
verlieren. Die These vom ,taktischen Geschick® der Kirchenleitung erscheint deshalb nur
insofern haltbar, as die Bischtfe sich der Zerbrechlichkeit der aus heutiger Sicht als so
selbstverstandlich angenommenen Vertrauensbeziehung ein Stlick weit bewusst gewesen zu
sein schienen und dementsprechend handelten. Der eingangs erwéhnte Zirkelschluss des
» Vertrauenserhats durch Vertrauen“ kann deshalb dahingehend erweitert werden, dass es
eher das aktive Vertrauensmanagement der Kirchenleitung war, welches Ursache und
Bedingung dafiir war, dass die katholische Kirche auch nach der Zeit des polnischen
Kirchenkampfes als , authentische Vertreterin der Interessen der Nation*3*® wahrgenommen

wurde.

Die Rolle der Kirche in der massenmedialen Offentlichkeit innerhalb der sozialistischen
Ordnung in der Volksrepublik Polen der 50er Jahre auch auf¥erhalb der Kirchen- und
Religionsgeschichte starker zu berticksichtigen, wére ein wiinschens- und lohnenswerter
Ansatz. So kann man damit beispielsweise das von Jan C. Behrends aufgeworfene ,, Paradox,
dass auch Gesellschaften, die stark von Gleichgultigkeit und auch Misstrauen geprégt waren,
Uber Jahre stabil blieben*3%* dadurch auflésen. Denn durch die Einbeziehung des kirchlichen
Vertrauensdiskurses in der polnischen Offentlichkeit wird deutlich, dass nicht nur die Rede
Uber Vertrauen ubiquit&r war, sondern dass es in Form von Vertrauen in die Kirche real
existierte. Man konnte dadurch also die rein defizitére Beschreibung der Gesdllschaft, in der
es, systembedingt einen Mangel an[...] Vertrauen“*®* gegeben habe, tiberwinden.

Welche Aus- und Ruckwirkungen der 6ffentlich gefuhrte, kirchliche Vertrauensdiskursim
gesellschaftlichen Leben tatséchlich hatte, kann freilich erst genauer beschrieben werden,
wenn die Ergebnisse der vorliegenden Arbeit in Beziehung zu vergleichenden
Untersuchungen anderer ostmitteleuropéischer Gesellschaften im Einflussbereich der UdSSR
gesetzt werden. Interessant ware vor alem die Frage, ob die polnische Offentlichkeit
tatsdchlich dadurch eine Sonderstellung innerhalb der Lénder des sowjetischen Blocks
innehatte, oder ob es in den anderen Gesellschaften moglicherweise Diskurse mit

vergleichbaren Funktionen gab.

3% Luks: Polen als Satellitenstaat 90.
3% Behrends: Soll und Haben 363.
%% Ependa 361.
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