Studienabschlussarbeiten
Fakultat fur Geschichts- und

LUDWIG- Kunstwissenschaften

MAXIMILIANS-
UNIVERSITAT
MUNCHEN

Falbisoner, Martin:

ReligiGse Tradition und aufgeklarte Presse im
Kurfdrstentum Bayern

Untersuchungen zur Kritik an Wallfahrten und weiteren
Brduchen und Formen populdrer Frommigkeit im 18.
Jahrhundert

Magisterarbeit, 2003
Gutachter*in: Hellmuth, Eckhart ; Holzfurtner, Ludwig

Fakult&t fur Geschichts- und Kunstwissenschaften
Historisches Seminar

Ludwig-Maximilians-Universitat Munchen

https://doi.org/10.5282/ubm/epub.2105



Wissenschaftliche Arbeit zur Erlangung des Grades eines Magister Artium an
der Fakultit fiir Geschichts- und Kunstwissenschaften der

Ludwig-Maximilians-Universitidt Miinchen

Referent: Prof. Dr. Eckhart Hellmuth

Koreferent:  Prof. Dr. Ludwig Holzfurtner

Miinchen, Februar 2003



Inhaltsverzeichnis

L BINLEITUNG ettt ettt ettt e e tte e st e e sabeeesnbeeesaseeesnseeennseesnnseeens 4

2. Die bayerische Kirche und die barocke Frommigkeitskultur .............cccoooeeniniinnne. 15
2.1. Die DIiOZeSANSIIUKLUL ......cc.viiiiiiiiiiiniieieeiteicetcee ettt 15
2.2. Die institutionelle Bedeutung der Kirche im Kurfiirstentum .............ccccccveeevvennnne. 17
2.3. Die Formen barocken Frommigkeitslebens ..........cccuveecvieeiiiiiiiieiiieccieeeiee e 19

3. Die kirchliche Kritik an traditionaler Religiositat ............cccevcieeviiiniienienieeiieeieeene 26
3.1. Die Kritik vom Mittelalter bis zur Gegenreformation ............ccceveveeveienveecieenneennen. 26
3.2. Die Kritik im Spiegel von Barockpredigten ............cccoveeeciieiiieiiienieeiecnie e, 30
3.3. Die Reformbestrebungen durch die bayerischen Bistimer ............ccccceevveeenveennee. 34

4. Die Anfinge aufgeklérter Publizistik und die Akademiebewegung in Bayern ............. 40
4.1. Die ersten Zeitschriften und Akademieplane ..........cccoeevvevieeiienieeiiieniecieeie e 40
4.2. Der Fortgang der Aufklarungsentwicklung ab den 1740ern ..........ccccveeveveeennnnnee. 47

5. Die publizistische Entwicklung Bayerns von den 1760ern bis zur Mitte der 1780er ... 50
5.1. Der Aufstieg der Presselandschaft ...........ccccoevieiiiiiiiiiiiiiicecee e, 51
5.2. Die antibayerische Kampagne und ihre Folgen ..........ccccooovviieiiiiniiiiniieeeeee, 65

6. Die Herausbildung einer intensiven aufgeklirten Kritik an traditionaler Religiositét .. 73

6.1. Die seelsorgerisch motivierte Kritik .........cccocvveriiieiiiniiieniieniieiecieeeeeee e 75
6.2. Die biirgerlich motivierte KritiK ..........cccoooiieriiiieiiieeieeeieeeee e 84
6.3. Die radikale KIritiK ........cooiiiiiiiiii e 91
7. Die Folgen und Nachwirkungen der Phase intensiver Kritik ...........ccccoceiiiiiniinennn, 104
7.1. Die kurbayerischen Reformversuche ...........cccooveeeiiieeiiieciieceeeee e 105
7.2. Die weitere kritische Auseinandersetzung in der bayerischen Presse ..................... 109
7.3. Der Aufstieg konservativer Krafte ...........ccoovieiiiiiieniiiiiiiieeeceeee e 113



9. QUEIIENVEIZEICHNIS ....ccuviiiiieiiiee et e e e e e et e e e e e eata e e e eeaaaeeeenns

9.1. ungedruckte QUEIIEN ........cocuiiiiiiiiieiiee et

9.2. gedruckte Quellen

10. Literaturverzeichnis



1. Einleitung

Europa, und mithin auch der mitteleuropdisch-deutsche Raum, war im 18. Jahrhundert noch
immer in vielfacher Weise und starkem Malle christlich geprigt. Religiose Traditionen und
mannigfaltige Formen an Frommigkeit, die von einem zumeist noch ungebrochenen
Vertrauen auf das Transzendente zeugten, manifestierten sich nicht nur in der Kultur des
,einfachen Volkes‘, sondern ebenso, obgleich nicht notwendigerweise stets in identischer
Form, in der Lebenswirklichkeit der ,Eliten‘'. Gerade gegen Ende des Jahrhunderts erreichte
dann tiberdies unter den Prdmissen der Aufkldrung ein intensiver Diskurs iiber Rolle
beziehungsweise Funktion von Religiositdt sowie institutionalisierter Kirche in Staat und
Gesellschaft einen Hohepunkt. In der historischen Forschung fiihrt der fiir das
Gesamtverstidndnis der Periode gewichtige Blickwinkel auf religiose Muster und Strukturen in
all ihren Facetten dennoch hiufig kaum mehr als ein Schattendasein®. Es ist nach wie vor

,festzustellen, dafl die Religion, von Ausnahmen abgesehen, in der neueren Geschichte weitgehend
auf die institutionelle Kirchengeschichte reduziert wird wund in der allgemeinen
Geschichtswissenschaft meist nur dann eine bedeutende Rolle spielt, wenn es um Konflikte mit
Obrigkeit und Staat geht.«

Die hier von Wolfgang Schieder kritisierte Reduzierung des Fokus versperrt im iibrigen auch
nicht selten gerade den Blick auf die fundamentale und folgenschwere Tatsache, dal die
Praxis gelebter Frommigkeit in der Frilhen Neuzeit in mannigfacher Weise die Grenzen
dessen sprengte, was von den institutionellen Kirchen selbst als (liturgisch oder dogmatisch)
im strengen Sinn legitimierte Form von Religiositdt Anerkennung fand. Ein gewissermallen
,magisch® gepriigtes Weltbild war weitverbreitet; die Uberginge von ,inoffiziellen® zu
,offiziellen’ Frommigkeitsformen und Ritualen blieben allerdings stets flieBend. Eine
eindeutige Unterscheidung zwischen diesen beiden Bereichen war der Epoche noch

weitgehend fremd, und erscheint daher in der Retrospektive oft kiinstlich und konstruiert.

! Zur Schwierigkeit, diese beiden Sphiren konsequent voneinander zu trennen, siehe aber Werner FREITAG:
Volks- und Elitenfrommigkeit in der Frithen Neuzeit. Marienwallfahrten im Fiirstbistum Miinster (=
Vero6ffentlichungen des Provinzialinstituts fir  westfélische Landes- und Volksforschung des
Landschaftsverbandes Westfalen-Lippe, Bd. 29), (Diss. Bielefeld 1989) Paderborn 1991, S. 5-11, sowie Nils
FREYTAG: Exorzismus und Wunderglaube im spéten 18. Jahrhundert. Reaktionen auf die Teufelsbanner und
Wunderheiler Johann Joseph Gafiner und Adam Knoerzer, in: Edwin DILLMANN (Hrsg.): Regionales Prisma der
Vergangenheit. Perspektiven der modernen Regionalgeschichte (19./20. Jahrhundert) (= Saarland Bibliothek, Bd.
11), St. Ingbert 1996, S. 89-105, hier S. 89.

2 Vgl. hierzu Rudolf VIERHAUS: Die Erforschung des 18. Jahrhunderts. Aktivititen — Desiderate — Defizite, in:
Das achtzehnte Jahrhundert. Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fiir die Erforschung des achtzehnten
Jahrhunderts, Bd. 19/2 (1995), S. 158-162, hier S. 160; siche iiberdies Kaspar von GREYERZ: Religion und
Kultur. Europa 1500-1800, Goéttingen 2000, S. 345, zum Problem, daBl tiefe Religiositdt als wesentliches
Merkmal vergangener Epochen heute nur noch sehr eingeschrankt wahrgenommen wird.

> Wolfgang SCHIEDER: Volksreligiositit in der modernen Sozialgeschichte. Einleitung, in: DERS. (Hrsg.):
Volksreligiositit in der modernen Sozialgeschichte (= Geschichte und Gesellschaft. Zeitschrift fiir Historische
Sozialwissenschaft, Sonderheft 11), Gottingen 1986, S. 7-13, hier S. 7.



,Es lasst sich [...] der Schluss ziehen, dass sich Religion und Magie als zwei auf die Lebenswelt
bezogene Kategorien mit Blick auf die voraufklirerische Zeit kaum mit befriedigender Trennschérfe
voneinander unterscheiden lassen. Das liegt nicht zuletzt daran, dass die zeitgendssischen
Erfahrungen, Auffassungen und Anwendungen von Religion und Magie durch die Menschen der
Frithen Neuzeit regelmidBig und immer wieder neu durch die sozialen und kulturellen Erfahrungen
ihres Alltags gewissermafen hindurchgefiltert wurden.**

Fiir eine zunehmend akzentuierte und letztlich endgiiltige Trennung sorgte demzufolge erst
der lange und in sich uneinheitliche ProzeB der Aufklirung’. Diese erreichte zwar im 18.
Jahrhundert zweifellos ihren Hohepunkt, dennoch sollten die praktischen Auswirkungen ihrer
theoretisch vollzogenen Paradigmenwechsel auf die tatsdchliche Lebenswirklichkeit breiter
Schichten der Bevolkerung nicht iiberschdtzt werden. Deren Sicht auf die Welt war und blieb
noch eine betrichtliche Zeitspanne ,magisch® veranlagt. Dabei war der sogenannte
,Aberglauben‘, ein fiir eine unbefangene historische Annidherung an eine Epoche durchaus
haufig problematischer Begriff®, bei weitem nicht ausschlieBlich auf die Masse der
,Ungebildeten® beschrinkt. Anders lieBen sich Ereignisse, wie sie etwa David W. Sabean in
seiner bekannten Studie iiber das kollektive Verhalten eines wiirttembergischen Dorfes im
spaten 18. Jahrhundert angesichts eines Ausbruchs der Maul- und Klauenseuche skizziert,
kaum in ihrer Génze erkldren. Durch das Vergraben eines lebendigen Bullen glaubte man, der
katastrophalen Krankheit Einhalt gebieten zu kénnen’.

Auf scharfe Kritik stieBen derartige Vorfille jedoch in den sogenannten ,aufgeklirten
Kreisen®. Deren, vornehmlich in Norddeutschland, mehr und mehr verbiirgerlichtes, also auch
gewissermaBen ,privatisiertes‘ und ,sékularisiertes Religionsverstindnis® akzeptierte dariiber
hinaus auch kaum noch den Glauben an Didmonen und dergleichen iibersinnliche
Erscheinungen, die noch immer zum gesicherten Weltbild breiter Schichten gehorten. Im

siiddeutschen Raum fiihrte das oOffentliche Auftreten von Exorzisten wie Johann Joseph

* GREYERZ: Religion und Kultur, S. 26, Hervorhebung im Original.

> Vgl. auch FREYTAG: Exorzismus und Wunderglaube im spiten 18. Jahrhundert, S. 90.

% Schon Anita BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum im Zeitalter der
Aufklarung, (Diss. Miinchen 1937) Miinchen 1938, S. 7f., wies zurecht darauf hin, daB3 etliche Brauche und
Sichtweisen erst durch die unmittelbaren Nachwirkungen der Aufklarungsbewegung zum ,Aberglauben im
Sinne des heutigen Verstidndnisses gestempelt wurden. Es ist daher Freytag zu folgen, der betont, daBl eine
genaue, und somit wohl auch wertfreie Definition des Terminus kaum formuliert werden kann, vgl. FREYTAG:
Exorzismus und Wunderglaube im spéten 18. Jahrhundert, S. 90 u. S. 105. Recht dhnlich verhélt es sich mit dem
Begriff der ,Volksfrommigkeit‘; siehe hierzu auch forschungsgeschichtlich ausfiihrlich Walter POTZL:
Volksfrommigkeit, in: Walter BRANDMULLER (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte
[FHdBKG], Bd. 1 / Teilband 2, St. Ottilien 1999, S. 995-1078, hier: S. 996-1004. Ungliicklicherweise sind die
einschldgigen Kapitel Potzls sowohl im zweiten Teilband des ersten Bandes, wie auch im zweiten und dritten
Band des Handbuchs fiir bayerische Kirchengeschichte mit dem unverdnderten Titel ,,Volksfrommigkeit
bezeichnet. Im folgenden wird daher ggf. jeweils unter Angabe des betreffenden Bandes Bezug genommen.

7 Vgl. David Warren SABEAN: The sins of belief: A village remedy for hoof and mouth disease (1796), in:
DERS.: Power in the blood. Popular culture and village discourse in early modern Germany, Cambridge 1984, S.
174-198.

¥ Vgl. GREYERZ: Religion und Kultur, S. 285-288.



GaBner, oder die Diskussion um die Existenz und Wirkméchtigkeit von Hexen zu sehr hohen,
manchmal kaum iiberschaubaren publizistischen Wellen’. Man versuchte sich auf aufgeklirter
Seite in der Folge betont von dem zu distanzieren, was man nunmehr verstirkt als
,Volksreligiositidt® zu bezeichnen begann. Hierdurch wurde eine gewissermaflen vollig
neuartige Kategorie frommen Handelns ins Leben gerufen. Dies soll keineswegs bedeuten,
daB sie vollig aus der Luft gegriffen war, und vorher keine auch vom ,Volk® getragene,
greifbare und breite Frommigkeitskultur existiert hitte. Lediglich der unterscheidende,
letztlich trennende und daher abwertende Moment im Sinngehalt dieser Bezeichnung wurde
durch Stromungen innerhalb der Aufklarungsbewegung endgiiltig determiniert. Daher 1463t
sich sicherlich festhalten: Volksreligiositét ist

»genetisch betrachtet, so etwas wie eine Residualkategorie, die in dem Augenblick sichtbar wurde, als
Bildungseliten beider Konfessionen im Verein mit fortschrittlich eingestellten Obrigkeiten ein neues
Frommigkeitsideal entwickelten, das mit den traditionellen Formen der Religiositéit nicht nur einfach
konkurrierte, sondern in Konflikt geriet, weil es allgemeinverbindlich gemacht und durchgesetzt
werden sollte.“'”

Ansatzweise erreicht wurde dieses Ziel jedoch sicherlich erst im Zuge des 19. Jahrhunderts.
Wenn daher in der vorliegenden Studie, die noch zu skizzierende Aspekte der unmittelbar
vorangehenden Epoche beleuchten will, Begriffe wie ,Volksfrommigkeit® Verwendung
finden, dann nicht in der Intention, Trennlinien zwischen ,gebildeter’ und ,ungebildeter*
Religiositit zu ziehen, oder zur vereinfachten Differenzierung zwischen dem Glauben von
Ober- und Unterschichten, sondern lediglich, um zum groflen Teil auch stindetibergreifende
Phinomene religiosen Handelns mit partiell massenhaften Charakter zu beschreiben''.

In die generelle Kritik geriet ohne Zweifel der Katholizismus samt seinen Traditionen, Riten
und Brauchen weitaus stirker als die protestantischen Bekenntnisse. Schon seit der
Reformation rechneten deren Theologen nicht wenige Formen der katholischen Frommigkeit

pauschal zu den Bereichen der ,Magie‘ und des ,Aberglaubens, von denen es sich erkennbar

? Siehe dazu ausfiihrlicher FREYTAG: Exorzismus und Wunderglaube im spéten 18. Jahrhundert; Anneliese EGO:
,Animalischer Magnetismus‘ oder ,Aufkldrung‘. Eine mentalitdtsgeschichtliche Studie zum Konflikt um ein
Heilkonzept im 18. Jahrhundert (= Epistemata — Wiirzburger Wissenschaftliche Schriften, Reihe
Literaturwissenschaft, Bd. 68), (Diss. Berlin 1989) Wiirzburg 1991 u. Wolfgang BEHRINGER: Hexenverfolgung
in Bayern. Volksmagie, Glaubenseifer und Staatsrdson in der Frithen Neuzeit, (Diss. Miinchen 1985) Miinchen
1988.

' Christof DIPPER: Volksreligiositdt und Obrigkeit im 18. Jahrhundert, in: Wolfgang SCHIEDER (Hrsg.):
Volksreligiositit in der modernen Sozialgeschichte (= Geschichte und Gesellschaft. Zeitschrift fiir Historische
Sozialwissenschaft, Sonderheft 11), Gottingen 1986, S. 73-96, hier S. 75; vgl. zusédtzlich auch Richard VAN
DULMEN: Entzauberung der Welt: Christentum, Aufkldrung und Magie, in: DERS.: Religion und Gesellschaft.
Beitrdge zu einer Religionsgeschichte der Neuzeit, Frankfurt a.M. 1989, S. 204-214; eher problematisch ist
Fintan Michael PHAYER: Religion und das Gewdhnliche Volk in Bayern in der Zeit von 1750-1850 (=
Miscellanea Bavarica Monacensia. Dissertationen zur bayerischen Landes- und Miinchner Stadtgeschichte, Heft
21), (Diss. Miinchen 1968) Miinchen 1970.

"'Vgl. zum schwierigen und hiufig inkonsistenten Gebrauch des Begriffs der Volksfrommigkeit erneut POTZL:
Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 1/2, S. 996-1004.



abzugrenzen galt'>. Die in der Folge in Mitteleuropa dominierende, und in ihrer Wirkung
maligebende norddeutsche Aufklarung konnte auf diesem Fundament aufbauen. Nicht selten
wurde Katholizismus nun auch von ihr en bloc mit ,Aberglauben‘ gleichgesetzt.

Das im protestantischen Norden geprigte Verdikt, in weiten Gegenden des katholischen
Raums Siiddeutschlands hétte es daher buchstiblich tiberhaupt keine Aufkldrungsbewegung
gegeben, bestenfalls vielleicht in Form einer schwachen Kopie des norddeutschen Vorbilds,
und selbst dergestalt auch erst sehr spdt im 18. Jahrhundert, hat sich dariiber hinaus noch
lange -zumindest teilweise sogar bis in die Gegenwart hinein- in der historischen Forschung
etabliert. In den vergangenen Jahren konnte es freilich grundlegend revidiert werden.
Zweifellos wird das Problem der katholischen Aufkldrung, beziechungsweise der Aufklarung
im katholischen Deutschland, auch nicht mehr ldnger nur als sektorales, lediglich von
Katholiken getragenes Interesse wahrgenommen', dafiir sorgte insbesondere eine Tagung in
Trier im Jahr 1988'*. Dennoch kann, so deren Ergebnisse, dic Frage, inwieweit die
Aufkldrung im katholischen Raum als autochthone Entwicklung zu werten ist, noch
keineswegs als endgiiltig beantwortet gelten'”. Zu kliren, was das spezifisch katholische an
einer angenommenen ,katholischen Aufklarung® sei, wie diese selbst, wenn {liberhaupt, vom
Reformkatholizismus des 18. Jahrhunderts'® zu trennen wire, und ob gar gingige
Definitionen des Aufklérungsbegriffs selbst, durch ihre mitunter antikirchlichen Prigungen,
fiir den katholischen Raum nicht ohnehin ungeeignet erscheinen, bleibe im einzelnen noch

weitergehenden Untersuchungen vorbehalten'”.

2 Vgl. VAN DULMEN: Entzauberung der Welt, S. 205; GREYERZ: Religion und Kultur, S. 289.

" In diesem Sinne noch, allerdings vor allem fiir die Zeit vor der Trierer Tagung (s.u.), Harm KLUETING: ,Der
Genius der Zeit hat sie unbrauchbar gemacht’. Zum Thema Katholische Aufkldrung — Oder: Aufklarung und
Katholizismus im Deutschland des 18. Jahrhunderts. Eine Einleitung, in: DERS. (Hrsg.): Katholische Aufkldrung
— Aufkldrung im katholischen Deutschland (= Studien zum achtzehnten Jahrhundert, Bd. 15), Hamburg 1993, S.
1-35, hier S. 2.

' Sieche hierzu Norbert HINSKE: ,Katholische Aufklirung — Aufklirung im katholischen Deutschland? Zur
diesjahrigen Tagung der ,Deutschen Gesellschaft fiir die Erforschung des 18. Jahrhunderts® in Trier (16. — 18.
November 1988), in: Aufkldrung. Interdisziplindre Halbjahresschrift zur Erforschung des 18. Jahrhunderts und
seiner Wirkungsgeschichte, Bd. 3/1 (1988), S. 121-125; Carsten ZELLE: Katholische Aufkldrung — Aufklarung
im katholischen Deutschland. 13. Tagung der Deutschen Gesellschaft fiir die Erforschung des 18. Jahrhunderts
im Kurfiirstlichen Palais in Trier vom 16. bis 18. November 1988, in: Das Achtzehnte Jahrhundert. Mitteilungen
der Deutschen Gesellschaft fiir die Erforschung des achtzehnten Jahrhunderts, Bd. 12/1 (1988), S. 127-133;
Helmut ZANDER: Katholische Aufkldrung — Aufklidrung im katholischen Deutschland. Eine Tagung der
,Deutschen Gesellschaft fiir die Erforschung des 18. Jahrhunderts® vom 16. — 18. November 1988 in Trier, in:
Zeitschrift fiir Kirchengeschichte, Bd. 100 (1989), S. 231-239; die (meisten) Referate der Konferenz sind
zusammengestellt bei KLUETING (Hrsg.): Katholische Aufkldrung — Aufklarung im katholischen Deutschland.

' Vgl. Michael ScHAICH: Staat und Offentlichkeit im Kurfiirstentum Bayern der Spitaufklirung (=
Schriftenreihe zur bayerischen Landesgeschichte, Bd. 136), (Diss. Miinchen 1998) Miinchen 2001, S. 10. Diese
gewichtige Darstellung stellt fiir die vorliegende Untersuchung in mancherlei Hinsicht eine Ausgangsbasis dar.

1 Zum Reformkatholizismus als Element der Frithaufklirung samt seinen Grundlagen siche Richard VAN
DULMEN: Phasen der Aufkldrung im katholischen Bayern, in: DERS.: Religion und Gesellschaft. Beitrdge zu
einer Religionsgeschichte der Neuzeit, Frankfurt a.M. 1989, S. 124-140, hier S. 125f.

' Siehe hierzu ausfiihrlich insg. ZANDER: Katholische Aufklirung — Aufklirung im katholischen Deutschland.



Es gilt, so 146t sich an den letztgenannten Ansatz ankniipfen, sicherlich stets zu
berticksichtigen, dal3 -vielleicht anders als in Frankreich- im deutschen Raum die Aufklarung
als Ganzes kaum eine iberwiegend radikal antichristliche und antikirchliche Position
entwickelte und einnahm, sondern vielmehr in mancherlei Hinsicht innerhalb christlicher
Traditionen verwurzelt blieb'®. Insofern erscheint es nur folgerichtig, allzu enge
Bestimmungen des Aufklarungsbegriffs besser von vornherein zu vermeiden, auch, um noch
iiberaus gingige Klischees gerade iiber den barocken siiddeutsch-katholischen Raum letztlich
leichter iiberwinden zu konnen'. Diesen weiterhin mittels einer falschverstandenen
Dichotomie einem vermeintlich progressiven und aufgeklirten (protestantischen) Norden
kontrdr gegeniiberzustellen, wie bis vor kurzem noch regelméilig geschehen, wird sich bei
unvoreingenommener Betrachtung sicherlich rasch als triigerisches Vorgehen erweisen.

»Denn auch im Barock und seiner spiten Scholastik wirkten altere, rational-rechenhafte, in einem
weiteren Sinne ,aufkldrerische’ Elemente, etwa im Kirchenbau, im rémischen Recht, in einer noch
nicht zum Scholastizismus verkommenen Thomas-treuen Scholastik oder auch in der mathematisch
bestimmten Naturwissenschaft, in der Medizin, sogar in der Alchemie. Umgekehrt beinhaltete die
Aufklirung bedeutungsvolle scholastische Formen und Inhalte, so in Methode und Philosophie
Christian Wolffs.«*

In diesem Spannungsfeld zwischen barockem Katholizismus und Aufkldrungstendenzen
befand sich insbesondere das Kurfiirstentum Bayern. Seine auffallend negative Reputation,
den es sich in norddeutsch-protestantischen Kreisen endgiiltig gegen Ende des 18.
Jahrhunderts erworben hatte, sollte ihm allerdings bemerkenswert hartndckig und lange
anhaften®'. 1955 noch beklagte Max Spindler:

,Der Ruf des barocken Bayern ist bis in unser Jahrhundert herein durchgingig schlecht gewesen, in
allen Bereichen des Kultur- und Geisteslebens, erbarmungswiirdig schlecht.**

Es sei, so das verbreitete wie falsche Axiom, generell geprigt gewesen von Unwissenheit und

,Aberglauben‘, von Ignoranz und Moénchsherrschaft. Diese Grundannahme lie3 nicht einmal

'® Vgl. GREYERZ: Religion und Kultur, S. 9f. Neue Erkenntnisse iiber radikale Tendenzen schon in der deutschen
Frithaufklarung présentiert jedoch Martin MULSOW: Moderne aus dem Untergrund. Radikale Frithaufklarung in
Deutschland 1680-1720, Hamburg 2002.

" Vgl. Andreas KRAUS: Aspekte der Aufklirung in Kurbayern und Ostschwaben, in: Zeitschrift fiir bayerische
Landesgeschichte, Bd. 54 (1991), S. 1-26. Was Kraus fiir Bayern anmahnt, muf fiir den ganzen katholischen
Raum gelten.

* Ludwig HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Salzburg (ca. 1715-1803), in: Heinz DOPSCH u. Hans
SPATZENEGGER (Hrsg.): Geschichte Salzburgs. Stadt und Land, Bd. 2/1, Salzburg 1988, S. 375-452, hier S.
375f., Hervorhebung im Original.

2! Vgl. ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 139f. Generell zum Bayernbild in der friithen Neuzeit siehe auch
Nina GOCKERELL: Das Bayernbild in der literarischen und ,wissenschaftlichen® Wertung durch fiinf
Jahrhunderte. Volkskundliche Uberlegungen iiber die Konstanten und Varianten des Auto- und Heterostereotyps
eines deutschen Stammes (= Miscellanea Bavarica Monacensia, Bd. 51), (Diss. Miinchen 1974) Miinchen 1974,
passim.

22 Max SPINDLER: Der Ruf des barocken Bayern, in: Historisches Jahrbuch, Bd. 74 (1955), S. 319-341, hier S.
319.



groflere Differenzierungen durch bis vor kurzem noch unreflektiert gingige, doch recht
willkiirlich und letztlich irrefiihrend gezogenen Epochenabgrenzungen zu, und beanspruchte,
fiir die Hochphase des mutmaBlich bayerisch-indigenen Barock im besonderen Mafe, fiir das
angeblich kurze, liber Ansitze nie hinweggekommene, und vorgeblich ohnehin nur von auflen
nach Bayern importierte Aufklirungszeitalter aber ebenso zu gelten™. Ein derartiges Zerrbild
wurde selbst von der ilteren bayerischen Landesgeschichte nachgezeichnet und bekriftigt®.
»Bayern hat in der Entwicklung seines Geisteslebens mit den andern deutschen Stdmmen
nicht gleichen Schritt gehalten®, resiimierte noch pauschal Michael Doeberl®.

Das mittlerweile recht eindeutig widerlegte Urteil versperrte freilich sehr lange den Blick auf
eine vielgestaltige, sicherlich in einem ganz eigenen Sinn aufgekldrten Szene, die sich in
Bayern bis zur ersten Héilfte des 18. Jahrhunderts vor allem innerhalb von Klostermauern
entwickeln konnte, und somit keineswegs mit der eher sidkularen, schon friither biirgerlichen
Aufklirung Mittel- und Norddeutschlands identisch war’®. Aufklirung und institutionelle
Kirche stellten in Bayern, wie quasi in allen katholischen Staaten des Reiches, keinen
notwendigen Gegensatz dar. Einerseits war die Kirche unbestritten weithin sichtbarer Trager

religiéser Kunst und Kultur?’, andererseits unterhielt sie aber, gerade durch die Kloster und

3 DaB diese strengen Epochenabgrenzungen im katholischen siiddeutsch-sterreichischen Raum gar nicht
stringent durchzuhalten wéren, wie gezeigt werden wird, diirfte kaum der verfolgte Ansatz gewesen sein. Im
Gegenteil, gerade der Vorwurf gegeniiber Bayern, das Zeitalter der Aufklarung {iberhaupt nie wirklich erreicht,
und vielmehr lange Zeit in angeblicher barocker Riickstdndigkeit verharrt zu haben, begriindete wohl das
auBerordentlich negative Urteil; siehe hierzu SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, bes. S. 101-140.

** Siehe ausfiihrlich insgesamt SPINDLER: Der Ruf des barocken Bayern.

» Michael DOEBERL: Entwicklungsgeschichte Bayerns, Bd. 2, Miinchen *1928, S. 335. Vgl. dariiber hinaus fiir
die erste Hélfte des 18. Jahrhunderts noch insgesamt Sigmund RIEZLER: Geschichte Baierns, Bd. 8, Gotha 1914.
*® Grundlegend zur bayerischen Aufklirung ist Ludwig HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und
Gesellschaft, in: Max SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 2,
Miinchen *1988, S. 1135-1197. Vgl. weiterfiihrend zum Forschungstand einzelner (auch auBerbayerischer, aber
Bayern tangierender) Bereiche insbesondere KRAUS: Aspekte der Aufklarung in Kurbayern und Ostschwaben;
Alois SCHMID: Der Reformabsolutismus Kurfiirst Max* III. Joseph von Bayern, in: Zeitschrift fiir bayerische
Landesgeschichte, Bd. 54 (1991), S. 39-76; Harald DICKERHOF: Bayerische Geschichtswissenschaft im 18.
Jahrhundert. Arbeitsbedingungen und kulturpolitische Horizonte, in: ebd., S. 77-106; Laetitia BOEHM:
Universitédt in der Krise? Aus der Forschungsgeschichte zu katholischen Universititen in der Aufklarung am
Beispiel der Reformen in Ingolstadt und Dillingen, in: ebd., S. 107-157; Ludwig HAMMERMAYER: Freie
Gelehrtenassoziation oder Staatsanstalt? Zur Geschichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften in der
Zeit der Spataufklarung und Reform (1787-1807), in ebd., S. 159-202; Winfried MULLER: Aufklarungstendenzen
bei den siiddeutschen Jesuiten zur Zeit der Ordensaufhebung, in: ebd., S. 203-217; Wolfgang WUST: Aufklarung
im Firstbistum Augsburg. Neuordnungsansétze fiir Verwaltung und Wirtschaft in Stadt- und Landédmtern, in:
ebd., S. 219-237; Walter BRANDMULLER: Aufklarung im Fiirststift Kempten, in: ebd., S. 239-252; Franz-Rasso
BOCK: Wissenschaftliches Leben in den Benediktinerklostern Ottobeuren, Irsee und Fiissen im Zeitalter der
Aufklarung 1750-1800, in: ebd., S. 253-267; Ferdinand KRAMER: Wissenschaft und Streben nach ,wahrer
Aufklarung‘. Ein Beitrag zur Aufkldrung im ostschwibischen Benediktinerkloster Elchingen, in: ebd., S. 269-
286; Arnold SCHROMM: Wissenschaft und Aufklarung im Benediktinerstift Heilig-Kreuz Donauwdrth, in: ebd.,
S. 287-298; Hans PORNBACHER: Vernunft und Unvernunft. Zur Literatur der Aufkldrung in Altbayern, in: ebd.,
S. 27-38; DERS.: Beobachtungen zum Lesen im Bayern der Barockzeit und der Aufklarung, in: Zeitschrift fiir
bayerische Landesgeschichte, Bd. 61 (1998), S. 741-762.

7 Sieche hierzu auch immer noch insgesamt Benno HUBENSTEINER: Vom Geist des Barock. Kultur und
Frommigkeit im alten Bayern, Miinchen *1978.
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Stifte der landsdssigen Prilatenorden®, auch bedeutende Zentren der Wissenschaft. Dort
stand man in regem Kontakt mit Gelehrten der kulturell maf3gebenden Nationen Frankreich
und Italien, dort errichtete man ferner Bibliotheken, die denen der meisten deutschen
Universititen in nichts nachstanden”. Man 6ffnete sich den groBBen geistigen Stromungen der
Zeit, der wissenschaftlichen Methodik der Mauriner genauso wie dem Jansenismus, oder der
Reformtheologie Muratoris®. Auch der Schulbetrieb lag in den Hénden der Geistlichkeit, die
somit, interpretiert man die Aufklirung zugleich als pidagogische Bewegung®', eine weitere
wichtige Schnittstellenfunktion innehatte, und der dadurch zumindest die Maoglichkeit
eroffnet wurde, diese entsprechend zu nutzen, was ihr bemerkenswerterweise nicht selten in
héchst erfolgreicher Form gelang®”.

Es soll an dieser Stelle, das gilt es zu betonen, keineswegs der Versuch unternommen werden,
ein geradezu idealisiertes Bild der inneren Verhdltnisse, der Geistes- und
Wissenschaftsentwicklung im Kurfiirstentum Bayern, und der dort noch dominierenden
Spielart der Aufkldrung zu zeichnen. Sie hatte in Bayern sicherlich auch bedeutende
Widerstinde zu tiiberwinden. Begriindet waren jene in durchaus parallel vorhandenen
konservativen und orthodoxen Strukturen innerhalb der Kirche, wobei letztere insbesondere
von Teilen der Jesuiten getragen wurden®. Allerdings ist es notwendig, die hartnickige
Vorstellung eines grundsdtzlichen Antagonismus zwischen (katholischer) Geistlichkeit und
,Fortschritt® einzuddmmen.

Ab den 1740er Jahren partizipierten auflerdem in deutlich ansteigendem Mafe weltliche
Gelehrte und Beamte an der Frithaufkldrung in Bayern. Nun 6ffnete man sich dort zunehmend

auch norddeutschen Stromungen und Einfliissen; die Lehre Christian Wolffs konnte Einzug

* Im Kurfiirstentum Bayern stellten die Abte und Propste der Benediktiner, Zisterzienser, Primonstratenser
sowie der Augustinerchorherren das Hauptkontingent der geistlichen Landstéinde, vgl. Dieter ALBRECHT: Staat
und Gesellschaft. Zweiter Teil: 1500-1745, in: Max SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der
bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 625-663, hier S. 645.

¥ Vgl. KrAUS: Aspekte der Aufklirung in Kurbayern und Ostschwaben, S. 6. Schon SPINDLER (Der Ruf des
barocken Bayern, S. 328) betonte die Eingebundenheit Bayerns in die ,alte, groe und weite katholisch-
romanische Welt“. Dal} es mit dem norddeutsch-protestantischen Raum keine engen Kontakte pflegte, konne
somit nicht als Zeichen kultureller Abgeschiedenheit gedeutet werden. Ahnlich auch HAMMERMAYER: Die
Aufklarung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1137.

% Vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1137f.

1 vgl. KRAUS: Aspekte der Aufklirung in Kurbayern und Ostschwaben, S. 3 u. S. 13.

32 Zur Bedeutung des kirchlichen Bildungswesens in Bayern, welches geeigneten Kandidaten bei Verbleib im
geistlichen Dienst tatsdchlich erméglichte, ,,vom Dorfbuben zum Reichsfiirsten aufzusteigen®, siehe Alois
ScHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum Reichsdeputationshauptschlul (Altbayern 1648 — 1803), in:
Walter BRANDMULLER (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte, Bd. 2, St. Ottilien 1993, S. 293-
355, hier S. 326f., Zitat S. 327. Vgl. dariiber hinaus zum Schulwesen auch PORNBACHER: Beobachtungen zum
Lesen, bes. S. 746f.

33 Vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1136f. u. S. 1144. Noch in den
1770er und 1780er Jahren sollte gerade eine Fraktion der (Ex-)Jesuiten den Kern der Gegenaufklérer bilden;
siche hierzu Richard VAN DULMEN: Antijesuitismus und katholische Aufkldrung in Deutschland, in: DERS.:
Religion und Gesellschaft. Beitrdge zu einer Religionsgeschichte der Neuzeit, Frankfurt a.M. 1989, S. 141-171.
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halten, so etwa an der Landesuniversitit. Anfangs noch zogerlich, doch dann stetig’,
wandelte sich das aufgeklirte Milieu in den folgenden Jahrzehnten, und wurde nach und nach
demjenigen Mittel- und Norddeutschlands immer dhnlicher. Es charakterisierte sich
schlieBlich durch wissenschaftliche Akademien und Gesellschaften, wie auch einer Vielzahl
gelehrter Zeitschriften. Zugleich riickte die Kirche samt ihren vielfdltigen Institutionen,
Strukturen, Riten und Traditionen in den Mittelpunkt der Aufmerksamkeit und des Diskurses.
Sie wurde unter neuen Gesichtspunkten bewertet, und zum Teil vehement kritisiert’>. Doch
auch diese kompromifllosere Form der bayerischen Aufkldrung 148t sich ihrer Wurzeln und
Herkunft nach mindestens partiell, sicherlich neben wichtigen norddeutschen Einfliissen®®, auf
die kirchlich-gelehrte Welt zuriickfiihren, die im Kurfiirstentum Bayern schon um 1700
etabliert war’’. Und genau wie letztere, fand sie selbst gleichermaBen in der
Geschichtswissenschaft nur spdt und sehr zogerlich Beachtung und Anerkennung, trotz
mittlerweile recht ergiebiger Forschungsergebnisse™®.

Die neuen Protagonisten und Trager dieses geistigen Aufschwungs brachen, bei aller
gelegentlichen Radikalitdt ihrer Ziele, die sie vor allem auf publizistischem Wege
formulierten, nicht unweigerlich mit der skizzierten progressiven innerkirchlichen Strdmung.
Zum einen schlugen nicht wenige mit ihr gut vertraute (Welt-) Geistliche, die aufgrund eines
enormen Priesteriiberschusses kaum Chancen in ihrem eigentlichen Beruf sahen, selbst die
literarische Laufbahn ein, und sollten in der Folge, neben Beamten, die aufgeklarte Biihne
mitdominieren®. Zum zweiten wurden ganz generell Inhalte aufgegriffen, die wenigstens zum
Teil im Rahmen der innerkirchlichen Reform bereits seit Jahrhunderten intensiv diskutiert
worden waren. Der aktiven Bekédmpfung und Abstellung eines weiten Feldes religioser
,Millbrauche etwa, eines der Hauptthemen, die nun in der bayerischen Publizistik, besonders

in gelehrten Zeitschriften, ein Forum fanden, hatte man sich auf Seiten der Kirche bereits sehr

3 Beispielsweise erlebte die Publizistik in Bayern erst ab den 1770ern einen echten, dann aber rasanten
Aufschwung, vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 18f.

» Siehe zur Ausprigung und Entwicklung der Aufklirung in Bayern insgesamt HAMMERMAYER: Die
Aufklarung in Wissenschaft und Gesellschaft u. VAN DULMEN: Phasen der Aufkldrung im katholischen Bayern.
Beide untergliedern, jeweils etwas unterschiedlich, die Entwicklung der bayerischen Aufkldrung in drei Phasen,
betrachten sie jedoch letztlich als Einheit, und trennen den Reformkatholizismus somit keineswegs von spiteren
Stromungen.

36 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 10.

37 Vgl. Hans PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, in: Max SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.):
Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 978-1024, hier S. 1013f; schlieBlich wurde
auch die Initiative zur Griindung einer Akademie schon friih u. maf3gebend von Ordensgeistlichen getragen.

¥ Vgl. KrRAUS: Aspekte der Aufklirung in Kurbayern und Ostschwaben, S. 5; bedauerlich sei im iibrigen auch
die noch vorherrschende Praxis, bei Gesamtdarstellungen zur Aufklarung ,,Stiddeutschland weithin als quantité
negligeable zu betrachten® (ebd.).

¥ Vgl. ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 22f. u. VAN DULMEN: Phasen der Aufklirung im katholischen
Bayern, S. 133.
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frith und recht engagiert angenommen; dies bemerkenswerterweise sogar, bevor staatliche
Gewalten schlieBlich lenkend eingriffen®.

Mehr und mehr jedoch erschienen diese bereits in die Wege geleiteten Reformbemiihungen in
den Augen so mancher Angehoriger der ,gebildeten Schichten‘, die eine sich rasch
emanzipierende aufgeklirte Offentlichkeit formten®', als nicht weitgehend genug, und man
forderte von ihrer Seite bedeutend umfassender angelegte, und vor allem wirkungsvollere
Verdnderungen. Haufig wandelte sich nun auch die Motivation der Kritik, und neue, oder bis
dato eher periphere Argumentationsmuster fanden zunehmend tiiberzeugte Verfechter. Es
erscheint daher auflerordentlich lohnend, die aufsteigende Publizistik Bayerns, als primire
Reflexionsfldache der ideologischen Entwicklung, unter diesem Gesichtspunkt einer genaueren
Untersuchung zu unterziehen. Insgesamt kann sie keineswegs als erforscht gelten; so wurde,
von wenigen Ausnahmen abgesehen, noch ,kein Presseorgan, keine Zeitschrift der
Aufkliarungsepoche in Bayern eingehend analysiert, so wie wir das von den Produkten
Schubarts oder Weckhrlins kennen“*.

In diese Liicke versucht nun die vorliegende Arbeit zu stolen, ohne freilich den Anspruch
erheben zu konnen, simtliche Desiderate in ihrer gewaltigen Fiille einzulosen. Ziel soll es
vielmehr sein, sich im Rahmen einer eher begrenzten Fallstudie den skizzierten, dulerst
umfassenden Problemstellungen zumindest anzundhern. Da Katholizismus und Aufklérung im
Kurfiirstentum Bayern in mannigfacher Form miteinander verbunden waren, religiose
Themen aber noch die Debatten beherrschten, als sich die bayerische Aufklidrung selbst
bereits weitgehend von kirchlichen Institutionen geldst hatte®™, gleichzeitig jedoch Religion
auch weiterhin eine entscheidende Determinante des dffentlichen Lebens blieb, erschlief3t sich
ein recht weites Feld, das prinzipiell vielfaltige Moglichkeiten des Zugriffs bietet.

Die Analyse des aufgeklirten Diskurses* iiber Nutzen und Schaden von populiren Formen

und Traditionen katholischer Frommigkeit in der bayerischen (Zeitschriften-)publizistik ist

% Auch dies wurde lange nicht entsprechend anerkannt, vgl. Walter HARTINGER: Kirchliche Frithaufkldrung in
Ostbayern. MaBBnahmen gegen Wallfahrten und geistliche Spiele in den Bistiimern Passau und Regensburg am
Beginn des 18. Jahrhunderts, in: Ostbairische Grenzmarken. Passauer Jahrbuch fiir Geschichte, Kunst und
Volkskunde, Bd. 27 (1985), S. 142-157.

1 Zur Problematik des Habermas’schen Begriffs einer ,biirgerlichen Offentlichkeit* und dessen heikle
Einordnung in die aktuelle Diskussion siehe prignant SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 3-7.

2 KRrAUS: Aspekte der Aufklirung in Kurbayern und Ostschwaben, S. 17. Nicht nur die Presse, auch die
Literatur bedarf noch weiterer Aufmerksamkeit, vgl. ebd. S. 17f.

4 Auch noch in den 1770er und 1780er Jahren kreiste die 6ffentliche Diskussion ,,vornehmlich um religidse
Themen®, so SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 1; vgl. auch Wilhelm HAEFS: Aufklirung in Altbayern.
Leben, Werk und Wirkung Lorenz Westenrieders, (Diss. Miinchen 1986) Neuried 1998, S. 361f.

* Einen wertvollen und konzisen Uberblick zu neueren theoretischen Ansitzen in der Diskursanalyse vermitteln
Achim LANDWEHR: Geschichte des Sagbaren. Einfiihrung in die historische Diskursanalyse (=Historische
Einfithrungen, Bd. 8), Tiibingen 2001 u. Sara MILLS: Discourse (= The New Critical Idiom), London/New York
1997. Gleichwohl, dies gilt es nachdriicklich zu betonen, sieht sich die vorliegende Arbeit keineswegs einer
einzelnen diskursanalytischen Methode verpflichtet.
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sicherlich hierunter zu zihlen, und stellt unter Berilicksichtigung der geschilderten
Grundproblematik zweifellos ein Desiderat dar. Dieser Diskurs 146t sich anhand des
komplexen Feldes des Wallfahrtsbrauchtums ausnehmend gut nachzeichnen, da jenes zu den
schillerndsten Beispielen gelebten Glaubens im barocken Katholizismus zu zéhlen ist, und ein
regelrechtes Massenphdnomen darstellte, das seinen Hohepunkt {iberhaupt erst im 18.
Jahrhundert erreichte”. Wurde das Wallfahrtswesen bereits frither innerhalb kirchlicher
Ebenen und Hierarchien diskutiert, und dort aufgrund zu beobachtender Mif3stinde nicht
selten recht offen kritisiert, so konzentrierte sich auch das neue journalistische Metier
auffallend hiufig auf diesen Aspekt populdrer Frommigkeit, wenn es beabsichtigte,
Fehlentwicklungen im religidsen Brauchtum aufzuzeigen, und die resultierenden
gesellschaftlichen Folgen anzuprangern. Zu priifen, in welcher Form und mit welcher
Motivation Kritik in den insgesamt doch auch sehr heterogenen Publikationen formuliert
wurde, ob sich hierbei Entwicklungen und Tendenzen ausmachen, und inwieweit sich die
Kritiker selbst unterschiedlichen Lagern zuordnen lassen, soll einer der wichtigsten
Gesichtspunkte der Untersuchung sein.

Fir diese keinesfalls unberiicksichtigt bleiben darf ferner die praktisch einhergehende
Auseinandersetzung um Nutzen und Nachteil der Feiertage, beziechungsweise der arbeitsfreien
Tage, die eine notwendige Voraussetzung fiir die Wallfahrtskultur selbst, und viele andere
Aspekte religiosen Lebens waren®®. Zur thematischen Abrundung unerldBlich ist daher
sicherlich auch der Blick auf eine Reihe weiterer Formen gldubigen Brauchtums,
insbesondere der liturgischen Prozessionen'’ und geistlichen Spiele, die wie Wallfahrten
selbst in der Diskussion um gelebte Frommigkeit eine bedeutende Rolle spielten.

Der zeitliche Kern der Untersuchung wird grob in der Periode zwischen der Mitte der 1760er
und der Mitte der 1780er Jahre liegen. Der erste Eckpunkt markiert hierbei den Anfang einer
eigentlichen Pressekultur im Kurfiirstentum Bayern, der zweite wird, bei insgesamt recht
vielfaltigen Ursachen, insbesondere gesetzt durch fatale Konsequenzen der Politik Kurfiirst

Karl Theodors, die entscheidend mit dazu beitrug, die zwischenzeitlich voll entwickelte

* Vgl. Walter POoTzL: Volksfrommigkeit, in: Walter Brandmiiller (Hrsg.): Handbuch der bayerischen
Kirchengeschichte, Bd. 2, St. Ottilien 1993, S. 871-961, hierbei besonders ,,§73. Volksfrommigkeit in barocker
Fille®, S. 908-957 u. insgesamt Ludwig HUTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-osterreichischen Raum.
Analysen von der Reformations- bis zur Aufklarungsepoche (= Kolner Veréffentlichungen zur
Religionsgeschichte, Bd. 6), Kéln/Wien 1985.

* Vgl. auch FREITAG: Volks- und Elitenfrommigkeit in der Frithen Neuzeit, S. 336.

* Etwa Palmsonntags- u. Karfreitagsprozessionen; liturgische Umgiinge sind nicht mit Wallfahrten zu
verwechseln, vgl. Barbara GOy: Aufklarung und Volksfrommigkeit in den Bistiimern Wiirzburg und Bamberg (=
Quellen und Forschungen zur Geschichte des Bistums und Hochstifts Wiirzburg, Bd. 21), (Diss. Wiirzburg 1968)
Wiirzburg 1969, S. 129f. und Abschnitt 2.3. der vorliegenden Untersuchung.
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bayerische Publizistik wiederum fiihlbar zu reduzieren®. Gleichwohl wird sich die Studie
nicht vollig ausnahmslos auf diesen Zeitraum beschrianken diirfen. Wie bereits aus den
Vorbemerkungen ersichtlich geworden ist, erscheint es unabdingbar, die rein publizistisch-
aufgekldrte Auseinandersetzung mit frommer Tradition in den wiederum in sich
vielgestaltigen Kontext eines dlteren innerkirchlichen Diskurses zu setzen, nicht zuletzt schon
deswegen, um {iiberhaupt eine Vergleichsgrundlage fiir die jeweiligen kritischen Positionen
gewinnen zu konnen. Zusétzlich soll noch in eigenen, obgleich relativ knappen Abschnitten,
das regulierende Eingreifen des Staates mittels Gesetzen und Verordnungen dargelegt, wie
auch ein zumindest kurzer Blick auf die Gegner aller Reform, die beharrenden Kréfte, also die
Gegenaufklirer geworfen werden®. DaB einfilhrende Anmerkungen zur bayerischen
Kirchenverfassung und den Auspriagungen barocker Frommigkeit nicht fehlen konnen, bedarf
im Zusammenhang der Fragestellung kaum einer weiteren Begriindung.

Infolgedessen ist es unvermeidlich, die skizzierte zeitliche Schwerpunktsetzung mehrmals
aufzubrechen, obgleich sie, was die Untersuchung der genuin publizistischen
Auseinandersetzung mit religiosen Brauchen selbst betrifft, dennoch sinnvoll bleibt, da, wie
gezeigt werden soll, mit ihrer Hilfe zweifellos eine erkennbare Bliitezeit des Diskurses
umrissen wird. Grundsétzlich, dies sei betont, muf sich die Studie in ihren Hauptaspekten
ohnehin ginzlich auf das 18. Jahrhundert beschrianken, abgesehen lediglich von einigen noch
dlteren, fiir ihr Gesamtverstdndnis aber relevanten Entwicklungen. Die jedoch auf den Tod
Kurfiirst Karl Theodors im Jahr 1799 folgende, fiir Bayern eminent bedeutende und prigende
Ara Montgelas, mit ihren umwilzenden radikalaufklirerischen Reformen, die zu einem
gewissen Teil auch auf gerade den Diskussionen aufbauten, die im Mittelpunkt dieser Arbeit
stehen, verdiente eine vollig eigenstindige und erschopfende Betrachtung, und kann daher aus
Griinden des Umfangs nicht mehr beriicksichtigt werden™.

Fiir die Untersuchung der Debatte um fromme Brduche herangezogen werden in der
Hauptsache zeitgendssische bayerische Zeitschriften, schon da diese zweifellos das wichtigste
,Spiegelbild der Aufklirung' darstellten, daneben, obgleich in deutlich eingeschrinktem

Malle, und somit nur eher exemplarisch, ebenso Flugschriften, Broschiiren, Predigten, sowie

* Grundlegend und maBgebend hierzu insgesamt SCHAICH: Staat und Offentlichkeit. Fiir weitergehende
Ausfiihrungen sei auch die Abschnitte 5.1. und 5.2. der vorliegenden Studie verwiesen.

# Vgl. ebenso zu diesen grundlegend insgesamt SCHAICH: Staat und Offentlichkeit.

%% Siehe zur Ara Montgelas im Gesamten einfiihrend Eberhard WEIS: Die Begriindung des modernen bayerischen
Staates unter Konig Max I. (1799-1825), in: Max SPINDLER (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd.
4/1, Miinchen 1974, S. 3-86.

3! Beate HEIDRICH: Fest und Aufklirung. Der Diskurs iiber die Volksvergniigungen in bayerischen Zeitschriften
(1765-1815) (= Miinchener Beitrdge zur Volkskunde, Bd. 2), (Diss. Miinchen 1983) Miinchen 1984, S. 16. Zum
Wert von Zeitschriften als Quelle siche ferner EGO: ,Animalischer Magnetismus® oder ,Aufklarung‘, S. XIf.
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Reiseberichte. Letztere etwa waren fiir eine breitere Rezeption der bayerischen Verhiltnisse
im gesamten auflerbayerischen Raum von besonderer Bedeutung. Auch dieser Gesichtspunkt
erfordert Beachtung, da die mittel- und norddeutsche Publizistik, wie verdeutlicht werden
soll, nicht unerheblich an der Auseinandersetzung um Wallfahrten und traditionelles
kirchliches Brauchtum in Bayern beteiligt war, und iiber Riickfliisse wiederum mittel- und
unmittelbare Auswirkungen auf den Diskurs im Kurfiirstentum selbst hatte. Es bietet sich an,
seine Analyse in einem eigenstidndigen systematischen Abschnitt durchzufiihren, und bereits
in einem Schritt zuvor die generelle Genese und Entwicklung der bayerischen
Aufklarungslandschaft und ihres Pressewesens zumindest hinfilhrend zu skizzieren. Im
Ergebnis selbst wird, trotz aller aus Griinden des Umfangs unvermeidlichen thematischen
Einschriankungen, dennoch erhofft, zumindest einen kleinen Beitrag zur Erforschung der

«52

,»sehr komplexe[n] Erscheinung*’” und Ausprigung der katholischen Autkldrung leisten zu

konnen, hier im Speziellen natiirlich ihrer bayerischen Variante.

2. Die bayerische Kirche und die barocke Frommigkeitskultur

Néhert man sich der aufgeklarten Kritik an traditionaler Religiositét an, so ist es unerldBlich,
schon zuvor sowohl Strukturen und Funktionen der friihneuzeitlichen Kirche in Bayern zu
beleuchten, als auch eine Reihe wichtiger Frommigkeitsformen, samt ihren spezifisch
bayerischen Ausprdgungen in den ineinander iibergehenden, verschrinkt und parallel

existierenden Epochen des Barock und der Aufkldrung zumindest knapp zu umreil3en.

2.1. Die Diozesanstruktur

War die Herstellung kongruenter geistlicher und weltlicher Verwaltungseinheiten Ziel
jeglicher absolutistischer Staatskirchenpolitik, so stand das Kurfiirstentum Bayern wihrend
des gesamten Untersuchungszeitraumes vor erheblichen Schwierigkeiten, denn seine

Bewohner verteilten sich auf die Zustindigkeit von immerhin acht Didzesen™. Diese waren,

2 HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1136.

33 Vgl. SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum ReichsdeputationshauptschluB, S. 323. Siche daneben auch
Ludwig HAMMERMAYER: Landesherr und Kirche, in: Max SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der
bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 1267-1283 u. Andreas KRAUS: Probleme der bayerischen
Staatskirchenpolitik 1750-1800, in: Harm KLUETING (Hrsg.): Katholische Aufklirung — Aufklirung im
katholischen Deutschland (= Studien zum achtzehnten Jahrhundert, Bd. 15), Hamburg 1993, S. 119-141.
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was ihre Gestalt, und somit auch ihre Bedeutung flir den bayerischen Staat anging, von
erheblich unterschiedlicher Natur. Sehr am Rand gelegen, und fiir die bayerische Politik eher
nachrangig, blieben die Bistimer Bamberg, Eichstitt, Konstanz und Augsburg. Anders
verhielt es sich mit den Didzesen Passau, Regensburg, Freising und dem Erzbistum Salzburg
(samt dessen Eigenbistum Chiemsee). Denn deren weltliche Staatsgebiete, die Hoch- und
Erzstifte™, die mit ihren bedeutend groBeren geistlichen Herrschaftsrdumen allerdings nicht
iibereinstimmten, waren auch Teil des bayerischen Reichskreises. Dessen prestigetrachtiges
Direktorium muBte sich das Kurfiirstentum Bayern sogar mit dem Erzstift Salzburg teilen™.
Sein Oberhaupt, der iiberdies auch Metropolit einer Kirchenprovinz war, welche die Hilfte
Bayerns abdeckte®, konkurrierte also in vielfacher Hinsicht mit dem Kurfiirsten in Miinchen.
Weniger Schwierigkeiten bereitetem letzterem die Bischdfe von Regensburg und Freising.
Ihre kleinen Territorien waren vollig vom bayerischen Staat umschlossen, der tiblicherweise
auch die Besetzung der Domkapitel kontrollierte, was ihm in Passau und Salzburg schon
aufgrund des dortigen habsburgischen Einflusses jedoch nicht gelingen wollte’’. Salzburg
versuchte sich ohnedies, obgleich nicht sehr erfolgreich, durch das sogenannte ,,Ewige Statut*
von 1606, welches eine Besetzung des Stuhls des HI. Rupert mit Angehdrigen der
Wittelsbacher und Habsburger verbot, dem EinfluB durch fremde Michte zu entziehen®. Von
1772 bis zum Reichsdeputationshauptschlufl 1803 stand ihm mit Hieronymus Graf Colloredo
ein Erzbischof vor, der den kleinen geistlichen Staat zu einem der anerkannt aufgekléartesten
Territorien des Reiches machte™.

Es ist offenkundig, dal} eine derartig breite Verteilung von Befugnissen und Zusténdigkeiten
nicht im Sinne des bayerischen Staates sein konnte. Schon seit dem frithen 16. Jahrhundert
verfolgte dieser daher das Ziel, die iiberkommende Bistumseinteilung zu zerschlagen, um im
giinstigsten Fall ein grofes bayerisches Landesbistum zu errichten, das mit dem Staatsgebiet

iibereinstimmte, und vom Miinchner Hof weitgehend zu kontrollieren war. Nach dem

> Kein Bischof war in Bayern landsissig, vgl. SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum

ReichsdeputationshauptschluB3, S. 323.

% Vgl. hierzu ausfiihrlich Wilhelm VOLKERT: Der bayerische Reichskreis. Rechtsform und Aufgaben, in: Max
SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 3/3, Miinchen #1995, S. 225-
235.

%% Vgl. ScHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum ReichsdeputationshauptschluB, S. 323. Der iibrige Teil
Bayerns gehorte zur Kirchenprovinz des Erzbistums Mainz.

°7 Siehe zu Passau, Salzburg, Freising und Regensburg Dieter ALBRECHT: Der bayerische Reichskreis. Die
Hochstifte, in: Max SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 3/3,
Miinchen *1995, S. 236-270.

% Vgl. ALBRECHT: Der bayerische Reichskreis. Die Hochstifte, S. 238.

% Vgl. zu Salzburg ALBRECHT: Der bayerische Reichskreis. Die Hochstifte, S. 269f.; HUTTL: Marianische
Wallfahrten im stiddeutsch-6sterreichischen Raum, S. 174-181; HAMMERMAYER: Die Aufklarung in Salzburg;
DERS.: Das Erzstift Salzburg, ein Zentrum der Spétaufkldrung im katholischen Deutschland (ca. 1780 — 1803),
in: Harm KLUETING (Hrsg.): Katholische Aufkldarung — Aufklarung im katholischen Deutschland (= Studien zum
achtzehnten Jahrhundert, Bd. 15), Hamburg 1993, S. 346-368.
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30jdhrigen Krieg wurden derartige Pldne wieder verstirkt aufgenommen, nun unterstiitzt von
den Jesuiten, die sich hierbei eine Stirkung ihres Einflusses erhofften, und bis zum Ende des
18. Jahrhunderts weiterverfolgt, obgleich in unterschiedlicher Intensitét, und letztlich auch
vergebens. Somit blieb die bayerische Bistumseinteilung in ihren Grundziigen wihrend der
ganzen Frilhen Neuzeit unverdndert. Lediglich die Didzese Passau erreichte 1728 die
Exemption aus dem Salzburger Metropolitanverband®. Im Jahr 1789 konnte dariiber hinaus
ein sowohl vom Bistum Freising, als auch vom Erzbistum Salzburg unabhingiges
,Hofbistum* in Miinchen eingerichtet werden, dessen Befugnisse sich aber tatsdchlich nur auf
die Hofkirche und das Kollegiatstift der Frauenkirche beschrénkten®'.

Bei allen Angelegenheiten, die sowohl geistliche, als auch weltliche Interessen und Belange
beriihrten, und dazu gehorten zweifelsohne manche Aspekte religioser Traditionen und
Brauche wie Wallfahrten, waren die Kompetenzen also auf diverse Ebenen verteilt. Um
Verdnderungen, gleich welcher Art sie angedacht waren, iiberhaupt durchsetzen zu konnen,
war daher bis zum Ende des Heiligen Romischen Reiches eine enge Kooperation zwischen
Bistiimern und bayerischen Behorden unerldBlich. Das Konkordat von 1583, welches das
grundsétzliche Verhiltnis von Kirche und Kurfiirstentum regelte, blieb hierbei auch weiterhin
in Kraft, aber es war nicht einmal in allen fiir Bayern zustédndigen Didzesen anwendbar. Nicht
zuletzt deswegen wurde letztlich eine Vielzahl von Rezessen, also zweiseitigen Abkommen,

zwischen den bayerischen Regenten und einzelnen Bischéfen geschlossen®.

2.2.  Die institutionelle Bedeutung der Kirche im Kurfiirstentum

Auch auf dem Boden des Kurfiirstentums Bayern selbst spielte die Kirche als Ganzes eine
gewichtige Rolle: mehr als 50% des Landes war in der Hand geistlicher Grundherren®, und
auf diesem arbeiteten und lebten mehr als die Hilfte aller grunduntertinigen Familien®. Die

Kirche blieb daher auch ,,im Zeitalter des Absolutismus ein bestimmender Faktor des

% Im josephinischen Osterreich hingegen konnten weitreichende Verdnderungen der Didzesanstruktur
durchgesetzt werden; vgl. zu den bayerischen Pldnen, wie auch zu den josephinischen Reformen SCHMID: Vom
Westfilischen Frieden bis zum Reichsdeputationshauptschluf3, S. 323f.

%' vgl. HAMMERMAYER: Landesherr und Kirche, S. 1281.

62 Zum Konkordat von 1583 und seiner Weiterentwicklung siche SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum
Reichsdeputationshauptschluf3, S. 318f.

5 Ob die Kirche nun 56% des Bodens innehatte, wie sehr haufig der Forschungsliteratur zu entnehmen ist (vgl.
etwa HAMMERMAYER: Landesherr und Kirche, S. 1269), oder nach anderen Berechnungen nur 52% (vgl. HAEFS:
Aufklarung in Altbayern, S. 362 und hierbei auch Anm. 12 (auf S. 908) ), ist unerheblich.

6 Vgl. HAEFS: Aufklirung in Altbayern, S. 362.
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gesellschaftlichen und politischen Lebens“®. Letzteres traf um so mehr zu, als der Klerus in
Form der Prélatenkloster (und einiger weniger anderer geistlicher Institutionen) die erste
Korporation in der ,,Landschaft, also dem bayerischen Stindewesen bildete, dem dariiber
hinaus nur noch der Adel auf der einen, und die Stddte und Markte auf der anderen Seite
angehorten. Zwar war die Geistlichkeit von der regulidren Besteuerung ausgenommen,
dennoch fiihrte sie iiber Sondersteuern und sonstige Abgaben enorme Summen an die
kurfiirstlichen Behorden in Miinchen ab.

»Das gilt vor allem fiir die Prélatenkloster, die an Standsteuer einen dreimal hdéheren Betrag
aufbrachten als der Adel und ein Drittel mehr als Stadte und Markte. [...] Die Kirche leistete so einen
wichtigen Beitrag zur Bestreitung der Hof- und Staatsausgaben.“*

Auch jurisdiktionell war sie insofern privilegiert, als sie iiber ein eigenes geistliches
Justizwesen verfligte. Sehr hidufig iibten die Kloster zusitzlich iiber ihre abhidngigen
Hintersassen die niedere Gerichtsbarkeit aus. Einige konnten sich sogar das Recht des
Blutbanns erhalten, beziehungsweise dieses iiberdies erst relativ spit noch erwerben®’. Der
bayerische Staat versuchte dennoch im Grundsatz, die kirchliche Jurisdiktion wo immer
moglich einzuschrinken. Auseinandersetzungen iiber richterliche Zustindigkeitsfragen waren
daher alles andere als selten®. Im iibrigen war der Hof in Miinchen aber an einem
funktionierenden Kirchenwesen, besonders auf der Stufe der einzelnen Pfarreien, im hohen
Malle interessiert. Es fehlte ihm an einem eigenen flichendeckenden Verwaltungswesen auf
den unteren Ebenen, was er durch Nutzung kirchlicher Strukturen auszugleichen erhoffte.
,Die Pfarrer sind von den landesherrlichen Behorden wie Verwaltungsorgane betrachtet
worden und deswegen in der Mandatsgesetzgebung sehr prasent.

Federfiihrend fiir die Durchsetzung aller landesherrlichen Hoheitsrechte, welche kirchliche
Instanzen tangierten, war auf Seiten des Kurflirstentums der Geistliche Rat. Ab der Mitte des

18. Jahrhundert wurde diese Zentralbehorde im aufgeklérten Sinne umfassend umgestaltet,

und entwickelte sich in der Folge zu einem Haupttréger kirchlicher Reform. Diese zu fordern,

6 ScHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum ReichsdeputationshauptschluB, S. 320; vgl. iiberdies zur Kirche
in Bayern Dieter ALBRECHT: Die kirchlich-religidse Entwicklung. Zweiter Teil: 1500-1745, in: Max SPINDLER u.
Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 702-735, bes. S. 730-
735.

6 ScHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum Reichsdeputationshauptschluf, S. 321. Zum zuvor Angefiihrten
vgl. ebd., S. 320f.

57 Benediktbeuern bekam dieses sogar erst 1785 zugestanden, vgl. SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum
Reichsdeputationshauptschlu3, S. 322.

88 vgl. SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum ReichsdeputationshauptschluB, S. 322.

% vgl. SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum ReichsdeputationshauptschluB, S. 325.
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war ein wichtiger Aspekt des ,,aufgeklirten Absolutismus“’® Kurfiirst Max III. Joseph (1745 -
1777)".

2.3. Die Formen barocken Frommigkeitslebens

Bis dahin jedoch prigte vor allem das Ideal der ,Pietas Bavarica® die wittelsbachische
Kirchen- und Religionspolitik.

HFrommigkeit war die tragende Séule des Selbstverstindnisses und der Selbstdarstellung der
Landesherren. [...] Vor allem im 17. Jahrhundert lebte man in der Miinchener Residenz nicht viel
anders als in einem Kloster. Noch auf dem Hohepunkt der Aufkliarung haben Gesandte geklagt, daf3
hier mehr gebetet als gearbeitet wiirde.«”

In der Konsequenz erwies sich das Herrscherhaus als einer der bedeutendsten Forderer der
Kirche. Staatliche und kirchliche Reprisentation gingen ineinander iiber. Die Landesherren
sahen sich in aller Regel auch in geistlicher Hinsicht fiir ihre Untertanen verantwortlich,
setzten ein ,kirchliche[s] Policeiregiment® durch, das bereits Maximilian I. (Hzg. 1597 / Kf.
1623-1651) begriindet hatte, und wollten zugleich stets auch selbst sichtbar mit gutem und
somit frommen Beispiel vorangehen. Die Wallfahrten der Wittelsbacher nach Altotting
beispielsweise bekamen hierdurch gewissermallen eine staatspolitische Funktion. Es war
gerade das Jahrhundert zwischen dem Ende des 30jdhrigen Krieges und dem
Regierungsantritt Max III. Joseph, in dem Bayern somit in mannigfacher Hinsicht kulturell
wohl deutlich erkennbarer mit dem romanischen Siiden Europas verbunden war, als mit dem
protestantischen Norden, worauf die Landesgeschichte freilich schon friih hingewiesen hat”.
In vielgestaltiger Form waren Staat und Kirche in Bayern, soviel 146t sich festhalten, trotz
aller Auseinandersetzungen iiber Zustindigkeiten und Kompetenzen miteinander auf das
Engste verwoben. Erst durch die einsetzende Aufklidrung sollte ein langer und ebenso
langwieriger Reflexionsprozefl in Gang gesetzt werden, der diesen Status Quo allméhlich zu

hinterfragen begann.

" Zum Begriff siehe insgesamt Wilhelm ROSCHER: Geschichte der National-Oekonomik in Deutschland (=
Geschichte der Wissenschaften in Deutschland/Neuere Zeit, Bd. 14), Miinchen 1874.

"' Zum Geistlichen Rat vgl. SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum ReichsdeputationshauptschluB, S.
316-318; DERS.: Der Reformabsolutismus Kurfiirst Max‘ III. Joseph von Bayern, bes. S. 52f. u. HAMMERMAYER:
Landesherr und Kirche, bes. S. 1271f.

2 ScHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum ReichsdeputationshauptschluB, S. 305.

7 Vgl. zu diesen Gesichtspunkten SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum ReichsdeputationshauptschluB,
S. 304-311, Zitat 310; zur Wallfahrt nach Altétting als legitimierendes Element absolutistischer Herrschaft in
Bayern siehe auch priagnant FREITAG: Volks- und Elitenfrommigkeit in der Frithen Neuzeit, S. 358f.
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In der Zeit des Hochbarock erlebte auch die Frommigkeitskultur auf dem gesamten Land
einen bisher unerreichten Hohepunkt®. Der 30jihrige Krieg hatte zwar groBe Zerstérungen
hinterlassen, und etliche religiose Traditionen und Briuche erfuhren zunichst in
,quantitativer’ Hinsicht einen Niedergang. Unter ,qualitativen‘ Gesichtspunkten diirfte die
Kriegserfahrung jedoch vielleicht sogar eher die Tendenzen und Stromungen der
Gegenreformation und katholischen Reform”” bekriftigt und erneuert haben,

,»boten doch gerade Heilige und Gnadenbilder Trost in den Noten der Zeit [...] Der Krieg vernichtete
und zerstorte, aber er 10schte nicht aus, wie es die Reformation, wo sie sich durchsetzte, vielfach
bewirkt hatte.«’®

Ohnehin fand die Gegenreformation in der protestantischen Oberpfalz, die Bayern nach der
Schlacht am Weiflen Berg (1620) besetzt, und in der Folge auch reichsrechtlich zugesprochen
bekommen hatte, erst wihrend des Krieges ihren Anfang. Doch nicht nur hier, sondern in
ganz Bayern wurden religiose Traditionen und Briuche energisch gefordert, speziell durch
Kurfiirst Maximilian I., der sich dem bayerisch-dynastischen Prinzip der ausschlieBlichen
Katholizitdt in besonders nachdriicklicher Weise verpflichtet sah, aber auch wéhrend der
Regentschaft seiner Nachfolger, noch bis weit ins 18. Jahrhundert hinein’’.

,,Getragen von dem Konsens zwischen weltlicher und geistlicher Herrschaft konnte [...] die typische
bayerische Volksfrommigkeit erwachsen, deren fossile und rezente Reste unsere Kulturlandschaft
heute noch sichtbar gestalten."

Die Initiativen des Staates hierbei gingen jedoch auffallend iiber die der Kirche hinaus, da
letztere beispielsweise erkennbar zuriickhaltender war, was die offizielle Anerkennung neuer
Wunderzeichen anging, die angeblich beobachtet sein wollten. Die Geistlichkeit verlangte in
der Regel stets eine strengere Priifung als die weltlichen Behorden. Schon hier zeichnete sich
in Ansitzen ein Konflikt ab, der im frithen 18. Jahrhundert zwischen bischoflichen und
kurfiirstlichen Behorden immer deutlicher zum Vorschein kommen sollte”.

Gewissermallen die Basis fiir jegliche Form katholischer Frommigkeit, und daher auch fiir die

spezifisch  sliddeutsch-bayerische Variante, war eine ausgeprdgte Marien- und

™ Diese brach natiirlich auch mit dem Antritt der Regierung Max III. Joseph nicht unmittelbar ab. POTZL
(Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 908) pladiert dafiir, iiberhaupt die Epoche zwischen Westfalischem
Frieden und der Franzdsischen Revolution mindestens unter diesem Gesichtspunkt als Einheit zu betrachten.

> Zu den Begriffen, ihrer Bedeutung und Unterscheidung vgl. ALBRECHT: Die kirchlich-religiose Entwicklung,
S. 714f.

76 Vgl. hierzu POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 908, dort auch das Zitat.

7 Vgl. HARTINGER: Kirchliche Friihaufkldrung in Ostbayern, S. 142f; DERS.: Kirchliche und staatliche
Wallfahrtsverbote in Altbayern, in: Winfried BECKER u. Werner CHROBAK (Hrsg.): Staat, Kultur, Politik.
Beitrdge zur Geschichte Bayerns und des Katholizismus. Festschrift zum 65. Geburtstag von Dieter Albrecht,
Kallmiinz 1992, S. 119-136, hier S. 120f.

" HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 143.

" Vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 121f; vgl. dariiber hinaus
Abschnitt 3.3. der vorliegenden Untersuchung.
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Heiligenverehrung™. Letztere beschriinkte sich nicht ausschlieBlich auf den von Rom offiziell
kanonisierten Personenkreis. Lokale Verehrung erfuhren Menschen, die zu ihren Lebzeiten im
Ruf besonderer ,Heiligkeit® standen, genauso wie ,Mirtyrer* aus den Reihen des Klerus, die
den Schweden wiéhrend der Kriegsjahre zum Opfer gefallen waren. Auch neue, von
Reformorden wie den Jesuiten geforderte Kulte, etwa um den HI. Ignatius, fanden rasch breite
Aufnahme in der Bevolkerung. Da wihrend des Krieges oftmals Kirchen niedergebrannt, und
ithre Schitze, samt allen Reliquien, geraubt oder zerstort worden waren, importierte man nun
aus Rom zusitzlich ,Katakombenheilige‘. Knochen aus frithchristlichen Grabern wurden also,
mit weitgehend aus Topoi gebildeten, und daher recht austauschbaren Heiligenviten versehen,
zu Tausenden nach Bayern geholt, und nach prunkvollen Translationsfeiern dort zur
Verehrung freigegeben.

Wichtige Trager fiir eine breite Frommigkeitskultur waren die Bruderschaften, also religiose
Vereinigungen, die zum Teil seit dem Mittelalter bestanden, und die nun, nach den Wirren der
Reformations- und Kriegszeit, einen erneuten Aufschwung erlebten. Die gréfiten unter ihnen
hatten Zehntausende und mehr Mitglieder®'. Sie verpflichteten diese zu gemeinsamen
religiosen Ubungen unter besonderer Verehrung des jeweiligen Patrons, veranstalteten aber
auch groBere Wallfahrten, und prégten die priachtigen kirchlichen Feiern vor Ort,
beispielsweise die liturgischen Prozessionen, bei denen ihre Angehdrigen, um sie ostentativ
als solche nach auBlen erkennbar zu machen, in einheitlicher Kleidung teilnahmen. Und
gerade die zahllosen Umginge gewannen im Barock an Beliebtheit, denn breite Schichten der
Bevdlkerung hatten bei diesen vielfdltigen kirchlichen Feiern die Gelegenheit zu Beteiligung
und aktiver Mitgestaltung. Die Palmsonntagsprozession beispielsweise, bei der urspriinglich
lediglich ein figlirlicher Palmesel mitgefiihrt worden war, weitete sich hdufig zu einer
theatralischen Inszenierung der gesamten Heilsgeschichte aus. Gleiches gilt fiir die Feste der
Karwoche. Karfreitagsprozessionen, Olbergandachten und Passionsspiele, deren mitunter
ineinander iibergehende Ausgestaltungen vollig exakte Differenzierungen oftmals kaum

ermdglichen, entwickelten sich zu immer aufwendiger und pompdser gestalteten Feiern, bei

% Die nichsten Abschnitte zu diesem, wie auch den weiteren Aspekten und Beispielen barocker bayerischer
Religiositit folgen POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 908-957; siehe ebd. auch fiir weiterfithrende
Literatur. Zu theologischen Grundlagen sowie der kirchengeschichtlichen Entwicklung der Heiligenverehrung
siche FREITAG: Volks- und Elitenfrommigkeit in der Frithen Neuzeit, S. 34-39.

8! Die Maria-Hilf-Bruderschaft von St. Peter in Miinchen hatte sechs Jahre nach ihrer Griindung 1689 iiber
150000 Mitglieder, vgl. POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 931. Allerdings diirften in den
Mitgliederlisten verstorbene Angehorige wohl nicht gestrichen worden sein, was die Bedeutung der
Bruderschaften freilich nicht schmélert. Noch gegen Ende des 18. Jahrhunderts hatten diese in Bayern Tausende
Mitglieder, vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 86, Anm. 332; dort auch weiterfiihrende Literatur zum
Bruderschaftswesen.
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denen die ganze Pfarrgemeinde, liber alle Stinde hinweg, in der einen oder anderen Form
involviert war®>.

Von besonderer Bedeutung fiir die bayerische Frommigkeitskultur waren Wallfahrten®. Diese
stellten einen duferst dynamischen und vielfiltigen Faktor religidsen Brauchtums dar, denn
sie wurden nicht ausschlieBlich nur durch Fiirsten und Geistliche begriindet, sondern dariiber
hinaus auch durch den ,kleinen Mann® selbst initiiert. Bei angeblich beobachteten Wundern,
,Augenwendungen® bei Bildnissen etwa, entstanden hédufig spontan, und zumeist sehr rasch
neue Kulte, zu deren Begehung man auf Seiten der Gldubigen auch nicht immer das offizielle
Ergebnis geistlicher Untersuchungskommissionen abwarteten wollte, die zur Uberpriifung der
,Richtigkeit* der Mirakel regelméBig eingesetzt wurden. Schon seit dem Mittelalter existierten
daneben weiterhin grole Wallfahrtszentren, die von einzelnen geistlichen Institutionen, vor
allem von Kldstern, gefordert und unterhalten wurden. Aufgesucht wurden sie nicht nur von
ganzen Bruderschaften und Pfarreien, die jeweils in der Regel mehrmals im Jahr, zu festen
Terminen und in gemeinschaftlicher, feierlicher Prozession, zu ,ihren‘ traditionellen
Gnadenorten aufbrachen, wozu neben den groBlen, zentralen Wallfahrtsstitten aber auch
etliche Kirchen von eher lokaler Bedeutung zédhlten. In letzteren feierten besonders
Pfarrgemeinden beispielsweise ihre Patronatstage oder Kirchweihen®. Auch der Einzelne
,verlobte* sich, bei Not oder Krankheit, einem bestimmten Kultobjekt, in der Hoffnung auf
Hilfe, oder als Dank fiir bereits erlangten Beistand®. Uberdies waren sogenannte ,Bufiginge

als geistliche Strafen, selbst bei weltlichen Vergehen, noch lange Zeit iiblich®. Grundsitzlich

% Fiir detaillierte Beispiele vgl. POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 954-956; zu den geistlichen
Spielen siehe auch Walter HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ...°. Das Verbot der
geistlichen Schauspiele im Bistum Passau, in: Dieter HARMENING u. Erich WIMMER (Hrsg.): Volkskultur —
Geschichte — Region. Festschrift fiir Wolfgang Briickner zum 60. Geburtstag (= Quellen und Forschungen zur
europdischen Ethnologie, Bd. 7), Wiirzburg 21992, S. 395-419.

% Zur Entwicklung des christlichen Wallfahrtswesens und seinen Urspriingen allgemein sieche Hans DUNNINGER:
Processio peregrinationis. Volkskundliche Untersuchungen zu einer Geschichte des Wallfahrtswesens im Gebiet
der heutigen Didzese Wiirzburg, in: DERS.: Wallfahrt und Bilderkult. Gesammelte Schriften, hrsg. v.: Wolfgang
BRUCKNER, Jiirgen LENSSEN u. Klaus WITTSTADT, Wiirzburg 1995, S. 11-268, hier S. 11-31.

% Vgl. HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 145. Dort heiBt es hinsichtlich der von
Pfarrgemeinden in der Didzese Regensburg (die sich von anderen hierbei allerdings nicht unterschieden haben
diirfte) zu Beginn des 18. Jhdts. durchgefiihrten Wallfahrten: ,,Sieben bis acht Umziige pro Jahr waren fiir jede
Pfarrei etwa die unterste Grenze [...].“ Die meisten Gemeinden erreichten jedoch deutlich hohere Zahlen.

% Gerade dieser Charakter des ,do-ut-des‘ - Prinzips veranlaBte auch bereits Max Weber besonders im
Wallfahrtswesen zahlreiche Elemente des ,Magischen® verwurzelt zu sehen, vgl. FREITAG: Volks- und
Elitenfrommigkeit in der Frithen Neuzeit, S. 20-22.; zum ,do-ut-des‘ - Prinzip siehe ebenso insgesamt Rebekka
HABERMAS: Wallfahrt und Aufruhr. Zur Geschichte des Wunderglaubens in der friihen Neuzeit (= Historische
Studien, Bd. 5), (Diss. Saarbriicken 1990) Frankfurt a.M./New York, 1991. Eine greifbare und anschauliche
Quelle individueller Frommigkeit stellen Votivgaben, bes. Votivtafeln dar; vgl. zu diesen Edgar HARVOLK:
Votivtafeln. Bildzeugnisse von Hilfsbediirftigkeit und Gottvertrauen, Miinchen 1979 u. DERS.: Votivtafeln aus
Bayern und Osterreich aus dem Museum fiir Deutsche Volkskunde (= Bilderhefte der Staatlichen Museen
PreuBischer Kulturbesitz Berlin, Nr. 32), Berlin 1977.

% Siehe hierzu, neben POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, hier S. 941, auch SCHMID: Vom
Westfilischen Frieden bis zum Reichsdeputationshauptschlu3, S. 354.
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moglich war es bei all diesen Varianten an Wallfahrten, Kultstitten aufzusuchen, die
einerseits entweder in relativer Ndhe zum eigenen Wohnort liegen, oder die andererseits auch
nicht selten etliche Reisetage entfernt sein konnten. Und gerade der hdufig iiberregionale
Charakter religiosen Handelns hebt Wallfahrten von anderen katholischen Bréuchen
erkennbar ab.

Deutlich an der Spitze der Beliebtheit aller Gnadenorte in Bayern stand Altotting, nimmt man
die Zahl der dort jihrlich erteilten Kommunionen als Indikator. Fiir die ersten Jahrzehnte des
18. Jahrhunderts lassen sich aus ihr Pilgerzahlen errechnen, welche die GréBenordnung von
200 000 pro Jahr deutlich iibersteigen. Doch auch etliche andere Orte zogen Wallfahrer zu
Zehntausenden an®’, die zum Teil unter bewuBt erschwerten Bedingungen, barfuB oder sich
den Lebensunterhalt erbettelnd, herbeistromten®®. Daneben hatten Wallfahrten, besonders in
der Form der gemeinschaftlichen, mehrtdgigen Reise groferer Gruppen, mitunter durchaus
auch den Charakters eines Festes, also einer auBergewohnlichen Besonderheit, die den Alltag
fir den Einzelnen in willkommener Weise unterbrach®. Dieser Aspekt hilft sicherlich, ihre
grof3e Beliebtheit zu erkléren.

Die zentralen Wallfahrtsstitten selbst profitierten nicht nur durch die Spenden, Sach- und
MeBopfer der Glaubigen. Auch der Verkauf von religiosen Devotionalien wie
AblaBpfennigen, Heiligenbildchen oder Rosenkrénzen, und nicht zuletzt die Versorgung der
Glaubigen mit Kost und Logis stellten einen nicht zu unterschitzenden wirtschaftlichen
Faktor dar, der bisweilen Gnadenorte und Kultstdtten zu erbitterten Konkurrenten um die
Gunst der Menschen werden lieB”.

Diese konnte, wie gesehen, bei iiberaus vielfiltigen Anldssen erwiesen werden. Dadurch
entstand in der wissenschaftlichen Reflexion iiber das Gesamtphidnomen ,Wallfahrten®, vor
allem ab den 1950ern, eine intensive Auseinandersetzung iiber die am besten geeignet
erscheinende Begriffsdefinition”’. Am weitesten ging schlieBlich der Volkskundler Hans
Diinninger, der Wallfahrten terminologisch auf gemeinschaftliche, religiés motivierte Reisen
grofBerer Gruppen wie etwa Pfarrgemeinden reduziert sehen wollte. Energisch widersprach er

der vorherrschenden Praxis, unter dem Begriff auch Bittgiinge einzelner Gldubiger zu

¥7 Vgl. fiir weitere Beispiele POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 939f.

¥ Zu diesen Verschirfungen siehe neben POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 942 auch HUTTL:
Marianische Wallfahrten im stiddeutsch-0sterreichischen Raum, S. 13.

% Vgl. HEIDRICH: Fest und Aufklirung, S. 22f.; HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in
Altbayern, S. 121f.; siche daneben zu diesem und anderen, vergleichbaren Aspekten der Wahrnehmung von
Wallfahrten durch die Glaubigen selbst insgesamt HABERMAS: Wallfahrt und Aufruhr.

% Beispiele bei POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 940.

! Vgl. prignant zusammenfassend HUTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-osterreichischen Raum, S. 5-
16.
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subsumieren. Fiir jene wollte er allein den Terminus ,Pilger’ -anstatt ,Wallfahrer*-
anerkennen’”, konnte sich letztlich damit aber nicht durchsetzen. Dennoch ist Diinningers
Initiative sicherlich zu verdanken, daB3 die komplexe Vielfalt und ,,Multiperspektivitit* des
heterogenen Phidnomens ,Wallfahrten® sowohl dem Theologen, als auch dem Historiker
sichtbar vor Augen gefiihrt werden konnte”.

Dieses sollte jedoch allein schon aus praktischen Griinden keinesfalls zu eng definiert werden.
Denn lediglich liturgische Prozessionen im engeren Sinn, wie sie beispielsweise am
Karfreitag stattfanden und -finden, lassen sich von dem sehr inhomogenen Feld von
Wallfahrtsbrauchen abgrenzen, obgleich gerade bei deren gemeinschaftlich durchgefiihrten
Varianten duflerliche Parallelen zu liturgischen Prozessionen sichtbar werden. Letztere sind
jedoch regelmiBig offizielle kirchliche Feiern, und stehen somit, wie auch Gottesdienste oder
der Sakramentempfang, stets unter der Leitung des Klerus. Wallfahrten kénnen mit
entsprechenden liturgischen Elementen durchaus verbunden werden, miissen dies aber nicht
notwendigerweise. Bei ihnen {iberwog und {iberwiegt in sehr vielen Féllen der freiwillige, und
vom Klerus unabhingige Charakter religiosen Handelns®. Ohnehin, dies gilt es ferner zu
beachten, differenzieren auch die zeitgendssischen Quellen der friihen Neuzeit, etwa
Mirakelbiicher oder Landesverordnungen, die hiufig Einzelwallfahrten (oftmals ,Bittgéinge*)
und Gruppenwallfahrten unter dem Terminus ,Kreuzginge* vereinen”, begrifflich alles
andere als exakt. Es bietet sich daher an, der breiten Definition Barbara Goys zu folgen: Unter
Wallfahrt wird

,,das Aufsuchen eines Ortes verstanden, an dem sich der einzelne besondere Gnaden erhofft, gleich ob
er in Gemeinschaft oder allein kommt, ob ein Termin oder eine besondere Form beobachtet wird oder
nicht. Im Sprachgebrauch der Aufklarung sind freilich ,Prozession‘, ,Wallfahrt* und ,Pilgerfahrt’
vollig synonym, nur aus dem Kontext heraus kann die ,Prozession® in der heutigen Bedeutung des
liturgischen Umganges von dem getrennt werden, was im folgenden unter ,Wallfahrt* verstanden
werden soll.“*

Nimmt man die hier skizzierten Aspekte religiosen Brauchtums, die im iibrigen auch nur

bestenfalls beispielhaften Charakter haben kénnen, und bei weitem nicht alle Bereiche

%2 Vgl. DUNNINGER: Processio peregrinationis; DERS.: Was ist Wallfahrt? Erneute Aufforderung zur Diskussion
um eine Begriffsbestimmung, in: DERS.: Wallfahrt und Bilderkult. Gesammelte Schriften, hrsg. v.: Wolfgang
BRUCKNER, Jirgen LENSSEN u. Klaus WITTSTADT, Wiirzburg 1995, S. 271-281. Obgleich Diinninger seine
Ergebnisse zunichst nur auf den frinkischen Raum beziehen wollte, erstreckte sich die energisch gefiihrte
Diskussion in der Volkskunde rasch auf andere Regionen. Im Rahmen der vorliegenden Untersuchung werden
,Pilger® und ,Wallfahrer’ synonym verstanden.

% So HUTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-6sterreichischen Raum, S. 11£., Zitat S. 12.

% Vgl. HOTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-6sterreichischen Raum, S.7; Goy: Aufklirung und
Volksfrommigkeit, S. 129.

% Vgl. Goy: Aufklirung und Volksfrdmmigkeit, S. 129 u. POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 959.
% Goy: Aufklirung und Volksfrommigkeit, S. 129f. Auch in der vorliegenden Studie werden ,Kreuzgang* und
,Wallfahrt* (samt spezifischeren Unterformen wie ,Bittgang® oder ,Bufigang‘) als einheitliche Kategorie
zusammenfalit, und somit in der Regel synonym verwendet.
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gelebten Glaubens abdecken®’’, zusammen, ergibt sich ein buntes und vielfiltiges Bild
frommer Verhaltensweisen und Briauche, welche die Lebenswirklichkeit und den Alltag
breiter Schichten der bayerischen Bevolkerung, wie tiberhaupt in vergleichbarer Form aller
Katholiken Mitteleuropas prigten’®. Es traf auch dann noch zu, als aufgeklirte Kreise bereits
eine vehemente Kritik an diesen Formen von Frommigkeit formulierten, und der Staat jene
zumindest nicht mehr aktiv forderte.

An ungefdhr 100 Tagen des Jahres, hiufig auch deutlich 6fter, fanden religiose Feiern der
einen oder anderen Art statt, an denen der Glaubige nicht selten zur Teilnahme verpflichtet
war, und an welchen er dann nicht arbeiten durfte’”. Im gesamten katholischen Raum war die
Anzahl der Feiertage in der ersten Hélfte des 18. Jahrhunderts ein weiteres Mal stark
angewachsen'”. Schon recht friih hatte man auf kirchlicher Seite versucht, diese Entwicklung
zumindest prinzipiell zu bremsen. Zum einen fehlte es aber sehr lange, bis zur Apostolischen
Konstitution ,,Universa per Orbem* Papst Urbans VIII. aus dem Jahr 1642 tiberhaupt an einer
,gesamtkirchlichen® Regelung — denn zuvor waren im wesentlichen die Bistiimer selbst fiir
die Anzahl ihrer Feiertage zustindig. Zum anderen konnten, aus Griinden, die an spéterer
Stelle noch skizziert werden, Reformen vor Ort schlichtweg nicht durchgesetzt werden. Hinzu
kam das Problem der Existenz von gewissermaflen inoffiziellen, lokalen Halbfeiertagen,
sogenannten ,Bauerntagen®, die wie kirchliche Feste gefeiert wurden, auch wenn sie nicht im
offiziellen Didzesankalender verzeichnet waren. ,,Diese Feste, durch Volkskanonisation
entstanden, wurzelten genau so tief und fest im Volksleben wie die anderen Feiertage [...].«'"!
Einmal mehr zeigt sich hier, dal} religiose Tradition und Alltagskultur breiter Schichten der
Bevolkerung in sehr enger Weise verkniipft waren, und dafl simtliche Verdnderungen im

geistlichen Bereich gleichzeitig auch das weltliche Lebensgefiihl der Menschen in

7 Vgl. auch unter diesem Gesichtspunkt insgesamt sowohl BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das
volksfromme Brauchtum, als auch, fiir den sehr dhnlich beschaffenen katholischen Raum Frankens, GOY:
Aufklarung und Volksfrommigkeit.

% Vgl. insgesamt bspw. FREITAG: Volks- und Elitenfrommigkeit in der Friihen Neuzeit.

% Lorenz Westenrieder hat fiir Bayern 124 Feiertage errechnet, wobei lokale Unterschiede wohl die Regel
waren, und diese Zahl damit auch iibertroffen worden sein diirfte, vgl. BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung
und das volksfromme Brauchtum, S. 49. Zum Vergleich sieche etwa fiir Franken GoOY: Aufkliarung und
Volksfrommigkeit, bes. S. 53-68; fiir das Bistum Miinster FREITAG: Volks- und Elitenfrommigkeit in der Frithen
Neuzeit, S. 334-338; fiir das Rheinland und Westfalen auch Jonathan SPERBER: Der Kampf um die Feiertage in
Rheinland-Westfalen 1770-1870, in: Wolfgang ScCHIEDER (Hrsg.): Volksreligiositit in der modernen
Sozialgeschichte (= Geschichte und Gesellschaft. Zeitschrift fiir Historische Sozialwissenschaft, Sonderheft 11),
Gottingen 1986, S. 123-136, bes. S. 123f.

1% Fiir die Gesamtentwicklung des Feiertagswesens im katholischen Raum vom Friihchristentum bis zum 18.
Jahrhundert siehe Nikolaus SCHOCH: Die Frage der Reduktion der Feiertage bei Benedikt XIV. Eine
rechtshistorische Untersuchung (= Pontificium Athenacum Antonianum Facultas Turis Canonici. Dissertationes
ad Doctoratum, Nr. 106), (Diss. Rom 1994) Rom 1994, bes. S. 6-54.

19" ygl. BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum, S. 49f., Zitat S. 50.
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substantieller Weise angreifen muBten'®® — was ihre Durchsetzung letztlich signifikant
erschweren sollte. Diese Ausgangssituation gilt es bei der folgenden Betrachtung der Kritik an
barocker Frommigkeit, sowie den mit ihr zusammenhéngenden Reformbestrebungen, stets zu

berticksichtigen.

3. Die kirchliche Kritik an traditionaler Religiositit

Die Reflexion iiber das Gesamtphdnomen massenreligioser Bewegungen, ihrer theologischen
Bedingungen wie der gesellschaftlichen Konsequenzen, fand nicht erst im 18. Jahrhundert
und unter dem Etikett der Aufkldrung statt. Es erscheint daher allein schon fiir deren
Verstdndnis im Kontext der untersuchten Fragestellung erforderlich, auch den ihr
vorausgehenden, dlteren kritischen Stimmen, die sich vor allem im innerkirchlichen Rahmen

artikulieren konnten, Gehor zu schenken.

3.1. Die Kritik vom Mittelalter bis zur Gegenreformation

Bereits das spdte Mittelalter, eine weitere Hochphase tiefer, zum Teil sicherlich ,von unten*
getragener, die kirchlichen Hierarchien und Strukturen bisweilen auch verlassender
Spiritualitdit und Gléubigkeit, in welcher innige Heiligenverehrung, Wallfahrten -und damit
zusammenhdngend das AblaBwesen- religiose Grundkonstanten der mitteleuropdischen Welt
darstellten, kannte die Kritik an Formen ,ausufernder’ Frémmigkeit103 . Und éahnlich der
Situation im 17. und vor allem im 18. Jahrhundert, wie noch zu zeigen sein wird,
positionierten sich auch schon wéhrend dieser Epoche kirchliche und staatliche Obrigkeiten
mitunter in einer Frontstellung gegeneinander.

Als beispielsweise beim niederbayerischen Kloster Rohr im Jahr 1417 eine fiir wundertdtig
erachtete Wasserquelle entdeckt wurde, entwickelte sich spontan und rasch eine populére
Wallfahrt, die zusétzlich noch von der herzoglichen Regierung in Landshut Férderung erfuhr,

dies gleichwohl gegen den ausdriicklichen Willen der zustdndigen Didzese in Regensburg.

192 vgl. ScHOCH: Die Frage der Reduktion der Feiertage, S. 54; siche allgemein zum Problem religioser
Traditionen und Identitdtsbildung auch insgesamt HABERMAS: Wallfahrt und Aufruhr u. prignant HARTINGER:
,... hichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 414-416.

195 7Zur bayerischen Religiositit des spiteren Mittelalters siche Hubert GLASER: Die kirchlich-religiose
Entwicklung. Erster Teil: Bis 1500, in: Max SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen
Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 664-701, bes. S. 683-691.
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Dort hielt man nach einer durchgefiihrten geistlichen Untersuchung des Mirakels den Zustrom
der Menschen fiir unbegriindeten ,Aberglauben®, lieB den Brunnen zuschiitten, und verhédngte
den Bann tber alle, die sich diesem Verdikt widersetzten. Letztlich hatte man aber hiermit
keinen Erfolg, und die Wallfahrt bestand weiter'**. Nicht ,Volk* und ,Obrigkeiten‘ standen
sich in diesem Konflikt pauschal gegeniiber, denn in religiser Hinsicht waren diese oft nur
schwer voneinander zu differenzieren. Der Glaube der weltlichen Eliten unterschied sich nicht
notgedrungen signifikant von dem der unteren Schichten. Vielmehr entwickelte sich die
Auseinandersetzung eher zwischen Traditionalisten und Anhidngern einer theologischen
Reflexion, die sich anschickte, Mirakel und Wundergliubigkeit einer kritischen Uberpriifung
zu unterziehen.

Fortgesetzt und dynamisiert wurde diese Entwicklung in der Reformation, die in Bayern
freilich iiber Ansétze nie hinausgekommen war, und sich daher auch letztlich nicht dauerhaft
behaupten konnte'”. Gnadenbilder und Wallfahrten verschwanden jedoch in ganz Europa
sehr rasch dort, wo sich die neue Lehre schlielich durchsetzte. Sinnliche Erfahrung als
theologische Kategorie samt den mit ihr verbundenen populédren religiosen Riten und
Brauchen wurde gegeniiber dem betonten Wert des Wortes, also der Predigt und der
Bibellektiire, deutlich abgewertet. Wichtiger noch, das Prinzip der Werkgerechtigkeit, zu dem
das ,Ableisten‘ von Wallfahrten und Bittgingen genauso wie der Erwerb von AblaBzetteln
gezihlt wurden, stief auf die ausdriickliche Zuriickweisung durch die Reformatoren'*. Man
16ste sich auf Seiten der Protestanten folglich von Traditionen, die von nun an als spezifisch
katholisch betrachtet, und somit als ,abergldubisch® und ,miBbrduchlich® abqualifiziert
werden konnten'”’.

Doch ebenso innerhalb der Strukturen der alten Kirche verschwanden einflu3reiche kritische
Stimmen keineswegs. Ohne sich grundsitzlich von den etablierten liturgischen und
kirchengeschichtlichen Grundlagen 16sen zu wollen, zeigten sie sich erkennbar als stets darauf
bedacht, zwischen Nutzen und MiBbrauch, Glauben und ,Aberglauben‘ bei Formen und
Ausiibung traditioneller Frommigkeit exakt zu differenzieren. In der Konsequenz sollte sich

dies dann entsprechend auch in den Beschliissen des Tridentinums widerspiegeln, das die

19 ygl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 119f.

% Vgl. zu Bayern und der Reformation prignant HOUTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-
Osterreichischen Raum, S. 26-28; ausfiihrlicher Heinrich LUTZ u. Walter ZIEGLER: Das konfessionelle Zeitalter.
Erster Teil: Die Herzoge Wilhelm I'V. und Albrecht V., in: Max SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch
der bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 322-392, bes. S. 337-351 u. ALBRECHT: Die kirchlich-
religiose Entwicklung. Zweiter Teil: 1500-1745, S. 708-730.

1% v/l HUTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-osterreichischen Raum, S. 28-32.

197 vgl. hierzu knapp HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 120; siehe dort
iiberdies auch Literatur und Quellen zur Reformation in Pfalz-Neuburg und der Oberpfalz.
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katholische Reform erst als solche initiierte, und fiir die Zukunft in gelenkte Bahnen zu fiihren
erhoffte. Seine 25. Sitzung (vom 3.-4. Dezember 1563) behandelte unter anderem eingehend
Aspekte der Bilder- und Heiligenverehrung, und daher mit diesen zusammenhingend auch

das Wallfahrtswesen'®

. Unmittelbarer Anla3 ihrer Thematisierung war zwar der Konflikt
zwischen Hugenotten und Katholiken in Frankreich gewesen, aber die allgemeine
Verbindlichkeit der Beschliisse selbst iiberstieg natiirlich diesen begrenzten Rahmen'"’.

Das Konzil entschied, in Anlehnung an die Kirchenvdter und vorhergehenden
Kirchenversammlungen, daB die Glidubigen der Fiirsprache der Heiligen bei Gott tatsdchlich
bediirfen, und letztere daher mittels Reliquien und Bildern von ihnen zu verehren seien. Den
Bischofen und sonstigen Seelsorgern wurde aufgetragen, ihr Kirchenvolk entsprechend zu

unterweisen' '°

. Wer den Reliquien Respekt verweigere, und von ihrer Verehrung abrit, so die
Synode, solle verurteilt werden, denn:

,»[s]anctorum quoque martyrum et aliorum cum Christo viventium sancta corpora, quae viva membra
fuerunt Christi et templum Spiritus sancti, ab ipso ad aeternam vitam suscitanda et glorificanda, a
fidelibus veneranda esse, per quae multa beneficia a Deo hominibus praestantur.“'"!

Vollig falsch sei es jedoch anzunehmen, Bildnissen konne eine genuin eigene Gottlichkeit
oder Kraft innewohnen; dies spiegele nur verworfene heidnische Vorstellungen fritherer
Zeiten wider''*. Die Bischofe wurden angehalten, ihr Kirchenvolk zu belehren, daff Bilder vor
allem dann einen Nutzen entwickelten, wenn die Gldubigen durch sie zu wahrer Frommigkeit
erzogen werden; die Abbildungen erinnerten an Gottes Wunder, und die Menschen kdnnten
hierdurch zu einer Nachahmung des Lebens der Heiligen angeregt werden.

,»31 quis autem his decretis contraria docuerit aut senserit: a[nathema] s[it].«'"® Denn sehr
deutlich wurde betont, da3 simtliche Mi3brduche, die sich in diese grundsétzlich heilige und
segensreiche Praxis zugegebenermallen eingeschlichen hitten, vollstindig abgestellt werden
miissen, und daf3 es somit auch der dringende Wunsch des Konzils sei,

,.ut nullae falsi dogmatis imagines et rudibus periculosi erroris occasionem praebentes statuantur.
Quodsi aliquando historias et narrationes sacrae scripturae, cum id indoctae plebi expediet, exprimi et
figurari contigerit: doceatur populus, non propterea divinitatem figurari, quasi corporeis oculis
conspici, vel coloribus aut figuris exprimi possit.“'"*

1% Es wird im Rahmen der vorliegenden Untersuchung der Edition der tridentinischen Konzilsdekrete von Josef
WOHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der 6kumenischen Konzilien, Bd. 3, (urspr. hrsg. v. Istituto per le scienze religiose
Bologna, besorgt v. Giuseppe ALBERIGO u.a.) Paderborn/Miinchen/Wien u.a. 2002 gefolgt.

19 ygl. zum Tridentinum und der Frage der Bilderverehrung auch mit weiterer Literatur HUTTL: Marianische
Wallfahrten im siiddeutsch-osterreichischen Raum, S. 33-37.

1% Vgl WoHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der okumenischen Konzilien, S. 774f.

" WOHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der kumenischen Konzilien, S. 775.

"2 Dieser Rekurs auf das 2. Konzil von Nikaia (787) richtete sich gegen die Annahmen Calvins wie auch gegen
populédre Auffassungen der Heiligenverehrung allgemein, vgl. HOTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-
osterreichischen Raum, S. 35f.

'3 Vgl. hierzu WOHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der 6kumenischen Konzilien, S. 775, dort auch Zitat.

""" WOHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der kumenischen Konzilien, S. 775.
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Alle Auspridgungen abergldubischen und milbrduchlichen Verhaltens sollten demzufolge
nachdriicklich bekdmpft werden. Hierzu wurden nicht nur Formen des rituellen Umgangs mit
heiligen Bildern und Reliquien im engeren Sinn gerechnet, sondern ebenso Profitstreben als
sichtbare Begleiterscheinung der Heiligenverehrung in den Gnadenorten, wie auch alles
,Laszive* im Rahmen der kiinstlerischen Gestaltung von Bildnissen'"”. Keineswegs sollten
Heiligenfeste und Wallfahrten iiberdies zu auch so bezeichneten Vollereien und Zechereien

. . 116
(,,commessationes atque ebrietates

) verkommen, was dem andéchtigen Geist der vom
Alltag besonders herausgehobenen Feiertage vollstindig widerspréche.

,»Postremo tanta circa haec diligentia et cura ab episcopis adhibeatur, ut nihil inordinatum, aut
praepostere et tumultuarie accomodatum, nihil profanum nihilque inhonestum appareat, cum domum
Dei deceat sanctitudo.«'"”

Um dieser Feststellung auch zukiinftig den nétigen Nachdruck zu sichern, wurde von der
Synode entschieden, dal kein Bildnis in irgendeiner Kirche aufgestellt werden diirfe, ohne
daB der fiir das betreffende Gotteshaus zustindige Bischof zuvor sein Einverstdndnis gegeben
habe. Ohne dessen Priifung und Genehmigung sollten ferner keine neuen Wunder anerkannt,
und auch keine Reliquien zur Verehrung freigegeben werden. Der Bischof miisse
gegebenenfalls zundchst einmal weitere Theologen zur Beratung heranziehen. Bei kompliziert
gelagerten Fallen, und bei erheblichen Schwierigkeiten mit der Unterdriickung schwerer
MiBbrauche liege in letzter Instanz die Handlungskompetenz beim Provinzialkonzil und dem
Metropoliten. Neuregelungen, oder von diesen Richtlinien abweichende Mallnahmen, konnten
jedoch keinesfalls ohne Riicksprache mit dem Papst beschlossen werden''®.

Die Zielsetzung der Beschliisse des Tridentinums erscheint klar. Ohne von kirchlichen
Uberlieferungen abzuweichen, sollten lediglich die als solche erkannten MiBbriuche bei der
Durchfiihrung populérer religioser Traditionen und Rituale bekdmpft werden. Man erhoffte
sich, deren mafgebliche theologische Grundlagen noch einmal scharf umrissen zu haben.
Uber die Seelsorger sollte die Kenntnis hieriiber auch dem Kirchenvolk eindringlich
vermittelt werden, um Millstinde und mogliche Fehlinterpretationen zukiinftig von
vornherein ausschlieBen zu kénnen. Uberdies erwartete man, nun einen klar gegliederten
Instanzen- und Entscheidungsweg geschaffen zu haben, um volksfromme Ausprigungen der
Heiligenverehrung stets unter Kontrolle behalten zu konnen. Aber diese selbst sei keineswegs

zu verwerfen, so stellte das Konzil in klarer Frontstellung zur Argumentation der Protestanten

'3 ygl. WOHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der Skumenischen Konzilien, S. 775f.
'"® WOHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der kumenischen Konzilien, S. 776.

""" WOHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der kumenischen Konzilien, S. 776.

'8 Vgl WOHLMUTH (Hrsg.): Dekrete der Gkumenischen Konzilien, S. 776.
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fest, sondern lediglich ihre begleitenden Auswiichse, denen jedoch nun, wie man sich
aufgrund der Beschliisse zumindest versprach, ein Riegel vorgeschoben worden sei.

Die Umsetzung der hochgesteckten Ziele erwies sich in der Folge allerdings als sehr
problematisch. Fiir die breite Masse der Laien aller Stinde diirften die theologischen
Prazisierungen eher Spitzfindigkeiten, und somit, sofern sie ihnen iiberhaupt jemals wirklich
vermittelt wurden, kaum nachzuvollziehen gewesen sein. Denn gerade die beliebten Formen
der Heiligenverehrung, samt dem einhergehenden, expandierenden Wallfahrtswesen,

entwickelten, wie schon gesehen, eine eigene Dynamik.

3.2. Die Kritik im Spiegel von Barockpredigten

Einblicke in die Strukturen und Inhalte tatsidchlich gelebten Glaubens samt ihren
Konsequenzen fiir die alltdgliche Realitdt der Volksfrommigkeit, wie sie sich wéhrend der
nachtridentinischen Epoche der Gegenreformation und katholischen Reform bis weit ins 18.
Jahrhundert hinein ausprégte, vermitteln Predigten. ,,Wie in der Liturgie fand die Kirche auch

«!19 Thr war also eine erzieherische Funktion

in der Predigt eine Form, das Volk anzusprechen.
zugewiesen. Das Kirchenvolk sollte mit ihrer Hilfe auf den richtigen Weg gebracht,
MiBstinde sollten behoben, und wahre Frommigkeit, gelost von ,Aberglauben‘, gefordert
werden. Gerade die bedeutenden Barockprediger des spiten 17. und frithen 18. Jahrhunderts
nahmen daher gewissermalen die Schnittstelle zwischen theologischer Theorie und
volksfrommer Praxis ein'>". Es gehorten dabei diejenigen,

»die ihre Kanzelreden zum Druck brachten, zu den profiliertesten ihres Standes, geachtet von der die
Approbation erteilenden kirchlichen Obrigkeit, als besonders verdienstvoll bei Kanzeltitigkeit und
Seelsorge in der Ordensliteratur gepriesen, beliebt auch beim Kirchenvolk, das sich nach
zeitgendssischen Berichten besonders zahlreich zu eben ihren Gottesdiensten einfand.'*!

Die Prediger bekdmpften vor allem die mangelnde Innerlichkeit des Kirchenvolkes. Sie

wollten der religiosen Triagheit der Glaubigen entgegentreten, die sich angeblich bestenfalls in

122

der Ausiibung &duBerlicher Rituale erschopfte Die Vorwiirfe von mangelndem

' PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 992.

120 y/g]. ausfithrlicher zur erst wenig erforschten bayerischen Predigtliteratur des Barock PORNBACHER: Literatur
und Theater von 1550-1800, S. 992-997.

2l Elfriede MOSER-RATH: Dem Kirchenvolk die Leviten gelesen. Alltag im Spiegel siiddeutscher
Barockpredigten, Stuttgart 1991, S. 184.

122 Vgl. Elfriede MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, in: DIES.: Kleine Schriften zur
populdren Literatur des Barock, hrsg. v. Ulrich MARZOLPH und Ingrid TOMKOWIAK, Gottingen 1994, S. 177-
187, hier S. 179. Fiir Fabeln und Sagen als Elemente der Barockpredigt siche dariiber hinaus insgesamt DIES.:
Predigtmaérlein der Barockzeit. Exempel, Sage, Schwank und Fabel in geistlichen Quellen des oberdeutschen
Raumes (= Supplement-Serie zu Fabula. Zeitschrift fiir Erzahlforschung, Reihe A: Texte, Bd. 5), Berlin 1964.
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Kirchenbesuch, von Nachldssigkeiten bei Beichte und Kommunion, oder von nur
vorgetduschter Andéchtelei waren weitere beliebte und typische Ansatzpunkte fiir Klagen, die
in den Predigten immer wieder aufs neue formuliert wurden'?.

Die Anschuldigung der Feiertagsentheiligung gehorte zu den prominentesten Aspekten. Statt
Sonn- und Feiertage mit Messe und frommen Ubungen zu verbringen, wiirden die Menschen
thre Zeit in Wirtshdusern vergeuden, iibermédfigen Genul3 suchen, ihr Geld verspielen, also
auf jede nur erdenkliche Art siindigen. ,[W]ie offt wird die heilige Weynacht zu einer
Weinnacht, wie offt heist es bey dir Ostern O sternvoll!* In dieser kraftvollen Sprache
monierte beispielsweise Abraham a Sancta Clara, der wohl bedeutendste bayerische Prediger
des Barock, das Verhalten seiner Mitmenschen'**,

Auch im Bereich des Wallfahrtswesens versuchte man, die beobachteten Auswiichse in
unmifverstidndlicher Weise anzuprangern. Wolfgang Rauscher etwa, Jesuit und Prediger zu
,unserer Lieben Frau“ in Miinchen“lzs, konstatierte zwar nachdriicklich, dal3 Wallfahrten
grundsitzlich eine durchaus sinnvolle und forderungswiirdige Form von Frommigkeit
darstellten. ,,Allein es kommt gar zuvil zusamb auff einmal: gar zuvil lobwiirdigs liesse sich

«126

[tiber sie] erzehlen. Er bestritt somit keineswegs, dal viele Pilger ihren religiosen

Verpflichtungen gewissenhaft nachkommen wiirden: ,,Es wurde zulang werden / wann ich mit

Historien wolte einlangen [...] was fiir einen Catholischen Eyffer und Inbrunst sie an

dergleichen Wahlstitten haben blicken lassen.*'?’

Aber auch sehr deutliche Spuren von Miflbrauch und Fehlverhalten waren offenkundig:

,Freylich ist es nit unrecht / Kirchfarthen gehen / wann nur / wie gesagt / die Mainung / das Absehen /
Ziehl und End allzeit gut wer / und etliche Miflbrauch undter Wegen bliben / welche den Ketzern
AnlaB3 / zum spotteln / und lastern geben. [...] Doch kann man nit in Abred stehn / daB3 etlicher
Catholischer Wahlfarthen nit viel besser / als der Ziggeiner Durchzug / so nur auffs stellen und rauben
angesehen; oder also leichtfertig / und drgerlich verbracht werden / daBl einer mainen mochte / der
ihnen zuesiht / es ziehen alte Haydnische Romer zu einem Bacchus oder Venus-Opfer [...]. Andere
lauffen im Jahr zwey dreymal auff alten Oetting hinab / nit aul Andacht gegen unser lieben Frawen /
sonder weil ihnen zu HauBl die Weil lang ist: oder damit sie unter Wegs in der Einkehr auch einmal

123 ygl. MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, S. 179-187.

124 ABRAHAM A SANCTA CLARA: Judas der Ertz-Schelm fiir ehrliche Leuth..., 3. Teil, Salzburg 1692, S. 174,
zitiert nach MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, S. 180; zu Abraham a Sancta Clara
siche PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 993.

125 Siehe zu Wolfgang Rauscher PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 994 u. MOSER-RATH:
Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, S. 183.

12 Hier hinsichtlich der Andechser Wallfahrt; Wolfgang RAUSCHER: Am Vor und Fewr-Abend de hochen Fests
der Himmelfahrt Christi. Auff dem H. Berg Andechs in Bayrn. Bey gewohnlicher dahin angestellter Wahlfahrt
von Augspurg und Miinchen, in: DERS.: Marck der Cederbdum. Das ist lobwiirdige Thaten, unstréffliche Sitten,
heiliger Wandel, Namhaffte Tugenden, unschuldiger Lebenslauff, herzliche Marter, Kampff, Sieg, Palmen, und
Triumph Christi, deB Erlosers, Seiner werthisten Mutter, und der vornemmsten Heiligen Gottes: Deren
Gedidchtnuf3 von der streitbaren Kirchen auff Erden das ganze Jahr hindurch fewrlich begangen wird, [Bd.1],
Dillingen 1689, S. 205-211, hier S. 206. [Im iibrigen gibt MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der
Barockpredigt, S. 184 und passim fiir Rauscher wohl versehentlich eine falsche Belegstelle an.]

127 Wolfgang RAUSCHER: Am Fest deB H. Apostels Jacobi. Die Andere Predig, in: DERS.: Marck der Cederbium,
S.292-297, hier S. 296.
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einen guten Bissen essen / den ihnen dahaimb ihr Weib nit vergonnt / oder nit kochen kann. Widerumb
andere / bey denen noch ein wenig bessers Tuch ist / gehen Wahlfarthen an einen gewissen Orth /
aldorten durch ein General-Beicht abzulegen / was sie das gantze Jahr / oder wol in zehen / zwanntzig
Jahren zusamb gespart haben. Solche Sparer siindigen auff Gottes Barmhertzigkeit. [...] [Es gibt] wol
auch Christliche Wahlfarther / bey denen weder das Zihl und End / noch die Weil3 gut ist: in dem sie
undter Wegs sich mit allem Fleil zu dem anderen Geschlecht schlagen / und gegen demselben gar
unauferbewlich sich verhalten mit unmaéssigem Geléchter / anscherzen / und Possen treiben. Und ob
die Fiil schon mied / ist doch das Maul nit lam: ist die Gurgel haiser von Staub / ist doch die Stimm
noch hell genug / ein Bul-Lied zusingen.“'*®

Rauscher beklagte also eine Ansammlung von sehr vielfiltigen ,,Mifbrauch®, die es als
Ganzes den Protestanten dariiber hinaus auch noch erleichtern wiirden, gegen Wallfahrten zu
polemisieren. Es zeigten sich nicht nur Unordnung und mangelnde Disziplin unterwegs, eine
iiberbordende GenufB3sucht, sowie die leichtfertige Neigung fiir amourdse Abenteuer, und
somit etliche Formen von Fehlverhalten, die allesamt den Ruf dieses bewéhrten katholischen
Brauchs gefdhrden konnten. Einige Wallfahrer, so Vorwiirfe an anderen Stellen, pflegten

diesen im iibrigen ohnehin nur zum schlichten Zwecke des Bettelns'*’

. Ebenso theologische
Fehlkonzeptionen, falsch verstandene Grundsitze frommen Handelns, und somit religiose
Irrwege wurden offenbar, wie im iibrigen auch Rauscher betont. Das ,Ansammeln‘ von
Stinden iiber einen ldngeren Zeitraum, derer man sich beim Besuch eines Gnadenortes durch
eine ,,General-Beicht* entledigt, ist hierbei ein wichtiger Gesichtspunkt.

Sehr hdufig monierten die Prediger besonders ein um sich greifendes, recht banales
Niitzlichkeitsdenken in vielerlei Teilaspekten des Glaubens. Fromme Handlungen wiirden
infolgedessen prinzipiell mit einer Anspruchshaltung verbunden, und dem Prinzip des ,do-ut-
des® gemidf3 an zu erwartende ,Gegenleistungen‘ gekniipft. Zwar waren die Prediger selbst zu
einem gewissen Teil wohl mitschuldig daran, versprachen sie doch unentwegt himmlische

Belohnung fiir gute Taten und fromme Werke'*

. Wogegen sie aber dessen ungeachtet stets
ausdriicklich Stellung bezogen, war die sich vielfach deutlich abzeichnende Neigung zu
einem durchaus so bezeichneten abergldubischen Vertrauen auf die angeblich unmittelbare
Wirkméchtigkeit von geweihten Rosenkrdnzen, AblaBpfennigen, Kreuzen, und dergleichen,
von deren Erwerb und Besitz allein sich der Glaubige schon Schutz gegen weltliches Ungliick
und bose Michte versprach. Einerseits sanktionierten die Kirchenhierarchien hier zwar den
Verkauf solcher Devotionalien, vermochten es aber andererseits offensichtlich nicht, den doch

kleinen Schritt zum auch in ihren eigenen Augen abergldubischen Millbrauch zu

128 RAUSCHER: Am Fest deB H. Apostels Jacobi, S. 295, Hervorhebungen im Original.

129 Vgl. beispielsweise MOSER-RATH: Predigtmérlein der Barockzeit, S. 354-356, bes. S. 354. Wie an diesem
Beispiel ersichtlich wird, sprachen die Prediger ihre Zuhdrer nicht notwendigerweise immer direkt an, sondern
bedienten sich vielmehr hédufig des beliebten stilistischen Einsatzes von Sagen, Legenden, Mairchen und
Geschichten; siehe hierzu auch PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 992f.

139 ygl. MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, S. 184f.
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unterbinden''. Gerade dieser schmale Grat zwischen offizieller kirchlicher Lehre und
,magischen Elementen, die weit aulerhalb der Dogmatik standen, war fiir die breite Schicht
der Laien nicht leicht zu {iiberschreiten. Christoph Selhamer, Prediger in Salzburg und
Weilheimm, konfrontierte seine Zuhorer daher auch mit mahnenden Worten:

,-.. also kan man euch Baurn fiir kein Aberglauben ausraitn, wann ihr gleich aus sonderbarer Andacht
zu gewissen Heiligen an sein Fest den Rossen Ader lasset, wie an S. Stephani, an S. Leonhard Tag,
oder mit ihnen an die Kirchen reit, wie an S. Antoni, trostlicher Hoffnung, durch die Verdienst solcher
Heiligen méchten sie ihr Vieh gesund erhalten.*'*

Doch nicht nur falsch verstandene Traditionen, sondern ebenso, dies ist um so
bemerkenswerter, ein zu hohes MaBl an Frommigkeit vermochte es, das MiBfallen der
Seelsorger zu erregen. Sie erinnerten ihre Glaubigen eindringlich daran, iiber allem Gebet und
Andacht nicht die weltlichen Pflichten in Haus und Hof zu vergessen.

»Selhamer meinte zu diesem Thema: ,Es liegt nicht am Plappern und Maulriihren. Braff gearbeitet ist
auch gebettet!* Solche Tendenzen werden im spéteren 18. Jahrhundert unter dem zunehmend
6konomischen Denken der Aufklidrung noch deutlicher.*'**

So gilt es an dieser Stelle bereits nachdriicklich festzuhalten, daf} viele der argumentatorischen
Angriffspunkte der zum Teil alles andere als gemédBigten, nur selten in rein seelsorgerischen
Kategorieren operierenden, und gelegentlich sogar dezidiert antikatholischen Aufkliarung in
der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts auf dieses Fundament innerkirchlichen Diskurses
aufbauen konnten. Anders formuliert hat die katholische Kirche selbst bereits Jahrzehnte und
mehr vor dem Hohepunkt der Aufkldrungsbewegung Mif3stinde als solche erkannt, und zu
bekdmpfen versucht. Sogar der Wortlaut der skizzierten Anklagen so mancher
Barockprediger, die ja nun kaum zum eigentlichen Kreis der Aufkldrer gezdhlt werden
konnen, weist uniibersehbare Ahnlichkeiten und Analogien zur Argumentation in den
gelehrten Journalen spédterer Jahrzehnte auf, wie im folgenden noch gezeigt werden wird.
Auch etwas breiter formuliert 146t sich treffend sagen,

,daB bereits um 1680 all jene Gedanken formuliert worden sind, welche den entscheidenden
Modernitdtsschub unserer Welt im Wissenschaftsverstandnis, im Welt- und Gottesbild, in Wirtschaft
und Politik auslosten, doch sah man - zumal in Deutschland - die Friichte erst im ausgehenden 18.
Jahrhundert reifen.*'*’

! ygl. MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, S. 185.

12 Vgl. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 995, u. MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im
Spiegel der Barockpredigt, S. 178

133 Christoph SELHAMER: Tuba rustica, Das ist: Neue Gei-Predigen..., Augsburg 1701, Bd.2, S. 144, zitiert nach
MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, S. 186.

13 MoSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, S. 183, eigene Hervorhebung.

"3 HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 142.
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Doch hatte die Kirche, um im Bild zu bleiben, beim Pflanzen dieser Friichte sicherlich

gemessenen Anteil.

3.3. Die Reformbestrebungen durch die bayerischen Bistiimer

Nichts verdeutlicht dies anschaulicher, als das energische Bestreben einiger fiir Bayern
zustandiger Bistlimer, bereits fast ein Jahrhundert vor allen staatlichen Initiativen, Wallfahrten
einzuschrianken, um viele der skizzierten MiBlbrauche hierdurch besser unter Kontrolle
bekommen zu konnen.

Dal} dezidierte Verbote gegen Elemente der Volksfrommigkeit nicht erst im letzten Drittel des

18. Jahrhunderts diskutiert, wie auch ausgesprochen wurden, ist eine Erkenntnis, die sich in

136

der jlingeren Historiographie nur eher zogerlich durchsetzen konnte *°. Zudem kann dieser

Bereich auch kaum bereits in allen Aspekten als wissenschaftlich durchdrungen gelten.

Dennoch liegen durch die Studien Walter Hartingers, der hier Pionierarbeit geleistet hat,

gerade fiir den (primir ost-) bayerischen Raum gesicherte und detaillierte Ergebnisse vor'*’.

Diese verdienen daher im Rahmen der vorliegenden Untersuchung, vor dem Hintergrund der
bereits geschilderten innerkirchlichen Kritik an Ausformungen religidser Traditionen,
besondere Aufmerksamkeit.

Auf dem Herbst-Kapitel der Dekane des Bistums Regensburg im Jahr 1694 wurde folgende
Situation geschildert:

,,Bey gar vielen Pfarren werden schon von altersher das Jahr hindurch soviel Creuzging gehalten, dafl
in etlichen Pfarren den ganzen Sommer hindurch kaum 2 oder 3 Predigen an Sontégen in ipso loco [...]
verrichtet werden, und obwohlen zwar an solchen Tédgen in denenjenigen Kiirchen, wohin man mit
dem Creuz gehet, ein Predig gehalten wiirdet, so kann doch der wenigste Theill wegen vill und groBen
Getreng des Volckhs, auch weillen mehrenteils dergleichen Gottshduser prae tanta hominum copia [...]
vill zu eng und clain, solche Predig anhoren, miissen auch die alt und unvermégliche Leuth, auch
welche sonst nit mit dem Creuz gehen kdnnen, sovil Sonntag des heilligen Gottesdienst und Anhérung
des Worts Gottes bey ihren Pfarrern beraubt sein. Sollen dahero die Decani, und damit man ein
expediens [...], wie disfalls pro bono salutis animorum [...] zu remediren seyn mechte, zu unserm
Regenspurgischen officium ecclesiasticum [...] ausfiihrlich berichten, wie und wie lang schon
dergleichen Creuzgédng bey ihren anvertrauten Pfarren hergebracht worden und ob nicht ein oder
anderer dergleichen Creuzgang villmehr auszulassen und in ein andere Andacht in propria ecclesia [...]
zuverindern sein mechte.«'*®

136 ygl. POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 957.

7 Siehe insgesamt zum folgenden bes. ausfiihrlich HARTINGER: Kirchliche Friihaufklirung in Ostbayern;
priagnanter DERS.: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern; daneben auch DERS.: ,... nichts
anders als eine zertrunckene Bierandacht ... .

138 General-Visitations-Beschaidts-Puncten in dem Autumnal-Capitel zu Gerzen am 1. Oct. 1694 abgelesen
worden®, Bischofliches Zentralarchiv Regensburg Coll. Gen. Cons. 1694, S. 133-156, hier Nr. 21, zitiert nach
HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 122.
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In gewisser Weise é&hnelte die Argumentation den Leitgedanken protestantischer
Kirchenordnungen des 16. Jahrhunderts. Sonntagspredigt und Pfarrgottesdienst wurden hoher
bewertet als das kollektive Erlebnis einer Wallfahrt, eine Form geistlicher Rationalitit somit
gegen reines Empfinden gestellt. Es waren also neuartige seelsorgerische Erwigungen, die
einen Paradigmenwechsel bei der hoheren Geistlichkeit auslosten. Das Ziel der kommenden
Jahre war vorgegeben: Gemeinschaftliche Kreuzginge zu Kirchen auflerhalb der Pfarreien
sollten durch Andachten in der eigenen Pfarrkirche ersetzt werden'™.

Inwieweit diese erste Initiative bereits von Erfolg gekront war, ist nicht mehr festzustellen. Im
Jahr 1712 wurden die Dekane abermals aufgefordert, durch Berichte dem Bistum die lokalen
Verhiltnisse in ihren Bezirken zu schildern. Und noch bevor diese in Regensburg eingingen,
wiederholte das Ordinariat im November des gleichen Jahres ein weiteres Mal die neuen
Grundsitze, nun durch ein offizielles Mandat. In diesem wurde es den Pfarrern nachdriicklich
verboten, ohne Bewilligung vorgesetzter Instanzen neue Kreuzginge aufkommen zu lassen' .
Begriindet wurde das nicht mehr nur mit dem Versdumnis der Sonntagspredigt, denn in
diesem Kontext erstmalig

»taucht das Argument von der Unordnung auf, von der gemeinsame Prozessionen begleitet seien, ein
Argument, das auBerordentlich ausbaufihig sein sollte [...].“"*!

Daher wurden die Pfarrer auch ausdriicklich aufgefordert, schon seit langem bestehende
kollektive Wallfahrten nach Mdoglichkeit einzuschrénken. Bestdtigt sah man sich durch die
Berichte, welche die Dekane nach Regensburg sandten. Gemeinden, die mehr als 20 mal im
Jahr zu einem Gnadenort zogen, waren offensichtlich alles andere als selten'**.

Die Didzese Regensburg stand nicht allein in ihren Bestreben da, Millstinde in Form von
ausufernder und falsch verstandener Frommigkeit zu beheben. Auch die Bistiimer Augsburg
und Passau begannen in diesen Jahren, weitgehende Reformansitze zu entwickeln. Fest steht
ebenso, daBl die Didzesen keineswegs separat voneinander agierten, sondern vielmehr relativ
koordiniert vorgingen'*. Da aber die Reform des Wallfahrtswesens nicht nur geistliche,
sondern auch kurbayerische Kompetenzen beriihrte (etwa was die Beteiligung staatlicher

. . . 144 . .
Honoratioren oder Zuschiisse zur Kostendeckung anging) ™, wandte man sich von Seiten

139 Vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 122f.; DERS.: Kirchliche
Frithaufkldrung in Ostbayern, S. 144-146.

10 y/o]. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 123.

! HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 145.

142 Vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 123. An der Spitze lag der Ort
Frontenhausen; dort brachte man es auf 35 Kreuzgénge pro Jahr, vgl. DERS.: Kirchliche Frithaufkldrung in
Ostbayern, S. 145.

' Vgl. HARTINGER: Kirchliche Frithaufkldrung in Ostbayern, S. 150; DERS.: Kirchliche und staatliche
Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 126.

144 Vgl. HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 147.
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Passaus schon im Mai 1711 an den Geistlichen Rat des Kurfiirstentums Bayern. Man
schilderte die MiBstinde, erklédrte, Kreuzgéinge nur noch an geeignet erscheinenden Tagen
stattfinden lassen zu wollen, und erbat Riickhalt durch die Beamtenschaft'®’.

In Miinchen verstand man das moglicherweise auch etwas unklar formulierte Schreiben
falschlicherweise so, daB8 die bischéflichen Behdrden'*® lediglich auf eine Verschiebung der
gemeinschaftlichen Wallfahrten dringten. Man stimmte also zu, und wies die Regierungen
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. In Passau wandte

von Straubing, Landshut und Burghausen an, unterstiitzend einzuwirken
man sich postwendend an die Dekane, und forderte von diesen zunichst einmal Detailberichte
iiber die jeweilige Situation vor Ort. Diese ergaben ein Bild, das jenem im Bistum
Regensburg dhnelte'*. Hierauf reagierte man sofort, wollte in jeder Gemeinde die Anzahl der
kollektiven Wallfahrten auf hochstens flinf reduzieren, und widersetzte sich dabei sogar
vielfach ausdriicklich lokalen Traditionen, indem man die Pfarreien anwies, Gnadenorte in
jeweils unmittelbarer Nihe aufzusuchen. Ahnlich weitreichende Reformversuche wurden
auch im Bistum Augsburg in die Wege geleitet'*.

Allerdings stieB man bei der tatsdchlichen Umsetzung der Reformpléne {iberall auf
hartnickige Widerstinde. Allenthalben klagten die Bauern, Hagelschiden und sonstige
Unwetter seien gottliche Strafen fiir ausgelassene Wallfahrten, und entzogen ihren
Seelsorgern, um Druck auf sie auszuiiben, gelegentlich sogar finanzielle Leistungen'’. Von
Seiten Passaus wandte man sich daher 1715 erneut an den kurfiirstlichen Geistlichen Rat.
Man forderte die Regierung in Miinchen auf, mittels eines landesherrlichen Mandats die

Wallfahrtsreduktionen auch von staatlicher Seite endgiiltig zu sanktionieren'’

. Dort begann
man nun zu realisieren, dall die Passauer Anfrage von 1711 viel weitreichendere Intentionen
offenbarte, als man zunichst angenommen hatte. Uber die Mittelbehérden wollte man daher
zunichst einmal weitere Gutachten einholen, bevor man sich auf ein endgiiltiges Vorgehen
festlegte. Deren Verfasser erwiesen sich schlielich fast durchgehend als vollig

reformfeindlich, und stellten sich auf die Seite des rebellierenden Kirchenvolkes; die Existenz

143 ygl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 123f.

14 Es waren sicherlich die Bistumsbehorden Triger der Reforminitiativen, und nicht lediglich einzelne Bischofe.
Im Falle Regensburgs war dieser (Joseph Clemens, im Amt 1685-1715) zugleich Bischof von Freising
(zumindest bis 1694) und Erzbischof von Koln, Bischof von Liittich, Koadjutor von Hildesheim, sowie
Firstpropst von Berchtesgaden. Daher war er wohl zu sehr in die grofe Politik des Hauses Wittelsbach
eingebunden, um allein lokale Reformen initiieren zu konnen; vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche
Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 125, Anm. 28.

147y gl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 124.

148 Vgl. HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 150f.

149 Vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 125. Es hat den Anschein, als
hitte man in Augsburg zunichst um keine Hilfe von weltlicher Seite ersucht.

1% yol. HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 151.

1! ygl. HARTINGER: Kirchliche Friihaufklirung in Ostbayern, S. 151.
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jeglicher Mif3stainde wurde bestritten, den Geistlichen mitunter sogar Bequemlichkeitsstreben
und Faulheit vorgeworfen. Die Passauer Initiative ging also in Leere'*%.

Auf diesen Erfahrungen aufbauend scheint man in Regensburg zunichst einmal darauf
verzichtet zu haben, um staatliche Hilfestellung anzusuchen. Vielmehr wurden im Jahr 1720
die bisherigen Forderungen durch ein erneutes bischdfliches Mandat wiederholt. Jenes
prizisierte obendrein, dafl sich Wallfahrten, fiir welche sich ganze Gemeinden kollektiv
,verlobt® hétten, problemlos in einfache Andachten in der eigenen heimischen Kirche
umwandeln lieBen'”.

Erst im Mai 1725 versuchte man, in Miinchen Unterstiitzung fiir diese Linie zu finden, und
prasentierte den bayerischen Behdrden den Entwurf eines weiteren bischoflichen Mandats:

,»Als ist unser gnadig und ernstlich Befelch, daB erstlich bey denen weith entlegenen Creuzgidngen, wo
das Creuz iiber Nacht ausbleiben muel3, wegen Enge der Herberg und Ville des Volckhs von beyderley
Geschlechts und offt berauschten Persohnen villmahl mehr Bosses beschicht, als Gott versdhnet wird,
solche weit entlegene Creuzgéng entweder in nahe entlegene Orth oder andere Gott wohlgefillige
Werckh [...] verwechslet werden. Damit aber denen Andachtsorthen an Opfer nichts abgehe, konte
solches vorher verkiindet, von der Gemainde eingesamblet undt durch ein oder zween Abgeordnete
verpetschierter yberbracht werden, wordruch nit allein ville Siinden den Persohnen, sondern auch
Uncossten denen Kiirchen erspart wiirden.«'>*

Der eigene Standpunkt konnte konsequent weiterentwickelt werden. Dem populédren Glauben
an die besondere Wundertétigkeit einzelner, bestimmter Orte, wurde endgiiltig das Prinzip des
iiberall gleichermallen gegenwirtigen und wirkenden Gottes gegeniibergestellt, welches den
Lebensnerv der Heiligenverehrung und des Wallfahrtswesens angriff. Hierbei versuchte man
iiberdies sogar, nicht zuletzt praktisch argumentierend, den wirtschaftlichen Nachteil der von
iiberregional zustromenden Pilgern durchaus abhingigen, groferen Gnadenorte dadurch
abzumildern, indem man diesen Spenden der Pfarrgemeinden in Aussicht stellte'™.

Erneut wandte sich die kurfiirstliche Regierung an ihre nachgeordneten Behorden mit der
Bitte um Stellungnahmen. Sie fielen noch ablehnender aus als zehn Jahre zuvor. Alle
Vorwiirfe der bischoflichen Verwaltung wurden zuriickgewiesen, und man konstatierte von
neuem, die Millstinde wiirden in dem beschriebenen Ausmal} iiberhaupt nicht existieren.
Uberhaupt befiirchtete man wachsende Unruhe unter der Bevélkerung, sollten althergebrachte

und bewihrte Traditionen plotzlich abgeschafft werden'”. Somit blieb staatliche

Unterstiitzung ein weiteres Mal aus, und in Regensburg verzichtete man in der Konsequenz

132 y/o]. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 127.

133 yol. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 128.

'3 Bay. Hauptstaatsarchiv Miinchen, GR Fasz. 1215/35-41, hier zitiert nach HARTINGER: Kirchliche und
staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 128.

'3 Vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 128; DERS.: Kirchliche
Friihaufklarung in Ostbayern, S. 147f.

1% Vgl HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 128f.
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sogar darauf, das entworfene Mandat zu verabschieden. Dort, wie auch in den anderen
Bistiimern, behalf man sich zwischenzeitlich mit eher kleineren, internen Zwischenlésungen,

157 Gleichwohl verdeutlicht schon der

was aber letztlich nur wenig Erfolg versprechen konnte
erkennbare Willen zur Reform sicherlich ein weiteres Mal, da3 es zu jener Zeit in den
geistlichen Behorden eine gewissermallen ,aufgeklértere® Beamtenschaft gegeben haben muf,
als in der kurfiirstlichen Administration'>*. Zum Auftakt fiir eine ,gesamtbayerische‘ Losung
kam es letztlich nicht vor dem Jahr 1780, als schlieBlich das von den Bistiimern lang ersehnte,
erste umfassende landesherrliche Mandat erlassen wurde, nicht zuletzt aufgrund auch
weiterhin keineswegs nachlassenden kirchlichen Drucks. Bis dahin jedoch konnte die
Bevolkerung den breiten Handlungsspielraum, den ihr die Gegensitze zwischen geistlichen
und staatlichen Stellen ermdglichten, besonders griindlich fiir ihre Zwecke ausnutzen, und
ihre Wallfahrtskultur in der althergebrachten Weise weiterleben'®. Bis dahin sollte sich aber
ebenso bereits eine duBlerst lebendige Presselandschaft entwickelt haben, die sich der
Problematik in vielfadltiger und energischer Weise annehmen, und einer aufgeklérten
Offentlichkeit prisentieren konnte.

Das Bestreben geistlicher Behorden, eine gewisse Form von Rationalitit im Bereich der
Religion fest zu verankern, was ja sicherlich als ein Zeichen aufgeklarter Grundhaltung zu
werten ist, zeigte sich aber nicht nur am Beispiel der geplanten Wallfahrtsreduktionen. Auch
andere Brauche volksfrommer Tradition, die dem neuen Ideal einer auf katechetischer
Unterweisung und innerer Frommigkeit basierenden Religiositit nicht mehr entsprachen,
wurden einer kritischen Revision unterzogen, im besonderen hierunter alle Arten
theatralischer Inszenierungen der Heilsgeschichte, wie sie sich in liturgischen Prozessionen,
Volks- und Passionsspielen in vielfiltiger Weise verwirklichten'®.

Im Bistum Passau versuchte man spétestens ab dem Jahr 1698 regulierend einzugreifen, als
der erste relevante Fall aktenkundig wurde, und verbot einzelnen Gemeinden in der Folge die
Durchfiihrung von Passionsspielen. Diese wurden zwar im Grunde genommen von der
weltlichen Biirgerschaft arrangiert und getragen; letztere nutzte aber hiufig Ressourcen der
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Pfarrkirchen, wie beispielsweise Rdume und Gerét ™. Die geistlichen Behorden empfanden

die Inszenierungen, die im Rahmen der Gegenreformation noch starke Forderung erfahren

7 Vgl. HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 149 u. S.151f.

'8 In diesem Sinne auch HARTINGER: Kirchliche Friihaufklirung in Ostbayern, S. 149.

139 Vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 131. Eine vorhergehende
Verordnungen von 1770 deckte nur relativ wenige Teilsaspekte ab. Siehe hierzu mehr in Abschnitt 7.1. der
vorliegenden Untersuchung.

1% v/l HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 129.

1! MaBgebend hierzu insgesamt HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ...

192 Vgl HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 396-398.
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hatten, mittlerweile als zur religiosen Erbauung vollig ungeeignet'®. Sie diskreditierten diese
nun als laut, dem Anla3 unwiirdig, unsittlich und zu Ausschweifungen verleitend, und somit
als vollig unangemessen. An ihrer Stelle wollten sie belehrende Predigten, sowie sehr
schlichte, von jeglichem Pomp und theatralischen Elementen befreite Prozessionen gesetzt

164
sehen'®

. Wihrend die Diozese Passau aber erst 1762 zu einem allgemeinen und umfassenden
Verbot der geistlichen Spiele schritt, erlieB man im Bistum Regensburg bereits 1723 eine
entsprechende Verordnung, die iiberdies in den Folgejahrzehnten noch haufig wiederholt
wurde'®.

Da, wie sich sehr rasch erwies, der Widerstand durch die Bevolkerung erheblich war, wandte
sich die Didzese Passau, im lbrigen etwa zeitgleich mit dem Bistum Augsburg, welches
dhnlich gelagerte Anliegen vorbrachte, zusétzlich auch mit der Bitte um Unterstiitzung an die
kurfiirstliche Regierung in Miinchen, und erwirkte dort tatsdchlich ein landesherrliches
Mandat zum Verbot der Passionsspiele, das schlieBlich im Marz 1763 in Kraft trat'®°. Doch
zeigte sich, wie schon bei der vergleichbaren Wallfahrtsproblematik, da3 die bayerischen
Behorden bei weitem noch nicht so restriktiv zu agieren gedachten, wie die geistlichen
Stellen; erstere fuhren in der Folgezeit einen noch recht zaghaften und schwankenden Kurs,
lieBen Ausnahmen zu, und schlossen sich erst 1770 endgiiltig der kirchlichen Position an'®’.
Der geistliche Reformwillen war auch hier dem staatlichen insgesamt um Jahrzehnte
vorausgeeilt.

Zwar war seine tatsdchliche Umsetzung in die Praxis auch nach dem Einlenken der
kurbayerischen Behorden insgesamt iiberaus schwierig, da die Menschen im allgemeinen, sei
es bei der Wallfahrtsreduzierung, sei es beim Verbot geistlicher Spiele, etliche Schlupfwinkel
in den Verordnungen fanden, oder diese schlichtweg ignorierten. Dies schmélert freilich den
rational-aufgeklarten Anspruch, der sich anhand der skizzierten Reformvorhaben bei weiten

Teilen der hoheren Geistlichkeit mehr als deutlich abzeichnete, und der doch in der

. . . . . 1
Historiographie sehr lange nicht als solcher wahrgenommen worden war, keineswegs' .

19 Vgl. HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 152.

14 Vgl. HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 399 u. S. 403-406.

19 Vgl. HARTINGER: Kirchliche Frithaufklirung in Ostbayern, S. 152f. Im Bistum Augsburg wurden iiberdies
bereits 1711 theatralische Elemente bei liturgischen Prozessionen verboten, vgl. ebd., S. 153.

1% Vo], HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 401.

17 Vgl. HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 402. Hierauf wird auch im
Abschnitt 7.1. der vorliegenden Studie noch einmal eingegangen.

"% Im iibrigen erwihnte selbst das kurfiirstliche Mandat von 1780, welches das Wallfahrtswesen erheblich
einschrinkte, mit keinem Wort die Vorarbeiten auf Seiten der Geistlichkeit, vgl. HARTINGER: Kirchliche und
staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 131f.
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4. Die Anfinge aufgeklirter Publizistik und die Akademiebewegung in Bayern

Schon an dieser Stelle sollte erneut deutlich geworden sein, daB  klassische’
Aufkliarungsbegriffe, welche rein innerkirchliche Entwicklungen nicht selten bewul3t
ausgrenzen, diese mindestens aber ignorieren, dem bayerischen, und somit entsprechend wohl
dem ganzen siiddeutsch-katholischen Raum, nicht gerecht werden konnen. Zusétzlich, und
dem wird nun Aufmerksamkeit gewidmet, besal3 gleichwohl die Hoch- und Spataufkldrung
im Kurfiirstentum Bayern, so wie sie sich dann vor allem im letzten Drittel des 18.
Jahrhunderts auspridgen sollte, auch noch indigene Urspriinge, Wurzeln und Vorldufer aus
etwas anderer Provenienz, die zum Teil sicherlich sogar direkter waren, sich jedoch ebenfalls

169 . . .
. Sie wichen vom rein

bis zum Beginn des Jahrhunderts zuriickverfolgen lassen
innerkirchlich-theologischen Diskurs augenfillig ab, und waren bereits etwas stirker von
,biirgerlich‘-sdkularen Prdmissen und Fragestellungen geprégt. Eine uneingeschrinkte und
klare Trennung zwischen den beiden Sphéren ist freilich, wie zu sehen sein wird, nicht
durchzuhalten, denn ausdriicklich in beiden sollten gerade Geistliche einen iiberaus

bedeutsamen Beitrag leisten.

4.1. Die ersten Zeitschriften und Akademiepliine

Zwei charakterisierende Merkmale der Gesamtentwicklung des europdischen Geisteslebens
im spadteren 17. und fritheren 18. Jahrhunderts waren zum einen sicherlich der Aufstieg der
Akademiebewegung, wie auch, damit durchaus einhergehend, zum anderen das deutlich
erkennbare Bestreben einer sich zunehmend entwickelnden Offentlichkeit, mittels einer
vielfdltigen Zeitschriftenlandschaft Foren des diskursiven Austauschs allgemeiner wie
spezifischer Interessensfelder zu konstituieren. Pioniere auf diesem publizistischen Sektor
wurden auf europdischer Ebene die bereits 1665 gegriindeten Blétter ,,Journal des Savants* in
Frankreich und die ,,Philosophical Transactions* in England. Ein nationalsprachliches Organ
170

erschien in Italien nur drei Jahre spéter mit dem ,,Giornale de‘ Letterati . Im deutschen

Raum zog man erst 1682 mit den ,,Acta Eruditorum* nach, die indessen noch in Latein

' In diesem Sinne z.B. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1013.

170 Vgl. Reinhard WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘ und andere Musenhiigel. Bayerische Zeitschriften des 18.
Jahrhunderts, in: Aus dem Antiquariat, 1980, S. A 293-303., hier S. A 293f. u. Ludwig HAMMERMAYER:
Ingolstadter gelehrte Zeitschriftenprojekte im Rahmen der bayerisch-siiddeutschen Publizistik der zweiten Halfte
des 18. Jahrhunderts, in: Sammelblatt des Historischen Vereins Ingolstadt, Bd. 83 (1974), S. 241-283, hier S.
241f.
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gehalten waren. In der unmittelbaren Folgezeit erschienen gleichwohl auch schon die ersten
deutschsprachigen Journale, die sich diverser Themen und Genres in recht unterschiedlicher
Breite und Tiefe annahmen, und keineswegs durchgehend nur exklusive Zirkel der
Gelehrtenwelt ansprechen sollten. Die iiberwiegende Mehrheit dieser Zeitschriften war
allerdings bestenfalls kurzlebig'"".

Auch Bayern hatte an dieser Gesamtentwicklung zundchst Anteil; seine friihen Beitrdge
verdienen daher eine etwas ausfiihrlichere Betrachtung'™®. Bereits 1702 veroffentlichte die
,Nutz- und Lust-erweckende Gsellschafft Der Vertrauten Nachbarn am Isarstrom‘ ihr
gleichnamiges Organ als eines der allerersten im Reich'”. Diese publizistische Gemeinschaft
umfaBite 20 Mitglieder, vor allem Beamte und Geistliche, und war keinesfalls ein
»Anachronismus, keine Vereinigung von Spiefbiirgern, die sich selbstgefillig ein gelehrtes

175 . .
“"° war, wie Andreas Kraus urteilt,

Mintelchen umhingen“'’*. Ob sie ,,noch ohne groBen Zug
sei dahingestellt. Immerhin kann die Gesellschaft durchaus sogar als erster und wertvoller
Ausgangspunkt fiir die weitere Entwicklung gelehrter Akademien in Kurbayern gelten'’®,
obgleich sie selbst wahrscheinlich noch nicht zu diesen zu rechnen ist'””.

Insgesamt fiinf Bénde konnten bis 1704 erscheinen'’, dann machte die Gsterreichische
Besatzungsmacht im Spanischen Erbfolgekrieg eine weitere Herausgebertitigkeit schlieBlich
unméglich”g. In ihnen versuchten die , Vertrauten Nachbarn“, die allerdings nur mit
Pseudonymen zu greifen sind, von denen bis jetzt erst wenige echten Personlichkeiten

zugeordnet werden konnten'’, ihre angepeilten Ziele journalistisch zu fordern, darunter

"1 Vgl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 294.

"2 Fiir die gesamte bayerische Presseentwicklung im 18. Jhdt. einschligig ist HAMMERMAYER: Ingolstidter
gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 241-255; siehe aber auch insgesamt WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus®.

' Vgl. hierzu sehr ausfiihrlich Uwe PUSCHNER: Der Beginn des Zeitschriftenwesens in Kurbayern. ,Nutz und
Lust-erweckende Gsellschafft Der Vertrauten Nachbarn am Isarstrom® (1702-1704), in: Zeitschrift fiir
Bayerische Landesgeschichte, Bd. 46 (1983), S. 559-592. Diese allererste bayerische Zeitschrift wurde von der
historischen Forschung kaum zur Kenntnis genommen, obgleich sie bereits im Spiegel der Rezeption des 18.
Jahrhunderts augenscheinlich von einiger Bedeutung war, vgl. ebd., S. 559f.

" Ludwig HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften 1759-1807, Bd. 1:
Griindungs- und Friihgeschichte 1759-1769, Miinchen *1983, S. 36.

'3 S0 Andreas KRAUS: Bayerische Wissenschaft in der Barockzeit (1579-1750), in: Max SPINDLER u. Andreas
KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 876-918, hier S. 884.

17 ygl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd.1, S. 37.

77 So argumentiert eindringlich PUSCHNER: Der Beginn des Zeitschriftenwesens in Kurbayern, S. 563f.

78 Nutz- und Lust-erweckende Gsellschafft der Vertrauten Nachbarn am Isarstrom. Das ist Etlicher in selbiger
Chur-Bayrischen Refier wohnender guten Freund Vertrduliche-politisch und Historische Discursen {iber
allerhand Zeit-lauffige Begebenheiten und dardurch veranlassende Materien, o. Hrsg., 5 Bde., 0.0. 1702-1704.
17 Vgl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus, S. A 295 u. PUSCHNER: Der Beginn des Zeitschriftenwesens in
Kurbayern, S. 591f.

180 Vgl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 295. Nach PUSCHNER: Der Beginn des Zeitschriftenwesens in
Kurbayern, S. 564-567, diirften wohl die Hofbeamten Urban Heckenstaller, Johann Kandler, Johann Georg
Littich, sowie Georg Anton Littich zu den ,,Vertrauten Nachbarn“ gehort haben. Die Pseudonyme selbst stellten
in gewisser Weise allegorische Preisungen von Eigenschaften Kurfiirst Max Emanuels als Politiker und Feldherr
dar, so etwa ,,Emanuel von Heldenmarck* oder ,,Magnus von Landliebling*.
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namentlich unbedingte Vermehrung des Ruhms des bayerischen Vaterlandes und seiner
Dynastie, Bekdmpfung des Protestantismus, aber auch Forderung der (Geschichts-)
Wissenschaft'®!.

Die Gesellschaft unterteilte jeden Band durchgingig in sechs ,,Unterredungen® oder
,Versammlungen®, die jeweils einen -fiktiven- Sitzungsverlauf der ,,Vertrauten Nachbarn®
referierten'™. Inhaltlich prisentierte man hierbei die eigenen Anliegen, welche insgesamt
durchaus als freiwillige Propagandaarbeit fiir Kurfiirst Max Emanuel (1679-1726) und die
bayerische Politik gewertet werden diirfen'®?, vor allem in Form von Rezensionen, mittels
derer der Leser besonders vor unkatholischen Schméhschriften gewarnt werden sollte,
patriotischen Darstellungen der bayerischen Geschichte, erbaulichen und unterhaltenden
Erzdhlungen, die zwar mehrheitlich jesuitischen Quellen entstammten, aber durchaus
gelegentlich sogar als voyeuristisch gelten diirfen'®*, sowie politischen Abhandlungen'™.
Alles in allem 148t sich das Journal als erste politische Zeitschrift im deutschen Sprachraum

6

iiberhaupt einordnen'®. Sein Charakter als Streitschrift ist unverkennbar. Eine tiefere

Reflexion {iber die eigenen Positionen und Intentionen sucht man daher zumeist vergebens.
Kritik an Elementen katholischer Frommigkeit etwa sollte in erster Linie gerade als feindliche
und protestantische AnmafBung nachdriicklich zuriickgewiesen werden. Dem lutherischen
Vorwurf zum Beispiel, Katholiken wiirden die Jungfrau Maria in &hnlich irriger Weise
anbeten, wie die Moslems den Propheten Mohammed, entgegnete man nur lakonisch:

»,Deswegen wir Marianische Bayrn / uns / von diesen gifftigen Ketzer-Brotzen / in dem Eyfer zu unser
lieben Frauen / gantz nichts wollen anfechten lassen; Sie werden ihr Eigensinnigkeit / und gegen
Mariam ausgiessende Feindseligkeit / in der andern Welt gnug zu biissen finden. '’

HeiBer bayerischer Patriotismus, also Liebe zur Heimat, und tiefer Katholizismus verbanden
sich bei den ,,Vertrauen Nachbarn somit zum dominierenden Leitmotiv.

,»und letztlich geraichet uns sémbtlichen Isar-Lands-Leuthen zu ungemainem geistlichen und
leiblichen Heyl / dal3 / nach Lénge dieses Stroms / zu beeden Seiten / die iibergebenedeytiste Jungfrau
/ und Mutter GOttes / gleichsamb auch ihren Wohnsitz aufgeschlagen / ich will sagen in so viel
Gnadenreichen-Wunderthétig und Ehrwiirdigsten Bildnussen / und mildreichist benachbart ist: Massen
dergleichen Andacht- und Vertrauen-erweckende Mariae-Bilder / in denen an der Isar situierten
Stadten / Mérkten / Clostern und Dorffern / beylaufig 30- und ehemehr als weniger / gezdhlet werden;
welchen Schatz wir billich weit weit hoher achten / als wann unser lieber Isarstrom Gold- und Silber /
unter seinem Sand / mit groBem Reichthumb hervor fiihrete; es sey aber dieses nur in genere gemeldet

81 Vgl. PUSCHNER: Der Beginn des Zeitschriftenwesens in Kurbayern, S. 561f.

182 Vgl. PUSCHNER: Der Beginn des Zeitschriftenwesens in Kurbayern, S. 564. Den formalen Kriterien nach
gehorte die Zeitschrift also zu den ,,Gespréachsjournalen®, vgl. ebd., S. 568.

'8 ygl. PUSCHNER: Der Beginn des Zeitschriftenwesens in Kurbayern, etwa S. 559. u. S. 591f.

'8 WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus®, S. A 295 erkennt sogar ein ,,sex and crime*“- Muster.

'3 Siehe zur inhaltlichen Struktur PUSCHNER: Der Beginn des Zeitschriftenwesens in Kurbayern, S. 569-590.

'8 V/gl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 295.

8" Nutz- und Lust-erweckende Gsellschafft, Bd.1, 1702, 3. Versammlung, S. 60, Hervorhebung im Original. Im
iibrigen werden Lutheraner mitunter schlichtweg als ,,Mucken-Geschmei3“, und ,,Ketzer-Wiirm“ (ebd., S. 76)
bezeichnet.
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/ weil wir auch von der Isar biBher nur ins gemain geredet / kiinfftig aber / wo wir von unseren Isar-
Stadten und Orthen / die Particularia aufsuchen werden / wird es unserer Marianischen Andacht /
gliebts GOtt / gemél seyn / von erst-trostlich angezogenen heiligen Bildnussen — oder aufs mindist
von denen berithmtisten daraus / eine mehrere Anzeig zu thun.*“'®

Kritik an geistlichen Spielen und Prozessionen, wie sie auf Seiten der Protestanten, aber
daneben, wie gesehen, auch bereits unter katholischen Theologen laut wurde -was die
,Vertrauten Nachbarn“ freilich nicht reflektierten- erfuhr kategorische Zuriickweisung. Dies
zeigt sich etwa an der betont positiven Bewertung eines Palmsonntagsumzugs in der
Hauptstadt:

»Wer aull uns / umb dergleichen heilige Zeit / zu Miinchen gewesen / wirdet gesehen haben / was man
/ in denen daselbstigen Pfarr-Kirchen / der Catholischen Jugend zu Gefallen (ohne Zweifel in dem
Absehen / ihro von dem Geheimnuf3 des Einzugs Christi / eine ideam zugeben) fiir einen Gebrach
habe; Und mochte man mainen / sie hitten hierauf / mit erstangezognerihrer [sic!] Phantasey zu Lieb
auBgesonnener Verstellung alludirn wollen.“'

Es 146t sich daher zusammenfassend festhalten, da3 die ,Nutz- und Lust-erweckende
Gsellschafft Der Vertrauten Nachbarn am Isarstrom* sicherlich noch kein Aufklarungsjournal
im Sinne spiterer Jahrzehnte war. Die Absichten und Ziele des Organs schlossen jegliche
Form von Selbstkritik kategorisch aus, und die Thematisierung von Mifstdnden im Bereich
der Frommigkeit fand somit in der ersten bayerischen Zeitschrift keinen Platz.

Es sollte nun einige Jahre dauern, bis im Kurflirstentum Bayern, das nach den Verheerungen
des Spanischen Erbfolgekrieges und der expansiven Politik Max Emanuels zundchst schwer

belastet war'*°

, ein weiterer Versuch unternommen wurde, auf publizistischem Wege die
Geistesentwicklung des Landes zu befordern. Als eng mit diesem zusammenhingend sollten
sich die Bestrebungen erweisen, eine Akademie der Wissenschaften zu begriinden - ein
Vorhaben, das sich mit der geplanten Einrichtung einer ,,Academia Carolo Albertina* bereits
im Jahr 1720 tatsichlich zu verwirklichen schien'’!. Treibende Krifte hierbei waren vor allem
die Miinchner Augustinereremiten Gelasius Hieber, Agnellus Kandler, sowie der Pollinger
Augustinerchorherr Eusebius Amort'*?. Sie orientierten sich an Vorbildern aus dem gesamten

europdischen Ausland, blieben aber, so ist den entworfenen Statuten der gelehrten

'8 Nutz- und Lust-erweckende Gsellschafft, Bd.1, 4. Versammlung, S. 117f., Hervorhebungen im Original.

'8 Nutz- und Lust-erweckende Gsellschafft, Bd.2, 1702, 2. Versammlung, S. 87, Hervorhebungen im Original.
0 Vgl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 296. Zur politischen Geschichte Bayerns wihrend der
Herrschaft des ,,blauen Kurfiirsten™ sieche mit weiterer Literatur Andreas KRAUS: Bayern im Zeitalter des
Absolutismus (1651-1745). Die Kurfiirsten Ferdinand Maria, Max II. Emanuel und Karl Albrecht, in: Max
SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 458-532.
! Siehe hierzu einschligig HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 1,
S. 37-40.

192 Vgl. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1013. Agnellus Kandler war der Sohn von
Johann Kandler, der den ,Vertrauten Nachbarn“ angehort hatte, vgl. PUSCHNER: Der Beginn des
Zeitschriftenwesens in Kurbayern, S. 562f., Anm. 24. Eusebius Amort war zweifellos einer der bedeutendsten
deutschen Theologen des 18. Jahrhunderts, vgl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der
Wissenschaften, Bd. 1, S. 37.
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Gesellschaft zu entnehmen, Bayern, seiner Dynastie, und der katholischen Kirche
verpflichtet'”. Sowohl geistliche als auch weltliche Mitglieder sollten fiir die Akademie
gewonnen werden, die, wire sie wie vorgesehen errichtet worden, unter dem Schutz des
Kurprinzen, spéteren Kurfiirsten und Kaisers Karl Albrecht (Kf. 1726-1745 / Ks. 1742-1745)
gestanden hitte. Warum das ganze Projekt letztlich miBlang, bleibt jedoch im Dunkeln'®*.
Gewissermallen als Ersatz fiir die nicht zustande gekommene Akademie begriindeten die drei
obengenannten zusammen mit weiteren Augustinereremiten und -chorherren, Weltgeistlichen,
biirgerlichen Gelehrten und Beamten, sowie sogar auch einigen Jesuiten'®”, den ,,Parnassus
Boicus®“, eine Zeitschrift, die in vier Binden zwischen 1722 und 1727 erschien'® und der,
nach einigen Schwierigkeiten'”’, zwischen 1736 und 1740 noch zwei weitere Béinde unter
leicht verandertem Titel, doch vergleichbarem Aufbau, nachfolgten'*®.

,Der Parnassus Boicus bot regelmiBig eine Uberschau iiber die wesentlichen Neuerscheinungen auf
dem Biichermarkt, wobei nicht nur Werke aus dem katholischen deutschsprachigen Raum oder aus
Italien besprochen wurden, sondern sehr hdufig auch Publikationen aus Paris, Den Haag, Amsterdam,
London, aus dem protestantischen Deutschland, ja sogar aus Riga, vor allem aber immer wieder
Ausziige aus den Leipziger Biicherkatalogen und aus den ,Acta Eruditorum‘. So wurde der Parnassus
Boicus <3119191 Bindeglied zur gelehrten Welt auBerhalb Bayerns, ohne Riicksicht auf Konfession oder
Nation.*

“200, Offnete sich thematisch daher

Die Zeitschrift hatte einen ,,enzyklopéddische[n] Zuschnitt
allen Wissenschaften, so beispielsweise der Geschichte und Landeskunde, Medizin und
Botanik®'. Thre Herausgeber standen mit zahlreichen europiischen Gelehrten in Kontakt, und
tauschten sich sogar mit dem chinesischen Hofastronomen, dem Jesuiten Ignaz Kogler aus™*.

Besonders nahmen sie sich der Pflege der deutschen Sprache an, dies somit noch deutlich vor

193 ygl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 1, S. 38.

14 Vgl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 1, S. 39f.

195 Bereits bei der geplanten Akademie sollten Jesuiten, die eigentlich als Gegner des Akademiegedankens
galten, mit eingebunden werden, vgl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der
Wissenschaften, Bd. 1, S. 39. Zur Jesuitenfeindschaft der bayerischen Orden und auch Amorts sieche VAN
DULMEN: Antijesuitismus und katholische Aufklirung, bes. S. 143-146.

196 Jeder Band wurde in sechs ,,Unterredungen®, und diese wiederum in zahlreiche ,,Berichte* unterteilt.

17y gl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 1, S. 42f.

8 Vgl zum ,Parnassus Boicus“ bes. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der
Wissenschaften, Bd. 1, S. 40-43 u. DERS.: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 242f.; daneben
WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 296f.; PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1013f.
u. kurz KRAUS: Bayerische Wissenschaft in der Barockzeit, S. 884f. Der volle Titel des Journals lautete:
Parnassus Boicus, Oder Neu-eréffneter Musen-Berg, Worauff Verschiedene Denck- und LeB-wiirdigkeiten aufl
der gelehrten Welt, zumahlen aber auB3 denen Landen zu Bayrn, abgehandlet werden, o. Hrsg., 4 Bde., Miinchen
1722-1727, bzw. Neu-fortgesetzter Parnassus Boicus, Oder Bayrischer Musen-Berg, Worauf verschidene Denk-
und Leswiirdigkeiten aus der gelehrten Welt, Zumahlen aber Aus denen Landen zu Bayrn abgehandlet werden,
o. Hrsg., 1 Bd., Augsburg (1.-2. Versammlung) und Miinchen (3.-6. Versammlung) 1736-1737, sowie Etwelche
Meistens Bayrische Denk- und LeB3-Wiirdigkeiten Zur Fortfithrung Des so genannten Parnassi Bojci Aufgesetzet,
o. Hrsg., 1 Bd., Ingolstadt 1737-1740.

1% HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 242.

290 KRAUS: Bayerische Wissenschaft in der Barockzeit, S. 884.

21 ygl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus®, S. A 297.

292 vgl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 1, S. 42.
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Johann Christoph Gottsched””. Ganz ohne Absicht, ein konfessionelles Kampfblatt verfassen
zu wollen, waren sie vielmehr auf eine fast ,irenische® Zielsetzung ausgerichtet204, und

bliecben doch im Katholizismus verwurzelt®®’

. Der ,Parnassus Boicus* legte {iiberdies
Grundlagen zu einer systematischen Erforschung der Geschichte Bayerns, samt seiner
Dynastien, Bistiimer und Kldster, aber auch seiner Welt der Gelehrten®”.

Um so erstaunlicher mutet es jedoch an, daf3 derart anspruchsvolle MalBstdbe nicht ebenso bei
der Beurteilung von Aspekten des Frommigkeitslebens herangezogen wurden. So lassen sich
in den zahlreichen Kloster- und Bistumschroniken, deren Zusammenstellung ein wesentliches
Element der historiographischen Arbeit des ,,Parnassus Boicus®“ ausmachte, gelegentlich
vollig unreflektiert tibernommene Exempel von gerade in der eigenen Epoche populidren
geistlichen Legenden finden. In einer Chronik des Bistums Freising wurde, um diesen Punkt
zu veranschaulichen, fiir die Zeit Bischofs Alberts I. (1158-1184) beispielsweise festgehalten:

,unter ihm ereignete sich auch folgendes merkwiirdige Wunder. Es pflegten (wie noch auf heuntigen
[sic!] Tag) jéhrlich die Einwohner deB unter Dinglfing / und also zwey Tagreil von Freysing
entlegenen Dorffs Mdmming eine Wallfahrt zu denen Reliquien deB heiligen Burgundischen Konigs
und Martyrers Sigismundi / so zu Freysing verwahrlich aufbehalten werden / anzustellen. Indeme nun
die Wallende einstens einen ihrer Nachbarn auf einem Baum erblickten / rufften sie ihme zu / und
fragten / ob er nit mitkommen wolle: als er nun verédchtlich geantwortet / daB er nit einen Ful} in
Freysing zu haben verlangte / sehet Wunder! da I6sete sich eine FuBlsohlen zusambt denen Gebeinen
von dem {ibrigen Leib / und fiele von dem Baum herunter / welche ein Hund ergriffen / und mit
ménniglich-groster Verwunderung bey denen Reliquien def heiligen Sigismundi abgelegt / wie sie
dann annoch [sic!] zu Freysing zu sehen seynd.«*"’

Die Geschichte gehorte in variierenden Versionen zum gingigen Erzdhlrepertoire der

zeitgendssischen Predigtliteratur™™

, was den Mitarbeitern des ,,Parnassus Boicus®“ kaum
unbekannt geblieben sein diirfte. Vielleicht hat nur tibertriebener kompilatorischer Eifer zur
vOllig unkommentierten Aufnahme der Legende in die Chronik gefiihrt, was natiirlich auch
ithren historiographischen Wert minderte. Diese und weitere Passagen lassen freilich ebenso
den Schlufl zu, da3 man durchaus willens war, ein traditionelles Mirakelverstindnis dezidiert

zu verteidigen. So thematisierte der ,,Parnassus Boicus®, hier im Rahmen einer Chronik des

2% Vgl. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1014. Die Sprachpflege wurde schon im
Vorbericht des ersten Band zur erklarten Absicht erhoben; der Parnassus Boicus habe das Ziel, ,,so vile darnider
ligende schone Ingenia auffz7umunteren / ihnen ein Lustreitzendes Keder zu allerhand Kiinsten und
Wissenschaften vorzulegen / und die so genannten Belles Lettres in unserem Vatterlande [...] florieren zu
machen wenigist in unserer Mutter-Sprach” (Nothwendiger Vorbericht. Von Er6ffnung gegenwirtigen Parnassi
Boici, oder neu-erscheinenden Musen-Bergs, in: Parnassus Boicus, Bd.1, Miinchen 1722-1723, S. 5-7, hier S. 7,
Hervorhebungen im Original).

204 Vgl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 297, dort auch Zitat.

205 v gl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 1, S. 43.

206 v gl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 1, S. 41.

> parnassus Boicus, Bd. 2, Miinchen 1723-1725, 12. Unterredung, 85. Bericht, S. 493-508, hier S. 507f.

% vgl. MOSER-RATH: Predigtmirlein der Barockzeit, S. 159 u. S. 449,
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Dominikanerinnenkonvents von Altenhohenau, ganz in diesem Sinne ein ,wundertétiges
Kruzifix. Er berichtete, dal} dieses

,»vor mehr dann 300. Jahren an ein gewisses Orth bestellet, da es im Vorbeyfiithren zu disem Closter
kommen, durch ein wunderbahrlich-angenommne Schwire nicht weiter hat konnen gebracht werden,
und hierdurch gezeiget, da3 es an disem und keinem andern Orth seinen Gut- und Wunder- thitigen
Wohn-Sitz ausgewihlet habe.“*"”

In einer Chronik der Didzese Regensburg wurde die Schilderung einer -im {ibrigen letztlich
auf ein Judenpogrom zuriickgehenden- Wallfahrt zur Stiftskirche St. Johann im friihen 16.
Jahrhundert, bei der unter anderem ein Gemilde der sogenannten ,,Schonen Maria® von
Albrecht Altdorfer im Mittelpunkt stand, iiberdies genutzt, um sich gegen protestantische
Vorwiirfe zur Wehr zu setzen®'".

,,Die Andacht und Zulauff zu diser neuen Kirch / und der daselbst auffbehaltnen Marien-Bildnuf3 ware
ungemein / also daB auff ein Zeit mehr dann fiinfftzigtausent Wallfahrer gezehlet worden: das
Geschrey / als habe der erste Caplan bey diser Kirchen Balthasar Huebmayr durch Zauberey so vil
Volcks herbey gezogen / [...] erweiset der gelehrte St. Emmeramische Abbt Coelestinus gar schon /
daBB es ohne Grund seye / und gar vermuthlich nach der Hand von denen Lutheranern umb der
ﬁbergebeglﬁdeyten Mutter ihr Wunderwiirckende Krafft zweiffelhafftig zu machen / erdichtet
worden.*

Auf der anderen Seite gingen die Herausgeber der Zeitschrift aber auch zumindest erste,
vorsichtige Schritte zu einer rationalen Bewertung frommer Traditionen. Als Beispiel hierfiir
mag dienen, daB3 man, den zeitgendssischen naturwissenschaftlichen Erkenntnissen folgend,
das Lauten der Kirchenglocken bei Gewitter fiir allerhdchst gefahrlich erachtete, und somit
einen tief verwurzelten Brauch aus dem Bereich frommer Handlungen -das Liuten sollte
Unwetter bannen- zu hinterfragen begann®'.

Dennoch ergibt sich insgesamt ein bestenfalls ambivalentes Bild. Obwohl der ,,Parnassus
Boicus* aufgrund seiner thematischen Breite, seiner anerkannten Wissenschaftlichkeit und
Gelehrsamkeit durchaus als aufgekldrtes oder aufklirerisches Organ gelten kann, zeigten sich
im Feld der Bewertung religioser Tradition doch deutliche Defizite. Auch von seinen
Herausgebern selbstgesteckten Anspriichen wurde hierbei insofern nicht geniigt, als in vielen

weiteren Bereichen ein hoheres Mall an kritischer Grundhaltung erkennbar war.

209 Neu-fortgesetzter Parnassus Boicus, Miinchen 1736, 5. Versammlung, 24. Bericht, S. 5-17, hier S. 14f. [jede
Versammlung ist hier selbstindig paginiert].

210 ygl. zu dieser Wallfahrt die illustrierte kunstgeschichtliche Untersuchung von Christopher S. WooD: Ritual
and the Virgin on the Column. The Cult of the Schéne Maria in Regensburg, in: Journal of Ritual Studies, Bd.
6/1 (1992), S. 87-107, die iiberdies auch Beispiele zeitgendssischer Kritik an Frommigkeitsformen présentiert.

211 parnassus Boicus, Bd. 3, Miinchen 1725-1726, 18. Unterredung, 129. Bericht, S. 421-443, hier S. 425.

212 Man glaubte auf naturwissenschaftlicher Seite, das Lauten der Glocken konne Wolken erschiittern und Blitze
anziehen, vgl. Parnassus Boicus, Bd. 3, Miinchen 1725-1726, 13. Unterredung, 95. Bericht, S. 56-60, bes. S. 59f.
Zur Diskussion um das ,Wetterlduten®, die auch wéhrend der nichsten Jahrzehnte fortgesetzt werden sollte, siche
mit einigen Hinweisen BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum, S. 13-23 u.
Goy: Aufklarung und Volksfrommigkeit, S. 183-190.
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Offensichtlich bildete also auch der ,,Parnassus Boicus® noch kein Forum zur Diskussion

volksfrommer Handlungen.

4.2. Der Fortgang der Aufklirungsentwicklung ab den 1740ern

Mit dem Ende des ,,Parnassus Boicus* brachen auch die insgesamt hoffnungsvollen Ansitze
zur Entfaltung einer lebendigen bayerischen Presselandschaft abrupt ab. In der Tat bildete
sich im Kurfiirstentum nun ein gewisses Defizit, im europdischen wie im deutschen
Vergleich®”®. Allein innerhalb des deutschen Sprachraums erschienen schon bis zur Mitte des
18. Jahrhunderts ungefihr 800 Zeitschriften®'*. Auch Zeitungen, welche die wichtigsten
Organe zur Verbreitung politischer Nachrichten waren, entwickelten sich dhnlich rasant®"’,
Sicherlich stellte die Mehrzahl all dieser Periodika lediglich ,,Eintagsfliegen* dar, die iiber
eine kurze und unspektakuldre Existenz nie hinauskamen. Dennoch wurden in dieser Phase
diejenigen Grundlagen gelegt, welche es schlielich ermdglichen sollten, dafl gerade in der
zweiten Jahrhunderthilfte eine ausgesprochene publizistische ,,Griinderzeit heraufziehen
konnte, die von einer immensen Fiille und Heterogenitit geprigt war'®. Circa 3000 neue
Zeitschriftentitel aus unterschiedlichsten Gattungen wurden schlieBlich der deutschsprachigen
Offentlichkeit in der zweiten Hilfte des 18. Jahrhunderts prisentiert, wobei sich die
Entwicklung der Presse stetig beschleunigte®'”.

Bayern hingegen konnte an diesem Prozef3 fiir einige Jahrzehnte nicht mehr partizipieren. Mit
Ausnahme der ,Miinchner Zeitung®“, die, eigentlich schon seit der ersten Hélfte des 17.
Jahrhunderts bestehendm, ab 1745 dreimal wochentlich erschienm, aber ein eher diirftiges

22

Blittchen war™™’, regte sich zunichst einmal auf seinem publizistischen Sektor nichts mehr.

213 Eine allgemein vergleichende Perspektive auf das europiisch-atlantische Pressewesen im 18. und frithen 19.
Jahrhundert bieten Hannah BARKER u. Simon BURROWS (Hrsg.): Press, Politics and the Public Sphere in Europe
and North America, 1760-1820, Cambridge 2002; siche insbesondere die Einleitung von Barker u. Burrows
(ebd., S. 1-22) und fiir den deutschen Raum Eckhart HELLMUTH u. Wolfgang PIERETH: Germany, 1760-1815, in:
ebd., S. 69-92, dort auch weitere Literatur.

14 ygl. HELLMUTH u. PIERETH: Germany, 1760-1815, S. 72.

13 ygl. HELLMUTH u. PIERETH: Germany, 1760-1815, S. 75f.

216 o], HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 241, dort auch die beiden Zitate.

217 Vgl. HELLMUTH u. PIERETH: Germany, 1760-1815, S. 72.

21 SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 41, gibt als Griindungsjahr 1628 an.

29 ygl. Dorette HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns im letzten Viertel des 18. Jahrhunderts im Spiegel
von drei bayerischen Zeitschriften: Der Zuschauer in Baiern — Annalen der Baierischen Litteratur —
Oberdeutsche allgemeine Litteraturzeitung (= Miscellanea Bavarica Monacensia. Dissertationen zur bayerischen
Landes- und Miinchner Stadtgeschichte, Heft 36), (Diss. Miinchen 1970) Miinchen 1972, S. 22, Anm. 3; Ludwig
HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften 1759-1807, Bd. 2: Zwischen
Stagnation, Aufschwung und [lluminatenkrise 1769-1786, Miinchen 1983, S. 72.

#20'vgl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 2, S. 72.
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Ab 1759 gab zwar der Hofpoet Matthias Ettenhueber zusitzlich noch das ,,Miinchnerische
Wochenblat* heraus, in welchem er bis 1778 das hauptstiddtische Tagesgeschehen in barocken

. . 0]
Alexandrinerversen kommentierte

. Es war aber mehr ein skurriles Relikt vergangener
Zeiten, als ein ernsthafter Beitrag zur Entwicklung der modernen Presse. Diese beiden
Zeitungen sollten jedoch bis in die 1760er Jahre hinein die einzigen Periodika im
Kurfiirstentum Bayern bleiben.

Gleichwohl bedeutet das aber nicht, da3 die geistige Entwicklung Bayerns vollig stagnierte.
In gewisser Weise kam die iiberwiegend ,romanische Phase® der bayerischen
Kulturgeschichte nun ihrem Ende entgegen, und es war eine fiihlbare Offnung auch
gegeniiber den Stromungen und Tendenzen des norddeutsch-protestantischen Raumes
festzustellen. Bedeutende Mittler waren hierbei sicherlich die auflerbayerischen Universititen

22 Doch schon 1741 wurde Johann Adam Ickstatt, ein Schiiler und

Wiirzburg und Salzburg
Vertrauter Christian Wolffs, als Prinzenerzieher direkt an den Hof nach Miinchen geholt.
1746 erhielt er schlieBlich einen Lehrstuhl fiir Rechtswissenschaft an der Landesuniversitét zu
Ingolstadt, und wurde sogar, versehen mit weitreichenden Befugnissen, deren Direktor**. Er
vermochte es, weitere aufgekldrte Helfer und Schiiler wie insbesondere Johann Georg Lori an
sich zu ziehen, und sagte in der Folge dem an der Hochschule noch dominierenden
konservativen Fliigel der Jesuiten den Kampf an”**.

Auch der Akademiegedanke war noch iiberaus lebendig. Weitergetragen wurde er nun nicht

mehr ausschlieBlich von der ,,Klosterakademie“225

Polling mit Eusebius Amort, welches, wie
andere Stifte und Kloster ebenso, noch immer ein gewichtiges Zentrum der Wissenschaft und
Gelehrsamkeit blieb*®. In den Vordergrund riickte jedoch eindeutig eine stirker sdkular
getragene Bewegung, die erkannt hatte, dal trotz aller Bedeutung der geistlichen Krifte

letztlich doch staatliche Protektion und Lenkung eine notwendige Bedingung fiir die

21 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 18f, u. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus®, S. A 297f. Letzterer
gibt fiir das Ende der Zeitung bereits das Jahr 1777 an.

2 Vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1138.

3 Vgl. Laetitia BOEHM: Das Hochschulwesen in seiner organisatorischen Entwicklung, in: Max SPINDLER u.
Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 21988, S. 919-965, hier S. 950.
24 Vgl. hierzu HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1138f. Andere wichtige
Mitstreiter Ickstatts waren Johann Georg Weishaupt, der Vater des Begriinders der Illuminaten, und Johann
Euchar Obermeyer. Im iibrigen war auch der Jesuitenorden keineswegs ein ,,monolithischer Block®. Obwohl
seine Mehrheit rein spétscholastischen Prinzipien treu blieb, und die Methode Wolffs ablehnte, zeigten sich etwa
mit Daniel Stadler, auf dessen Vorschlag Wolff erst in den Reichsfreiherrnstand erhoben wurde, ebenso
Vertreter eines aufgeklérten katholischen Fliigels, die eine offene und konstruktive Auseinandersetzung sogar
mit protestantischen Denkschulen nicht scheuten (vgl. ebd., das Zitat auf S. 1139).

S0 HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1167.

26 Vgl. hierzu auch das schon in der Einleitung bemerkte.
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Durchsetzung von Akademieplinen war*>’. In ihrem Mittelpunkt stand Johann Georg Lori,
der 1752 Ingolstadt aufgrund der Auseinandersetzungen mit den Jesuiten verlassen mulfte,
und in der Hauptstadt einen Posten als Hof- und Bergrat antrat**. Er suchte den Kontakt mit
Akademien und gelehrten Gesellschaften in ganz Europa, und erreichte im Oktober 1758 die
Griindung einer zundchst noch privaten ,,.Bayerischen Gelehrten Gesellschaft“. Schon im
folgenden Mai erhielt diese einen kurfiirstlichen Stiftungsbrief, und konstituierte sich im
November 1759 als ,,Churfiirstlich bayerische Akademie der Wissenschaften® neu. Sie
kniipfte ausdriicklich und bewuf3t an die schon 1720 geplante ,,Academia Carolo Albertina“
sowie den ,Parnassus Boicus“ an’®. Da Eusebius Amort als dessen letzter noch lebender
Herausgeber schlieBlich auch Griindungsmitglied der neuen Akademie wurde, schlof3 sich
auch dahingehend ein Kreis™".

Gleichzeitig aber trat die Aufkldrung als Ganzes in Bayern in eine neue Phase ein. Mit der
Griindung einer kurfiirstlichen Akademie proklamierte der Miinchner Hof nun gewissermalf3en
seinen Anspruch, ihre Forderung und Weiterentwicklung als ihm obliegendes Aufgabenfeld
zu betrachten. Nicht mehr nur kirchliche Kreise und einige weltliche Gelehrte, sondern der
absolutistische Staat selbst sollte zukiinftig die Prdmissen und Zielrichtungen der aufgeklérten
geistigen Entwicklung des Kurfiirstentums festlegen. Sdkulare, von Beamten getragene
Interessen gewannen daher gegeniiber lediglich reformtheologischen Ansdtzen der
progressiven Gruppierungen innerhalb der Geistlichkeit rasch die Uberhand. In der
Konsequenz wurden somit etwa auch antijesuitische Vorbehalte, die bis dato vor allem von
einigen biirgerlichen Gelehrten (wenngleich bereits linger auch von den Prélatenorden)
formuliert worden waren, nunmehr Teil des Programms einer absolutistisch gestiitzten und
geforderten Gelehrtenrepublik, die den Klostermauern endgiiltig entwachsen, und letztlich
darauf bedacht war, konfessionell-kirchliche Zwinge abzustreifen. Thr Reformprogramm
umfafBte nicht nur Pddagogik, Recht und Wirtschaft. Ebenso das Verhiltnis von Staat und
Kirche wurde neu bewertet; der weltliche Anspruch auf Oberhoheit {liber die geistliche

Angelegenheiten sollte wissenschaftlich, historisch wie theologisch, untermauert werden®".

*7 Vgl. pragnant BOEHM: Das Hochschulwesen in seiner organisatorischen Entwicklung, S. 962. Zu allen die
Bayerische Akademie der Wissenschaft betreffenden Fragen einschligig bleibt HAMMERMAYER: Geschichte der
bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bde. 1 u. 2.

228 Vgl. BOEHM: Das Hochschulwesen in seiner organisatorischen Entwicklung, S. 950 u. S. 962.

29 ygl. BOEHM: Das Hochschulwesen in seiner organisatorischen Entwicklung, S. 962f. Im Gegensatz zu vielen
anderen Akademien mit vier Klassen, untergliederte man sich in Miinchen lediglich in eine historische und eine
physikalische (bald darauf philosophische) Abteilung (ebd.).

239y gl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 243.

31 vagl. zu diesen Aspekten ausfithrlicher HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S.
1140f. u. bes. VAN DULMEN: Phasen der Aufkldrung im katholischen Bayern, S. 126-129. Dieser betont
namentlich den ,konstitutiven Antijesuitismus® (ebd. S. 127) des Kreises um Lori; siche dariiber hinaus,
insbesondere zur Haltung der Prélatenorden, DERS.: Antijesuitismus und katholische Aufklirung, bes. S. 143f.
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Doch nicht nur in der bayerischen Hauptstadt, sondern auch in der ,Provinz‘
institutionalisierte sich die Aufklarungsbewegung in neuen Formen. 1765/66 wurde in
Neudétting eine ,,Sittlich-Okonomische Gesellschaft gegriindet, die schlieBlich den

232 7war nahm sich die

physiokratisch-praktischen Aspekt der Akademiebewegung abdeckte
Sozietdt zundchst noch primédr der Forderung von Sprache und Literatur an, verlagerte
allerdings rasch ihren Schwerpunkt auf den Bereich der Pidagogik sowie der Okonomie. 1769
wurde sie durch Kurfiirst Max III. Joseph bestétigt, und {ibersiedelte 1772 an den
Rentamtssitz Burghausen™”. Die Errichtung dieser gelehrten Akademien nihrte Hoffnungen
auf eine weitere Belebung des bayerischen Geisteslebens, samt seiner literarischen und

publizistischen Anteile. Die Sozietiten selbst sollten hierbei eine bedeutsame Rolle spielen.

5. Die publizistische Entwicklung Bayerns von den 1760ern bis zur Mitte der 1780er

Namentlich die Pflege der Muttersprache wurde schnell eines der Hauptanliegen der
kurfiirstlichen Akademie in Miinchen. Anders als in den vorangegangenen Jahrzehnten, so
noch zur Zeit des ,,Parnassus Boicus“, nahm man allerdings in Bayern nun mehrheitlich
norddeutschen Einfliisse gleichsam als bereits zum Standard erhobene Normen war, und
entwickelte in der Folge ein Gefiihl gewisser Riickstindigkeit. Wohl zuviel Zeit war
mittlerweile seit dem Erscheinen des letzten bayerischen Beitrags zur Publizistik, eben dem
,Parnassus Boicus®, vergangen. Das BewuBtsein, im Bereich der Literatur und der Publizistik
daher erst noch Defizite abbauen zu miissen, fiithrte auf der einen Seite sicherlich zu einer
wohl iibertriebenen Geringschitzung bisheriger Leistungen, spornte andererseits jedoch die

. " 234
eigenen Bemiithungen um so mehr an™".

32 Vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1140 u. S. 1154f. Weiterfithrend
zur | Sittlich-Okonomischen Gesellschaft“ siche DERS.: Zur Publizistik von Aufklirung, Reform und
Sozietitsbewegung in Bayern. Die Burghausener Sittlich-Okonomische Gesellschaft und ihr Baierisch-
Okonomischer Hausvater* (1779-1786), in: Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte, Bd. 85 (1995), S. 341-
401; Sieglinde GRAF: Aufkldrung in der Provinz. Die sittlich-6konomische Gesellschaft von Otting-Burghausen
1765-1802 (=Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte, Bd. 106), (Diss. Miinchen 1982)
Gottingen 1993; DIES.: Provinzpatriotismus. Untersuchungen zum Mitgliederprofil der ,Churbaierischen
landwirthschaftlichen Gesellschaft’ von Otting-Burghausen (1765-1778), in: Hans Erich BODEKER u. Ulrich
HERRMANN (Hrsg.): Uber den ProzeB der Aufklirung in Deutschland im 18. Jahrhundert. Personen, Institutionen
und Medien (= Veroffentlichungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte, Bd. 85), Goéttingen 1987, S. 66-93.
33 Vgl. HAMMERMAYER: Zur Publizistik von Aufklirung, Reform und Sozietitsbewegung in Bayern, S. 341-
345. Der Vollstiandigkeit halber sei erwéhnt, dal Graf Clemens Anton zu Torring-Seefeld zusétzlich noch 1789
auf dem Boden seiner eigenen Herrschaft am Pilsensee eine ,,Ackerbaugesellschaft als, so Ludwig
Hammermayer, ,,Okonomische Sozietit en miniature* begriindete, vgl. hierzu HAMMERMAYER: Die Aufklirung
in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1178.

4 Vgl. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1014f.
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5.1. Der Aufstieg der Presselandschaft

Also schritten auch die Griinder der Akademie rasch daran, das Mitte der 1760er Jahre noch
(beziehungsweise wieder) unterentwickelte bayerische Pressewesen nach Kriften zu
fordern®’

Hilfe des Direktors der Historischen Klasse, Christian Friedrich Pfeffel, ab dem Jahr 1764 die

. Die Philosophische Klasse unter ihrem Direktor Peter von Osterwald gab, mit der

nach dem Vorbild des englischen ,,Spectator gestaltete literarische Monatsschrift ,,Baierische
Sammlungen und Ausziige zum Unterricht und Vergniigen® heraus. Im Vorwort des ersten
Bandes heil3t es:

,,Wir haben nicht nothig, zu erinnern, dall nichts vermdgender sey, den guten Geschmack in schonen
Wissenschaften, besonders aber einer zierlichen Schreibart, und reinen Sprachkunst, in einem Lande
rege zu machen, und auszubreiten, als gelehrte J ournale.“**¢

Die ,,Baierischen Sammlungen* ver6ffentlichten in diesem Sinne Fabeln, Dramen, Gedichte,
aber auch literarische Rezensionen. Bedingt durch organisatorische Schwierigkeiten der mit
Aufgaben fast iiberladenen Akademie wurde das Journal bereits nach vier Jahren wieder

237

eingestellt™’. Der Benediktinermdénch Heinrich Braun, der schon an den ,,Baierischen

Sammlungen® mitgewirkt, und sich in Bayern besonders um die Reform der deutschen

23 8, versuchte indes 1769,

Sprache (freilich im obersdchsischen Sinne) verdient gemacht hatte
auf eigene Rechnung und ohne finanzielle Forderung durch die Akademie, mit dem ,,Patriot
in Baiern“ die Bemiihungen aufrechtzuerhalten. Er erweiterte in seiner neuen, nun auch mit
Kupferstichen reichhaltig illustrierten Zeitschrift iiberdies das Themenspektrum um
naturwissenschaftliche Genres™’. Resignierend muBte er aber bereits im zweiten und letzten
Band feststellen, da3 er wohl ,,mit einer Wochenschrift von dieser Gattung um etliche Jahre in

240 -
“ st

unserm Vaterlande zu fruhe gekommen
Ungleich bedeutender und iiberdies von dauerhafter Tragweite war die Begriindung des

nIntelligenz- oder Commercien-Communikationsblatt der Churbaierischen Lande***'. Auch

35 S0 HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1181. Aufgrund der vorliegenden
Fragestellung wird der Hauptaugenmerk auf das Zeitschriftenwesen gerichtet; fiir den Buchmarkt vgl. SCHAICH:
Staat und Offentlichkeit, S. 23-32.

36 Vorerinnerung, in: Baierische Sammlungen und Ausziige zum Unterricht und Vergniigen, hrsg. v. Peter von
OSTERWALD, Bd. 1, Miinchen 1764/65, unpaginiert, S. [3].

»7 Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 243f, WITTMANN: Der ,Parnassus
Boicus‘, S. A 298.

3% Vgl. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1014f.

39 Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 244; WITTMANN: Der ,Parnassus
Boicus‘, S. A 298f.

240 Monathliche Beytrige zu dem Patrioten in Baiern. Sechstes Stiick, 29. Dezember 1769, S. 96, in: Der Patriot
in Baiern. Eine Wochenschrift mit Kupfern, hrsg. v. Heinrich BRAUN, Bd. 2, Miinchen 1769.

1 7u diesem noch immer einschligig ist Otto MERKLE: Das Churbaierische (Miinchener) Intelligenzblatt, in:
Zeitungswissenschaften. Zweimonatsschrift fiir internationale Zeitungsforschung, Bd. 5 (1930), S. 143-155 u. S.
211-223; vgl. daneben priignant SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 38-41. Zur Gattung des Intelligenzblattes
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bei diesem ging die Initiative urspriinglich von der Akademie der Wissenschaften aus. Bereits
1762 begannen die Planungen zur Schaffung einer Wochenschrift, die sich in dezidiert
volksaufkldrerischer Weise gerade Aspekten des Alltagslebens anzundhern hatte**. Das
Intelligenzblatt, allgemein eine Publikationsform voéllig eigenen Charakters und

strenggenommen zwischen Zeitung und Zeitschrift angesiedelt*”

, sollte sich nicht priméir
(tages-) politischen Fragen annehmen, aber dennoch mehr als ein reines ,Amtsblatt sein,
obwohl es durchaus auch als Medium zur Publikation von Landesverordnungen gedacht
war”*. Hinzu kamen jedoch schon nach wenigen Jahren eine Vielzahl weiterer Genres und
Rubriken. Von Preislisten und privaten Anzeigen {iber ausfiihrliche Nachrichten aus
Landwirtschaft und Gewerbe, Wetterkunde, Statistik, bis hin zu literarischen Rezensionen,
Berichten aus der Welt des Theaters, dem Abdruck von Preisfragen europdischer Akademien,
Abhandlungen zu allen Bereichen der staatlichen Reformen, wie auch der Verdffentlichung
von eigens verfafiten Satiren, reichte, um nur einige Beispiele zu nennen, schlieBlich seine
kaum einzugrenzende thematische Bandbreite®*.

Die erste Ausgabe erschien, noch unter der Leitung der Akademie und Peter von Osterwalds,
im Frithjahr 1765. Dessen Ziel war es von Anfang an, das ,,Blatt zum Sprachrohr der sich
immer deutlicher anbahnenden Reformbewegung® zu machen, und mit ihm die eher
praktischen Seiten der Aufklarung abzudecken, wéhrend die ,,Baierischen Sammlungen® sich
auf den literarischen Sektor konzentrieren sollten®*®. Bereits nach einem Jahr {ibernahm
Hofkammerrat Franz Seraph Kohlbrenner die Leitung vom {iberlasteten Osterwald, und fiihrte

die Zeitschrift schlieflich unabhidngig von der Akademie, und nach zwei Jahren auch

unabhingig von der Hofkammer, der sie darauf zunichst noch unterstellt war**’, zum Gipfel

allgemein siehe aktuell Sabine DOERING-MANTEUFFEL, Josef MANCAL u. Wolfgang WUST (Hrsg.): Pressewesen
der Aufkldrung. Periodische Schriften im Alten Reich (= Colloquia Augustana, Bd. 15), Berlin 2001, darin, auch
unter Beriicksichtigung der vorliegenden Fragestellung, bes. die Beitrdge von DIES.: Einleitung, in: ebd. S. 11-
40; Wolfgang E.J. WEBER: Aufklidrung — Staat — Offentliche Meinung oder: Die Rison des Risonnements, in:
ebd., S. 43-68; Holger BONING: Pressewesen und Aufklarung — Intelligenzblétter und Volksaufklérer, in: ebd. S.
69-119; Thomas KEMPF: Pulverisierter Empirismus. Wissensdiskurse in Intelligenzblattern, in: ebd., S. 121-130;
Gerhardt PETRAT: Verselbstindigung und Perspektive: der gegenwirtige Stand der Intelligenzblatt-Forschung,
in: ebd. S. 131-146; Nicole STIEB: Die Aberglaubenskritik im Augsburger Intelligenzzettel, in: ebd. S. 497-516;
priagnant daneben auch HELLMUTH u. PIERETH: Germany, 1760-1815, S. 73.

2 Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 244. Zum volksaufklirerischen Impetus
von Intelligenzblittern allgemein siehe insgesamt WEBER: Aufklirung — Staat — Offentliche Meinung.

3 Sjehe hierzu ausfiihrlicher BONING: Pressewesen und Aufklirung, bes. S. 70-73.

¥ Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 244f. Tatsichlich waren die
Intelligenzblitter die Vorldufer der Amtsanzeiger, die sich im 19. Jahrhundert aus ihnen heraus entwickelten;
vgl. hierzu fiir den Fall des Churbaierischen Intelligenzblattes MERKLE: Das Churbaierische (Miinchener)
Intelligenzblatt, S. 219.

5 Vgl. kurz WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 299. Eine detailliertere inhaltliche Analyse bietet
MERKLE: Das Churbaierische (Miinchener) Intelligenzblatt, bes. S. 148-153.

46 v gl. HAMMERMAYER: Ingolstédter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 245, dort auch das Zitat.

#7Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 39.
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ihres Ansehens®”. Kohlbrenner war ein zumindest fiir kurbayerische Verhiltnisse
ungewohnlicher Publizist. Aus kleinen Verhiltnissen stammend arbeitete er sich, ohne jemals
die Universitit besucht zu haben, stetig nach oben, und errang durch die Herausgabe des
,,Churbaierischen Intelligenzblattes* eine beachtliche Stellung im Kreise der bayerischen
Aufklirer*. Sein Organ genoB eine wohl deutlich weitere Verbreitung, als sich allein aus der
Zahl von zumeist etwa 500 Subskribenten™ erschlieBen lieBe. Vor allem auf dem Land war
sein Einfluf wohl recht beachtlich®".

Das ,,Churbaierische Intelligenzblatt“ nahm, auch dies erhellt seine Ausnahmeerscheinung,
gewissermallen eine Mittelstellung zwischen privater Unternehmung und staatlicher Initiative
ein, was seine Uberlebensfihigkeit auf dem Markt aber deutlich erhohte. Denn obwohl
Kohlbrenner das Blatt auf seine eigene Rechnung herausgab, erhielt er indirekt staatliche
Alimente, da diverse Behordenstellen dazu verpflichtet wurden, die Zeitschrift
abzunehmen®”.

,,Bis in die 1780er Jahre hinein blieb das Intelligenzblatt der staatlichen Sphére mithin aufs engste
verbunden. Es galt offensichtlich als Medium, mit dessen Hilfe sich die Beamtenschaft iiber die
dringend notwendigen Reformprojekte verstdndigen und zugleich die behordeninterne Diskussion fiir
AuBenstehende 6ffnen konnte.“**

Gleichzeitig erhob es aber auch den Anspruch, den zeitgendssischen aufgeklirten Diskurs in
dariiber hinausgehender Fiille widerzuspiegeln. Nicht zuletzt deswegen versuchte wiederholt
Kohlbrenner (und 1783 auch noch einmal sein Nachfolger Finauer), zumeist freilich
kurzlebige Beilagen zum Intelligenzblatt zu etablieren, deren bedeutendste wohl die
,,Materialien fiir die Sittenlehre, Litteratur, Landwirthschaft zur Kenntnif3 der Producte und

fur die Geschichte alt- und neuer Zeiten® darstellten, die zwischen 1773 und 1775

8 Vgl. ScHAICcH: Staat und Offentlichkeit, S. 38-41; HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte
Zeitschriftenprojekte, S. 245f. Kohlbrenner leitete das Churbaierische Intelligenzblatt bis 1783. Thm folgten
Peter Paul Finauer, sowie, nach dessen Tod, seine Erbengemeinschaft (mit dem Redakteur Joseph Burgholzer).
Ab 1795 bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts unterstand das Blatt schlieBlich der Leitung von Johann Babtist
Strobl, vgl. MERKLE: Das Churbaierische (Miinchener) Intelligenzblatt, S. 146f. Sein Name anderte sich in
Verlauf der Jahrzehnte folgendermaflen: Churbaierisches Intelligenzblatt (1766-1776), Miinchener
Intelligenzblatt (1777-1783), Kurpfalzbaierisches Intelligenzblatt (1784-1788), ab dann bis 1799 wieder
Miinchener Intelligenzblatt, vgl. auch HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 273, Anm.
21. Im Rahmen der vorliegenden Studie wird durchgehend mit ,,Churbaierisches Intelligenzblatt zitiert, und
zwar, da etliche (i.d.R. ohnehin nicht betitelte) Beitrige liber diverse Einzelhefte fortgesetzt wurden, unter
Angabe des Jahrgangs und der entsprechenden (im iibrigen auch nach Jahresbanden durchpaginierten) Seiten.

9 Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 245. Allerdings blieb es dem mitunter
auch eigenwilligen Kohlbrenner verwehrt, in die Akademie aufgenommen zu werden, offiziell aufgrund
fehlender Bildungsvoraussetzungen, vgl. ebd., S. 245f.

20 7u dieser Zahl vgl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 299; HAMMERMAYER: Die Aufklirung in
Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1182.

21 Vgl. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1015; HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte
Zeitschriftenprojekte, S. 245.

2 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 39f.

233 SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 40.
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vierzehntdgig erschienen. Diese waren ein durchaus literarisch ambitioniertes Supplement,
das auch einem anspruchsvollerem Publikum gerecht zu werden erhoffte”*. Insgesamt 14t
sich das ,,Churbaierische Intelligenzblatt“ daher sicherlich als ,,das am umfassendsten

«255 charakterisieren.

informierende Organ der bayerischen Aufklarung
Gerade in den Erscheinungsjahren der ,Materialien war eine intensive literarische
Aufbruchsstimmung in Bayern festzustellen. Partiell ist sie auf eine in dieser Zeit einsetzende,
allgemein spiirbare innenpolitische Beruhigung zuriickzufiihren. Die Phase hektischer
Reformtdtigkeit, welche die spiten 1760er Jahre gepridgt hatte, und wéhrend der unter
anderem auch der Geistliche Rat véllig neu geordnet worden war, kam nun zu ihrem Ende”°.
Als von besonderer Bedeutung fiir die bayerische Publizistik sollte sich die
Institutionalisierung eines staatlichen Biicherzensurkollegiums im Jahr 1769 erweisen, die
einen wesentlichen Eingriff in bis dato kirchliche Befugnisse darstellte. Die neue Behorde
préasentierte sich von Anfang an als liberaus wirkungsvolle Stiitze der Aufklarung, und war
auch personell vollig in deren Hand, insbesondere da ihr bewdhrte GroBen des bayerischen
Geisteslebens wie Heinrich Braun, oder Personlichkeiten wie Lorenz Westenrieder, der bald
selbst literarisch fiir Furore sorgen sollte, als Zensurrite angehorten®’.

Am 21. Juli 1773 schlieBlich hatte Papst Clemens XIV. mit seinem Breve ,,Dominus ac
Redemptor” den Jesuitenorden aufgelost, und somit ein Hauptanliegen der europiischen

Aufklarung erfiillt. Auch in Bayern waren Hunderte von Ordensangehdrigen betroffen, von

denen etliche aber an ihren angestammten Positionen, vor allem im hoéheren Bildungswesen,

% Vgl. MERKLE: Das Churbaierische (Miinchener) Intelligenzblatt, S. 212-214. Zur Bedeutung der Beilage
siche auch HAMMERMAYER: Ingolstddter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 246 u. DERS.: Die Aufkldrung in
Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1183.

*> ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 41.

6 Unter Max III. Joseph sollte insbesondere die Kirche rein landesherrlichen Interessen untergeordnet werden.
Nachdem er bereits wihrend des 7jdhrigen Krieges in Rom die Zustimmung zur Erhebung einer Dezimation, d.h.
einer auBerordentlichen Besteuerung kirchlichen Vermdgens erwirkt hatte, ging er im direkten Anschlu8 mit
Hilfe einer hierfiir eingesetzten Kommission unter Peter von Osterwald daran, eine erhohte Besteuerung auch auf
Dauer durchzusetzen. Ab 1768 hduften sich die vielféltigen Reformedikte, die ebenso in innerkirchliche
Strukturen eingriffen, und es dem Hof in Miinchen beispielsweise ermdglichten, die Kldster praktisch unter seine
Kontrolle zu bekommen; vgl. hierzu HAMMERMAYER: Landesherr und Kirche, S. 1269-1274. Zur allgemeinen
politischen Geschichte Bayerns in dieser Phase vgl. DERS.: Bayern im Reich und zwischen den groflen Méchten,
in: Max SPINDLER u. Andreas KRAUS (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Geschichte, Bd. 2, Miinchen 1988, S.
1198-1235, bes. S. 1198-1211; zur inneren staatlichen Struktur und Verfassung des Kurfiirstentums siche
dartiber hinaus DERS.: Staatliche Herrschaftsordnung und altstdndische Représentation, in: ebd. S. 1236-1266.

»7 Vgl. das entsprechend betitelte Kapitel ,,Die Zensur im Griff der Aufklirung bei SCHAICH: Staat und
Offentlichkeit, S. 140-161. Eine strenge Zensur wire in Miinchen ohnedies nur sehr schwer durchzusetzen
gewesen, da die zum Hochstift Freising gehorende Ortschaft Fohring nur einen kurzen FuBlmarsch von der
bayerischen Hauptstadt entfernt lag. Sie bot Interessierten die Moglichkeit zur Einsicht in Werke, die im
Kurfiirstentum tatséchlich verboten worden waren, vgl. ebd., S. 447 u. HAEFS: Aufklarung in Altbayern, S. 418.
Siehe iiberdies die aufschluBreiche Untersuchung von Edoardo TORTAROLO: Censorship and the Conception of
the Public in Late Eighteenth-Century Germany: Or, Are Censorship and Public Opinion Mutually Exclusive?,
in: Dario CASTIGLIONE u. Lesley SHARPE (Hrsg.): Shifting the Boundaries. Transformations of the Languages of
Public and Private in the Eighteenth Century, Exeter 1995, S. 131-150, die nachweisen konnte, da8 auch im
Falle Preuflens die Zensurbehorden eine betrichtliche Zeit als Stiitzen der Aufklarungsentwicklung fungierten.
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. 2
verbleiben konnten®>®.

Wie bereits gesehen, gehdrten diese im Kurfiirstentum zwar
keineswegs ausschlielich einem ,reaktiondr-ultramontanen Fliigel an, doch begriifte ebenso
die Mehrheit der bayerischen Aufkldarer den Schritt des Heiligen Stuhls geradezu
iiberschwenglich. Die finanziellen Mittel der Gesellschaft Jesu flossen unmittelbar dem Staat
zu, der zunichst plante, sie priméir dem Schulwesen zugutekommen zu lassen™” .

Vor diesem Hintergrund entwickelte sich, so bestétigten auch auslidndische Beobachter, eine
ausgesprochene Lese- und Schreiblust, die sich freilich nicht nur auf die Publizistik
beschrinkte, sondern sich in dieser Phase insbesondere zuséitzlich auf die Theaterbiihne
erstreckte®. Etliche (kurzlebige) Zeitschriftenprojekte wurden begonnen, die sich héufig
namentlich der Forderung der ,belles lettres‘ und des Dramas verschrieben’®'. Auch die
Akademie der Wissenschaft beugte sich dem Geist der Zeit, und begann Vorbereitungen zur
Errichtung einer Belletristischen Klasse, die schlieBlich 1779 gegriindet werden konnte, und
in der Folgezeit mit weiteren Impulsen auf die bayerische Publizistik einwirkte®®,

Allméhlich kristallisierten sich innerhalb dieser erkennbare Strukturen heraus. Neben
Kohlbrenner vermochte es eine freilich aufs Ganze gesehen nur recht geringe Anzahl weiterer
Personlichkeiten, die Szene tatsdchlich mitzugestalten. An deren Spitze stand zweifelsohne
Lorenz Westenrieder. Der Sohn eines Miinchner Getreidehidndlers studierte Theologie, und
wurde zundchst als Weltgeistlicher Lehrer an den Gymnasien in Landshut und Miinchen.
Bereits frith verdffentlichte er vergleichsweise radikale aufgeklarte Schriften, und forderte

263

beispielshalber die Authebung der Kloster sowie die Abschaffung des Zolibats™ . Anders als

«264

diesen ,,Jugendsiinden“"™, so Ludwig Hammermayer, blieb er jedoch seinem innigen

2% ygl. HAMMERMAYER: Landesherr und Kirche, S. 1273f.

9 Tatsichlich wurde das Bildungswesen 1781 den Prilatenorden iibertragen, und Karl Theodor setzte die Mittel
der Jesuiten schlieBlich dafiir ein, um im gleichen Jahr eine bayerische Zunge des Malteserordens zu griinden,
die seine illegitime Nachkommenschaft zu versorgen hatte; vgl. mit weiterer Literatur HAMMERMAYER:
Landesherr und Kirche, S. 1274-1276. Zur Reaktion in Bayern auf das Ende der Jesuiten siehe auch SCHAICH:
Staat und Offentlichkeit, S. 17f.

260 Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 246. Zum Theater siche DERS.: Die
Aufklarung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1183f; fiir dessen weitere Entwicklung bis zum Anfang des 19.
Jahrhunderts siehe pragnant PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1023f.

6! Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 246. Zu nennen ist beispielsweise ,,Die
gliickselige Nation®, ein monatlich erscheinendes Periodikum, das der erst 22jéhrige Jurist Wilhelm Rothammer
begriindete, welches aber wohl aus finanziellen Griinden sehr rasch wieder einging. Geradezu programmatisch
fiir die Dynamik dieser Zeit diirfte die ,,Vorerinnerung* der ersten Ausgabe sein, wo es unter anderem heif3t:
,Angefeuert durch die reitzendsten Beyspiele in meinem geliebtesten Vaterlande, durch welche es sich
allenthalben als eine priachtige Wohnung der Musen, als der Sitz der Wissenschaften, und Kiinste erblicken 1aft,
muf ich gleichfalls das Innerste meiner Seelenvermdgen durchforschen, um [...] etwas zur Verherrlichung des
bajerischen Parnasses beytragen zu konnen.“, Die gliickselige Nation. Eine Monatschrift, hrsg. v. Wilhelm
ROTHAMMER, 1 Bd., Ingolstadt 1774, S. 3-17, hier S. 4f.

62 ygl. ausfiithrlicher zur Belletristischen Klasse der Akademie HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen
Akademie der Wissenschaften, Bd. 2, S. 277-319.

3 ygl. hierzu HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 247; Einschligig zu
Westenrieders Leben und Werk bleibt insgesamt HAEFS: Aufklarung in Altbayern.

6 HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 247.
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bayrischen Patriotismus, der sein ganzes Lebenswerk sichtbar durchzieht, allzeit treu. Dieser
stellte, neben seiner moglicherweise auch iibertriebenen personlichen Geltungssucht, eine
besonders wichtige Motivation fiir seine allzeit ,,herkulische Arbeitskraft“?® dar.

,Das gedriickte Selbstwertgefiihl der Altbayern wollte er starken, zur kulturellen Identitdtsbildung
beitragen, innovative Anstofe fiir die Literaturentwicklung in Kurbayern und Impulse fiir die
Weiterfiihrung von Reformen im Sinne des aufklérerischen Absolutismus geben.**%

Zur Forderung dieser Ziele gab er 1779 seine ,Baierischen Beytrige zur schonen und
niitzlichen Litteratur heraus, die bis 1781 in 6 Halbjahresbinden erschienen’. 1777 war
Westenrieder Mitglied der Akademie der Wissenschaften geworden, und hatte sich bald
darauf von seinen Lehrverpflichtungen befreien lassen, um sich ganz der Publizistik widmen
zu konnen®®,

Die ,Baierischen Beytrige® richteten sich vor allem an ein gelehrtes Publikum, und
prasentierten diesem literarische Rezensionen, Theaterkritiken, Abhandlungen iiber die Kunst,
sowie Vorabdrucke mehrerer Romane, aber auch Aufsitze liber die breite Reformtétigkeit des
Staates in allen Bereichen. Westenrieder strebte fast ein ,,universale[s] Themenspektrum* an,

und iiberforderte damit vielleicht sogar seine Leserschaft*®

. Die Bedeutung der Zeitschrift fiir
die Publizistik als Ganzes im bayerischen Kurfiirstentum sollte nicht unterschitzt werden.
Wilhelm Haefs resiimiert sogar, da3 erst ,,Westenrieder mit den Baierischen Beytrdgen den

Anschluf an die deutsche Zeitschriftenentwicklung schaffte*”°

. In jedem Falle wurde das
Organ auch aufBlerhalb der Landesgrenzen mit zum Teil sehr groem Lob aufgenommen, so
etwa in der ,,Allgemeinen deutschen Bibliothek* Friedrich Nicolais®”",

Nach dem Ende der ,,Baierischen Beytriage* versuchte Westenrieder mit dem allerdings noch
kurzlebigeren ,Jahrbuch der Menschengeschichte in Baiern, von dem nur zwei
Halbjahresbiande erschienen, ein etwas breiteres Publikum anzusprechen, und zu praktischer

Mitwirkung an der Aufklirung aufzufordern’””.

,,Wir konnen so viel, als Griechenland und das alte Italien, England und Frankreich gekonnt hat —
wenn wir nur wollen, nur es uns zutrauen, und standhaft durchsetzen wollen.“*”

265 HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 247.

266 HAEFS: Aufklirung in Altbayern, S. 150.

*%7 Baierische Beytrige zur schonen und niitzlichen Litteratur, hrsg. v. Lorenz WESTENRIEDER, 6 Bde., Miinchen
1779-1781.

268 vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 247f.

269 S0 ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 35, dort auch das Zitat. Siehe umfassend zu den ,,Baierischen
Beytragen HAEFS: Aufkldrung in Altbayern, S. 141-247.

O HAEFs: Aufklirung in Altbayern, S. 147, Hervorhebung im Original.

211 ygl. HAEFS: Aufklarung in Altbayern, S. 233-235.

22 Sjehe zum ,,Jahrbuch® SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 35; HAMMERMAYER: Ingolstddter gelehrte
Zeitschriftenprojekte, S. 248, und sehr ausfiihrlich HAEFS: Aufkliarung in Altbayern, S. 433-452.

B Vorbericht des ,ersten Theils, in: Jahrbuch der Menschengeschichte in Bayern, hrsg. v. Lorenz
WESTENRIEDER, 1. Bd., Miinchen 1782-1783, unpaginiert.
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Gerade die Anprangerung von vielfdltigen Mistinden und ihre Bekdmpfung war, neben der
fortgesetzten Forderung auch schongeistiger Aspekte, eines der Hauptanliegen des
Jahrbuchs*™*. Fast gleichzeitig versuchte sich Westenrieder mit der Beteiligung an einer
reinen Theaterzeitschrift, doch ,,Der dramatische Censor* kam {iber nur sehr wenige Hefte nie
hinaus®”.

Bei all diesen Unternehmungen blieb Westenrieder mit seinem Freund und Verleger Johann
Babtist Strobl eng verbunden®’®. Dieser war Lehrer fiir deutsche Sprache am Straubinger
Gymnasium gewesen, bis er 1777 eine ziemlich darniederliegende Buchhandlung in Miinchen
iibernahm, und sie

,innerhalb weniger Jahre mit Geschick, aber auch riicksichtslosem Geschiftsgebaren zum wichtigsten
Verlag und Umschlagplatz fiir aufgeklarte Literatur in Bayern machte. Die Strategie, die er mit Erfolg
anwandte, war eine doppelte: zum einen sammelte er einen Kreis aufstrebender junger Schriftsteller
um sich, deren Werke exklusiv in seinem Verlag erschienen. Zu ihnen gehodrten mit Lorenz
Westenrieder, Joseph Marius Babo oder Andreas Zaupser einige der filhrenden Repréisentanten des
schriftstellerischen Nachwuchses in Bayern. Zum anderen druckte er erfolgreiche Biicher anderer
Verlage, inner- wie auBerhalb Bayerns, ungescheut nach.**"’

Als Strobls Vorbild fungierte Friedrich Nicolai, der einflulreiche Berliner Aufklidrer und
Herausgeber der ,,Allgemeinen deutschen Bibliothek*“*"®.

In direkter, in der Folgezeit durchaus verbissen ausgetragener Konkurrenz um den relativ
kleinen Miinchner Markt mit seiner quantitativ begrenzten Kundschaft, stand ihm Joseph
Alois Critz gegeniiber, der bereits seit 1766 im Miinchner Buchhandels- und Verlagsgewerbe
zugegen war. Dieser hatte frith Heinrich Braun unter Vertrag genommen, dem zunéchst noch
meistgelesenen Autor der bayerischen Aufklarung. Zusétzlich stellte er durch Prisenz auf den
Buchmessen in Leipzig Verbindungen zu den wichtigsten Handlern und Verlegern Nord- und

Mitteldeutschlands her?”’

. Die tatséchlichen finanziellen Moglichkeiten beider Verleger waren
im iiberregionalen Vergleich indessen sehr begrenzt; sie erreichten daher nie das Potential,

iiber das so manche Publizisten in Augsburg oder Niirnberg verfligten, und mit welchen sie

27 Vgl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 301.

* Vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1183f.; WITTMANN: Der
,Parnassus Boicus‘, S. A 301.

276 ygl. knapp HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 248.

277 SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 24.

"8 ygl. knapp HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 248,

7 Vgl. ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 18 u. S. 24. Als ein dritter Verleger betrat 1783 Joseph Lentner
den Miinchner Markt (vgl. ebd., S. 24). Er erlangte jedoch offensichtlich nicht die Prominenz seiner beiden
Konkurrenten. Zusétzlichen Wettbewerb bereiteten den drei lizensierten Verlegern und Buchhéndlern eine Reihe
weiterer Verkdufer von Druckwaren, die sich z.B. aus den Buchbinder- und Buchdruckerziinften rekrutierten.
Diese iiberzogen zwar meist ihre eng definierten Privilegien, doch mangelnde Kontrolle von Seiten der Obrigkeit
lieB letztere cher bedeutungslos erscheinen. Dariiber hinaus griffen auch auswirtige Verleger nach dem
Miinchner Markt. Sie waren nicht nur stets auf den groBen Dulten der bayerischen Hauptstadt mit
Verkaufsflachen vertreten, sondern bauten auch ein effizientes postalisches Versandsystem auf, mittels welchem
sie sogar die ortsansdssigen Verleger preislich unterbieten konnten, vgl. ebd., S. 26f.
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daher bei umfangreichen Projekten sogar kooperieren muften®™.

Gerade die Zwinge
wirtschaftlichen Erfolgs machten Strobl und Crédtz zu regelrechten Antipoden in der
bayerischen Aufklirerszene®™'. Doch nicht nur der dkonomische Verdringungswettbewerb,
sondern bis zu einem gewissen Grad auch Differenzen ideologischer Natur, die zumindest bei
einigen der prominenteren Vertreter beider ,Parteien® recht deutlich zutage traten,
begriindeten gegen Ende der 1770er Jahre eine merklich einsetzende Spaltung der
aufgeklérten Publizistik im Kurflirstentum Bayern.

Maligebende Triebkraft hierbei war insbesondere das zum Kreis um Créitz gehorige
,journalistische Dioskurenpaar“***, das Joseph Milbiller und Ignaz Schmid bildeten®™’. Sie
betraten ebenso wie Westenrieder, gegen den sie sich schlielich positionieren sollten, im Jahr
1779 mit einer aufsehenerregenden Zeitschrift den Markt, dem ,,Zuschauer in Baiern*?**,
Beide, Milbiller und Schmid, waren Weltgeistliche aus dem Miinchner Raum, und wie so
manch anderer Theologe dieser am wenigsten an Priestermangel leidenden Epoche,
versuchten auch sie ihr Gliick im Feld der Publizistik™.

Die Kluft zwischen den bayerischen Aufkldrern 6ffnete sich zundchst noch recht langsam,
immerhin schrieb Milbiller sogar Artikel fiir die ersten Hefte der ,,Baierischen Beytrige*
Westenrieders, dies aber nur, bis sich letztlich doch uniiberbriickbare Differenzen zwischen
den beiden offenbarten®™. Jene lagen in der Natur ihres divergierenden Verstindnisses von
Form und Funktion aufgeklérter Journalistik begriindet. So entwickelte sich der ,,Zuschauer in
Baiern* auch in eine vollig andere Richtung als die ,,Baierischen Beytrdge®, und besal3 dabei
aufs Ganze gesehen wahrscheinlich sogar die originellste Konzeption aller

287

Zeitschriftenprojekte dieser Jahre™'.

,»Er] verband in einer eigentlimlichen Mischung Satirisch-Unterhaltsames mit Belehrendem. In der
Tradition der moralischen Wochenschriften stehend, wie sich bereits am Kunstgriff der fiktiven
Verfasserschaft unschwer erkennen 14f3t, brach der ,Zuschauer® die Grenzen dieses Genres doch so
weit auf, daB er sich den Zeitgenossen als frisches, witziges Blatt priasentieren konnte, das bei aller
moralischen Unterweisung eine vergniigliche Lektiire versprach.«***

80 'vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 25.

1 vgl. HAEFs: Aufklirung in Altbayern, S. 407f.

2 HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 248.

3 Fiir biographische Angaben zu beiden siche HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 27-42.

% Der Zuschauer in Baiern, hrsg. v. Joseph MILBILLER u. Ignaz SCHMID, 4 Bde., Miinchen 1779-1782.

2% Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 248.

286 vgl. HAEFS: Aufklirung in Altbayern, S. 406f.

27 Siehe zum ,,Zuschauer in Baiern® vor allem die profunden Analysen bei SCHAICH: Staat und Offentlichkeit,
S. 34f. u. S. 108-111, sowie HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 69-83; daneben HAMMERMAYER:
Ingolstadter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 248 u. S. 250, WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus®, S. A 299f. Das
Resiimee bei PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1016, der ,,Zuschauer in Baiern sei ein
,haufig zitiertes und angesehenes Blatt™ gewesen, ist in der Form anzuzweifeln. Es fiihrt letztlich sogar in die
Irre, da es die vollige Sonderrolle der polarisierenden Publikation nicht hinreichend erfafit.

88 SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 34.
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Anders als die ,,Baierischen Beytriage* sollte der ,,Zuschauer in Baiern® ein relativ breites
Spektrum an Interessenten ansprechen. Er versuchte, seine Leserschaft besonders durch den
Einsatz bissiger Satiren und gelegentlich auch weit liberspannter Karikaturen, die bis zum
blanken Spott und Hohn iiber die bestehenden Verhéltnisse reichten, fiir die aufgeklirten
Ziele seiner Herausgeber zu gewinnen. Er erreichte dabei Absatzzahlen, die fiir den
bayerischen Raum ungewohnlich hoch waren. In der Spitze verkauften sich -dies freilich nicht
ausschlieBlich nur im Kurfiirstentum allein- ungefahr 1500 Exemplare des Blattes”™.

Doch nur die gewihlten Mittel Milbillers und Schmids, und nicht notwendigerweise ihre
Intentionen wichen in hohem Malle von denen anderer Aufklérer ab, die sich wie sie selbst
nicht auf die Gelehrtenstube beschrinken, sondern padagogisch auf die Gesellschaft
einwirken wollten. Denn auch der ,,Zuschauer in Baiern“ propagierte eine umfassende,
sittlich-aufgeklédrte Besserung des Menschen; sein dabei entworfener Wertekanon orientierte
sich an gefestigten, wenn auch recht abstrakten katholischen Grundsétzen. Das bei einer
insgesamt beachtlichen thematischen Breite durchgéngig engagierte Eintreten der Zeitschrift
gegen eine im Sinne Milbillers und Schmids falsch verstandenen Religiositdt richtete sich
allerdings unmiBverstindlich gegen alle Formen &uBleren Prunks. Die beiden theologisch
versierten Publizisten erhofften sich, unter anderem eine verinnerlichte Frommigkeit fordern
zu konnen, aus der heraus auch biirgerliche Ideale wie Sparsamkeit, Sauberkeit und Fleif3
erwachsen sollten®™’. Den gelebten, und mit barocken Formen durchsetzten bayerischen
Katholizismus sahen sie dabei als Haupthindernis, und seine offene Bekdmpfung daher als
dringende Aufgabe. Frommen Traditionen in allen Bereichen begegnete der ,,Zuschauer in
Baiern“, dessen stilistische und argumentatorische Vehemenz in den vier Jahren seines
Bestehens stetig anwuchs, mit wachsender Kritik bis hin zu kaum verborgener Feindseligkeit.
Nicht deren zugrundeliegenden religiosen Werte wurden von Milbiller und Schmid
angegriffen, das gilt es hierbei zu betonen, sondern lediglich die sich aus der Glaubenspraxis
heraus generierenden Mifsténde. Solch nuancierte Differenzierungen verschwanden freilich
regelmifBig hinter Form und Stil der Darstellung. Im November 1782 wurde der ,,Zuschauer
in Baiern schlieBlich aufgrund seiner Radikalitdt von staatlicher Seite verboten, worauf an
spiterer Stelle noch einmal zuriickzukommen sein wird®'. Critz gab in den Folgemonaten

noch das dhnlich gestaltete Nachfolgeorgan ,,Der beste Nachbar* heraus, ohne Erlaubnis der

%9 ygl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 34.

2% vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 34f.

! Vgl. zu all diesen Gesichtspunkten ausfiihrlicher SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 34f. u. S. 108-111.
Siehe iiberdies pragnant zum Stil des ,,Zuschauers in Baiern” auch WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A
299f. Zum Religionsverstindnis des ,,Zuschauers in Baiern* siche konzis HILDEBRAND: Das kulturelle Leben
Bayerns, S. 73-75.
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Obrigkeiten, und auch nur bis die Behorden schlieBlich erneut einschritten®”. Daf8 Milbiller
und Schmid auch leisere Tone zu spielen vermochten, beweist ihre Publikation ,,Annalen der
Baierischen Litteratur, die zwischen 1781 und 1783 parallel zum ,,Zuschauer in Baiern®,
aber auflerhalb des Kurflirstentums, in der Reichsstadt Niirnberg, erschien. Die
Rezensionsschrift  bemiihte sich  redlich, Grundlagen fiir eine systematische
Literaturgeschichte Bayerns zu legen®”.

Es wire allerdings zu stark vereinfachend, und wiirde der teils recht widerspriichlichen und
schwer zu durchschauenden Situation kaum gerecht, konstatierte man, der Strobl-Kreis als
Ganzes hitte eine zuriickhaltende und moderate Aufklarungstendenz reprisentiert, wéhrend
kompromiBlosere Stromungen ausschlieBlich im Umfeld von Critz zu suchen seien. Dem
steht schon die Tatsache entgegen, dal der allzeit gemiBigte Heinrich Braun, der noch 1777
das recht gediegene ,,Predigerinstitut“ ins Leben rief*, genauso bei letzterem verdffentlichte,
wie Karl von Eckartshausen®”, der sich in den 1780ern, von den Extremisten und ihren Zielen
rasch angewidert, von den Aufklirern samt ihren Intentionen ginzlich abwenden sollte™®.
Uberdies publizierte mit dem fritheren Jesuiten und ehemaligen Rektor des Miinchner
Gymnasiums Anton von Bucher einer der radikalsten bayerischen Satiriker bei Strobl*’,
Ersterer war ,ein Meister der Sprache, der die Aufkldrungssatire in Bayern auf den

Hohepunkt™ flihrte. In seinen Schriften prangerte er vor allem die Bettelorden, die

2 Der beste Nachbar, hrsg. v. Joseph Alois CRATZ, 1 Bd., Miinchen 1783. Vgl. hierzu SCHAICH: Staat und
Offentlichkeit, S. 148f.

%3 Vgl. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 300f.; HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 56-61.
Daf bis dato tiberhaupt keine Literaturgeschichte Bayerns geschrieben wurde, beklagte man als Defizit, welches
zu beheben die ,,Annalen* allein allerdings auch nicht leisten konnten. So ,,miissen wir uns begniigen von dem
Verflossenen eine kurze Geschichte der merkwiirdigsten Auftritte, wegen deren ganz Deutschland bewundernd
auf Baiern sah, zu liefern, und die Annalen, oder jdhrlichen vollstindigen Nachrichten von der itzigen neuen
Regierungs-Epoche, d.i. vom Jahre 1778. anzufangen.”, Vorbericht, in: Annalen der Baierischen Litteratur vom
Jahre 1778. Nebst einer vorldufigen Geschichte der Aufkldrung und Litteratur in Baiern unter Maximilian
Joseph, hrsg. v. Joseph MILBILLER u. Ignaz SCHMID, Bd. 1, Niirnberg 1781, S. 1-6, hier S. 2.

2% Dieses hieB im vollen Titel ,,Gesellschaft zur Ausbildung der geistlichen Beredsamkeit™, und nahm sich der
Aufgabe an, die Qualitit kirchlicher Pastoraltheologie im Sinne einer geméfigten katholischen Aufkldrung zu
erhdhen, vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 57f.

% Siehe zu diesem ausfiihrlich Wolfgang ALBRECHT: Vom Illuminatenorden zur ,Lichtgemeinde Gottes*. Karl
von Eckartshausen als exponierter Reprasentant katholisch-theosophischer Gegenaufklarung, in: Christoph WEIB
u. Wolfgang ALBRECHT (Hrsg.): Von ,Obscuranten’ und ,Euddmonisten’. Gegenaufklirerische, konservative und
antirevolutiondre Publizisten im spiten 18. Jahrhundert (= Literatur im historischen Kontext. Studien und
Quellen zur deutschen Literatur- und Kulturgeschichte vom 18. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Bd.1), St.
Ingbert 1997, S. 127-153.

2% ygl. im Kontext der Entstehung einer ,,Gegenaufklirung® prignant Wolfgang ALBRECHT u. Christoph WEIB:
Einleitende Bemerkungen zur Beantwortung der Frage: Was heifit Gegenaufklarung?, in: DIES. (Hrsg.): Von
,Obscuranten' und ,Euddmonisten'. Gegenaufkldrerische, konservative und antirevolutiondre Publizisten im
spaten 18. Jahrhundert (= Literatur im historischen Kontext. Studien und Quellen zur deutschen Literatur- und
Kulturgeschichte vom 18. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Bd. 1), St. Ingbert 1997, S. 7-34, hier S. 22.

7 Zur schwierigen ,Lagerbildung in der bayerischen Publizistik siehe konzis zusammenfassend HAEFS:
Aufklarung in Altbayern, S. 407f.
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konservativen Exjesuiten, wie auch populdre und verbreitete Frommigkeitsformen an, so
insbesondere geistliche Spiele®”®.
Vollig unabhingig von den beiden Groflen des Miinchner Verlagswesens, obgleich wohl eher

d**, reformierte 1779 der Exjesuit Lorenz Hiibner’® die dahinsiechende

Strobl nahestehen
,Miinchner Zeitung® redaktionell grundlegend. Herausgegeben wurde sie ab dem Jahr 1780
unter dem Titel ,,Miinchener Staats-, Gelehrte, und Vermischte Nachrichten“ von einem
Angehorigen der hoheren Administration, dem Oberlandesregierungssekretér Joseph Ludwig
Drouin. Sie erhielt die Zensurfreiheit, und wurde unter ihrer neuen Doppelspitze ,,rasch zu

einem respektablen Organ‘"'

. Die Zeitung erschien viermal die Woche, baute ein dichtes
Korrespondentennetz auf, und setzte inhaltlich, neben ihrem traditionellen Schwerpunkt der
politischen Nachrichten, nun auch auf Beitrdge und Abhandlungen gelehrter Art, aber ebenso
auf Buchrezensionen, dies alles insbesondere durch Supplemente. Somit entwickelte sie sich
zu einer teilweisen Konkurrentin sowohl des ,,Churbaierischen Intelligenzblatts, als auch der
,2Annalen“. Innerhalb kurzer Zeit konnte ihre Auflage, die in den 1770ern noch bei 250
stagnierte, auf zwischenzeitlich 1400 Exemplare gesteigert werden .

Und noch ein weiteres GroBunternehmen fand 1779, dem Gipfeljahr der |, kréftig

k*%, seinen Anfang. Der ,,Baierisch-Okonomische

aufsteigende[n] bayerische[n] Publizisti
Hausvater wurde vom erst 23jdhrigen Juristen Alois Ferdinand Wilhelm von Hillesheim
begriindet, und erschien bis 1786 in acht Binden®™. Im Mittelpunkt seines Themenspektrums
standen im Sinne des Wortes volksaufkldrerische Beitrage zur Padagogik, Landwirtschaft und
Okonomie genauso, wie engagierte Artikel zur Bekimpfung der Armut, oder zur sozialen

Besserstellung der Unterschichten.

2% Vgl. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1017f., Zitat S. 1017. Siche zu Buchers
Lebenswerk bibliographisch auch noch immer Clemens Alois BAADER: Das gelehrte Baiern oder Lexikon aller
Schriftsteller, welche Baiern im achtzehnten Jahrhunderte erzeugte oder erndhrte, 1 Bd., Niirnberg/Sulzbach
1804, Sp. 162-164.

% vgl. HAEFs: Aufklirung in Altbayern, S. 407.

3% Siche zu Hiibner HAMMERMAYER: Ingolstédter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 248f. Hammermayer rechnet
Hiibner noch zu den Exjesuiten, obwohl dieser seine Priesterweihe formal erst kurz nach der Auflosung der
Societas Jesu erhalten hatte. Biographische Informationen bietet dariiber hinaus HILDEBRAND: Das kulturelle
Leben Bayerns, S. 43-51.

301 Vgl. ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 41f;; Zitat S. 42. Zum neuen Volltitel der Zeitschrift siche
HAMMERMAYER: Ingolstiddter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 249.

392 Vgl. zur Miinchner Zeitung bes. Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 41-44. Dem Urteil von
HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 23, sowohl die ,Miinchner Zeitung®“, als auch das
,»Churbaierische Intelligenzblatt wiren lediglich ,,unbeholfen-provinzielle Mitteilungsblatter gewesen, muf}
widersprochen werden.

3% HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 2, S. 328.

3% Siehe zum ,.Baierisch-Okonomischen Hausvater” und seiner teils verwirrenden Bandeinteilung ausfiihrlich
HAMMERMAYER: Zur Publizistik von Aufkldrung, Reform und Sozietdtsbewegung in Bayern, S. 361-400.
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,Liebe Biirger eines Vaterlandes! nehmet alles von der bdsen Seite, nur die Bemiihungen eines
baierischen 6konomischen Hausvaters segnet mit Eurem Einverstdndnif3, segnet Erfahrung mit eurem
BewuBtseyn, und lehret noch mehr die Nothwendigkeit der Land- und Stadtwirthschaft.«*®

Rasch suchte Hillesheim den Kontakt zur ,,Sittlich-Okonomischen Gesellschaft“ in
Burghausen, die sich der gleichen Schwerpunkte annahm, und erreichte schlieBlich, daf} seine
Zeitschrift schon nach wenigen Ausgaben als offizielles Organ der Sozietdt erscheinen
konnte. Deren Mitglieder fungierten in der Folge als Autoren, und publizierten neben
Abhandlungen auch die Preisschriften und Festreden der Gesellschaft’®.

Mindestens genauso wichtig fiir das vergleichsweise lange Bestehen des inhaltlich wie formal
nicht wirklich auBlergewdhnlichen Periodikums war jedoch, daB es Hillesheim nach
anfanglich grolen Absatzschwierigkeiten gelungen war, iiber einflulreiche Gonner ab 1781
eine staatliche Abnahmegarantie durch eine Reihe von Behordenstellen zu erlangen. Er
konnte erfolgreich argumentieren, dall die thematische Ausrichtung der Zeitschrift fiir die
Arbeit der Verwaltung im besonderen Male niitzlich sei. Tatsdchlich sollte sich die
Verbreitung des ,,Hausvaters* in der Folge fast nur auf die aufgekldrte Beamtenschaft
beschrinken®”’, obwohl eigentlich stets deutlich breitere Zielgruppen ins Auge gefaBt

308

wurden™ . Als Hillesheim 1785 aufgrund von Vorwiirfen der Blasphemie und Korruption im

Zuge der Illuminatenverfolgung dieser Jahre, auf die noch zuriickzukommen ist, verhaftet

wurde®”’

, strichen die Behorden sofort die Abnahmeprivilegien, und der ,,Hausvater* ging im
folgenden Jahr ein. Dem ,,Churbaierische Intelligenzblatt™ hierbei sehr dhnlich, war auch
dieses Journal in den Jahren seiner Existenz ein fast schon ,,semioffizielles Organ* staatlicher
Stellen, was zum wiederholten Male zeigt, daB3 im Kurfiirstentum Bayern der Aufstieg einer
aufgeklirten Offentlichkeit eng mit dem Agieren der staatlichen Sphire verbunden war, und

. . . . 310
diese daher keinesfalls im Gegensatz zueinander standen’ .

Insgesamt gesehen présentierte sich die bayerische Zeitschriftenlandschaft ab den spéten

1770ern, so wie sie sich in Symbiose von personlicher Initiative und staatlicher Unterstiitzung

395 Von den verschiedenen Erdarten, als dem Grunde der ganzen Landwirthschaft, in: Baierisch-Okonomischer
Hausvater, hrsg. v. Alois Ferdinand Wilhelm von HILLESHEIM, Bd.1, Miinchen 1780, S. 3-25, hier S. 4.

3% v/g]. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 36.

397 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 36f.

3% vgl. HAMMERMAYER: Zur Publizistik von Aufklirung, Reform und Sozietitsbewegung in Bayern, S. 375f.
und S. 388.

3% ygl. HAMMERMAYER: Zur Publizistik von Aufklirung, Reform und Sozietitsbewegung in Bayern, S. 379f.

310 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 38, dort auch Zitat.
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entwickelt hatte, sicherlich sehr iiberzeugend. Die hier vorgestellten Periodika, die im tibrigen
auch nur die prominenteren Beispiele ihrer Epoche verkorperten®'”,

»deckten das gesamte Themenspektrum und die wichtigsten Zeitschriftentypen der Aufkliarung ab. Sie
reprasentierten die unterhaltsam-satirischen, literarisch-schongeistigen und gelehrt-rdsonnierenden
Strémungen ebenso wie den praktisch-reformerischen Zug des Zeitgeists.**'*

Allein schon das hier skizzierte publizistische Feld zeigt auf, dall die Aufklirung in Bayern
gegen Ende der 1770er Jahre einen gewaltigen Entwicklungssprung hinter sich gebracht hatte.
Nicht lediglich der Willen zur reinen Gelehrsamkeit, sondern vielmehr das erkennbare
Bestreben, die Geschicke von Staat und Gesellschaft aktiv mitzugestalten, priagte die Motive
und Ziele der journalistisch nunmehr dominierenden Generation’”, deren Angehdrige
mehrheitlich in den spiten 1740er und 1750er Jahren geboren worden waren. Sie
sozialisierten sich somit in einer Zeit, die sowohl vom Bewufltsein um bestehende Defizite im
Stand der bayerischen Aufkldrung gepridgt war, als auch vom Willen, diese doch noch zu
iiberwinden. Dabei orientierten sie sich jedoch vor allem an norddeutschen Vorbildern, und
weniger an der originir katholischen Aufklirungstradition, etwa der kldsterlichen Welt*'*.

Fiir diese Phase der bayerischen Geistesentwicklung kann es daher bis zum einem gewissen
Grad ebenso als charakteristisch gelten, daB3 sich neben sicherlich weiter bestehenden, und
noch immer starken gemaBigt-katholischen Stromungen zusidtzlich auch sukzessiv neue,
radikalere Richtungen und Denkschulen wie Naturalismus oder etliche esoterische Tendenzen
mannigfacher Natur fest etablieren konnten. Zugleich hielt die Philosophie Immanuel Kants
genauso Einzug in Bayern, wie die Wissenschaftslehre Fichtes®'”.

Ansitze einer sich von der staatlichen Sphdre und ihrer Forderung bereits schon wieder
emanzipierenden aufgeklirten Offentlichkeit wurden bald offenkundig. Als sichtbares
Zeichen dieses Umbruchs sollte die Griindung des Illuminatenordens durch den Ingolstidter

316

Professor fiir Kirchenrecht Adam Weishaupt im Jahr 1776 gewertet werden” °. Der in Bayern

3!! Eine gar nicht geringe Zahl von weiteren, meist sehr kurzlebigen Journalen eher nachrangiger Publizisten, die
fiir die vorliegende Untersuchung von keiner gréferen Relevanz sind, muf hier unberiicksichtigt bleiben. Vgl.
hierzu knapp HAMMERMAYER: Ingolstddter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 249f. Hammermayer rechnet
ausdriicklich auch Finauer, der nach Kohlbrenners Tod das ,,Churbaierische Intelligenzblatt® {ibernahm, zu den
zweitrangigen Publizisten (beispielsweise ebd. u. DERS.: Die Aufkldrung in Wissenschaft und Gesellschaft, S.
1186). Allerdings, um dieses Verdikt etwas zu relativieren, gilt es doch festzuhalten, da Finauer, obgleich er
zwar die Klasse eines Kohlbrenner wohl nicht erreichte, das ,,Churbaierische Intelligenzblatt“ dennoch einige
Zeit auf zumindest beachtlichem Niveau fortfithren konnte.

31> SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 44.

313 Vgl. VAN DULMEN: Phasen der Aufklarung im katholischen Bayern, S. 131-133.

314 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 20-22 und passim.

315 ygl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1143. Laut Hammermayer
erreichte Bayern in diesen Jahren den ersten Hohepunkt einer dritten und letzten Entwicklungsstufe der
katholischen Aufkldrung, vgl. ebd. S. 1136-1151; &hnlich, aber in Einzelpunkten etwas abweichend VAN
DULMEN: Phasen der Aufkliarung im katholischen Bayern.

316 Fiir dessen Bedeutung in Bayern siehe vor allem (mit weiterer Literatur) HAMMERMAYER: Die Aufklarung in
Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1188-1197, und zu seiner Einordnung in den &ffentlichen Raum Bayerns
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formierte Orden nutzte fiir seinen schlieBlich sogar im kontinentalen Maf3stab beachtlichen
Aufstieg die schwierige Situation der in ganz Mitteleuropa derweil stark geschwéchten und
fragmentierten Freimaurerei aus, durchdrang und beherrschte deren Logen, iiberwand aber
auch ihre noch relativ gemaBigten Ziele. Weishaupt strebte an, den Menschen radikal von
samtlichen politischen wie religidsen Bindungen zu 15sen’’’. Beim Illuminatenorden, der
organisatorisch der aufgelosten Societas Jesu in mancherlei Weise dhnelte, handelte es sich
dahingehend auf der einen Seite sicherlich um ,einen Geheimbund vorrevolutioniren
Charakters*®'®. Auf der anderen Seite jedoch stellte er aber zweifellos auch lediglich eine
aufklarerische GroBorganisation dar, die Mitglieder unterschiedlichster Provenienz und Ideale
zu vereinen hatte, und die an deren Heterogenitit schlieBlich wieder (mit)zerbrach®'®. Man

) ) . 1 . 320
kann die Illuminaten, wie natiirlich ebenso das Freimaurerwesen

, im bayerischen Kontext
daher der allgemeinen aufgeklirten Assoziationsbewegung beiordnen, zu welcher ja ebenso,
als prominentestes Beispiel, die Miinchner Akademie der Wissenschaften zu zihlen ist’>'.
Neben dieser erreichte allerdings einzig noch der Illuminatenorden eine wirklich
iiberregionale Bedeutung, denn er warb erfolgreich eine bedeutende Anzahl hochgestellter
Mitglieder nicht nur im Kurfiirstentum, sondern im gesamten Reich an®*%.

Eine besondere Anziehung iibten die Illuminaten in Bayern selbst im iibrigen genau auf die
junge Generation aus, welche auch die aufgekléarte Zeitschriftenpublizistik dominierte und das
Gros der Mitglieder der Belletristischen Klasse der Akademie stellte. Die Griinde fiir die
Attraktivitit des Ordens sind wahrscheinlich vor allem in seinen infrastrukturellen
Rahmenbedingungen zu suchen, die, in Verbindung mit den Freimaurerlogen, mehr als

geeignet erschienen, den im Dbayerischen Kurfiirstentum bestehenden Mangel an

Lesegesellschaften und Bibliotheken auszugleichen®®. So waren, beispielsweise, vermutlich

ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, bes. S. 44-54 u. S. 215-284. Siehe allgemeiner dariiber hinaus insgesamt
Richard VAN DULMEN: Der Geheimbund der Illuminaten. Darstellung, Analyse, Dokumentation, Stuttgart/Bad
Cannstatt 1975. Van Diilmen (Phasen der Aufkldrung im katholischen Bayern, S. 131) betrachtet die Griindung
des Ordens sogar als Nachweis, ,,dal Bayern es innerhalb einer Generation verstanden hat, die ganze
Entwicklung von der katholischen Reformbewegung bis zur radikalen antikirchlichen Aufkldrung nachzuholen®.
Allerdings 148t sich einwenden, daB3 bei weitem nicht alle Illuminaten auch radikale Kirchenfeinde waren.

37 vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1189-1191.

' HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 13.

1% Vgl. HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 13-15; HAMMERMAYER: Die Aufklirung in
Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1193.

320 Sjehe zu den Freimaurerlogen in Bayern SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 49-55.

321 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, bes. S. 44-46.

322 Vgl. hierzu ausfiihrlich Hermann SCHUTTLER: Die Mitglieder des Illuminatenordens 1776-1787/93 (=
Deutsche Hochschuledition, Bd. 18), Miinchen 1991; prignant HAMMERMAYER: Die Aufkldrung in
Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1192.

33 Vgl. v.a. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 44-54; daneben HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte
Zeitschriftenprojekte, S. 250-255. Zu den Lesegesellschaften siehe iiberdies Uwe PUSCHNER: Verzogerte
Aufklarung. Lesegesellschaften in Kurbayern, in: Aufkldrung. Interdisziplindre Halbjahresschrift zur
Erforschung des 18. Jahrhunderts und seiner Wirkungsgeschichte, Bd. 5/2 (1990), S. 29-48.
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Hillesheim, und sicher Hiibner sowie Bucher Mitglieder des Geheimbundes; Milbiller und
Schmid sympathisierten offenbar mit ihm, obwohl sie ihm letztlich wohl doch nicht
beitraten®**. Doch sogar Westenrieder und Eckhartshausen gehdrten ihm zeitweise an’>.

Allerdings zeigten sich schon zu Beginn der Herrschaft Karl Theodors, der nach dem Tod
Max III. Joseph im Jahr 1777 -mit dem die altbayerische Linie der Wittelsbacher ausstarb,
was den Bayerischen Erbfolgekrieg von 1778/79 ausloste- den Thron in Miinchen bestiegen
hatte, schnell Briiche innerhalb der Organisation. Denn wihrend ein Fliigel die mehrfach
vorgebrachten Léndertauschprojekte des landfremden Pfilzers sekundierte®?®, wandte sich ein
anderer vom Orden ab, und informierte Herzogin Maria Anna, eine Sulzbacher Fiirstin, die im
Zentrum einer bayerischen Patriotengruppierung stand, welche einen Léandertausch
kategorisch ablehnte, tiber die Absichten des Geheimbundes®’. Als Karl Theodor diesen
aufgrund seines tatsdchlichen wie unterstellten Einflusses ab 1784 bekdmpfte, zunichst eher
noch bedachtsam, in den folgenden Jahren aber mit Nachdruck, sollte das auch nicht ohne
Auswirkungen auf die gesamte bayerische Aufklarungslandschaft samt ihrer Publizistik
bleiben. Dieser Vorgang kann jedoch nur im Zusammenhang mit der sogenannten

,antibayerischen Kampagne* verstanden werden, die zur gleichen Zeit vornehmlich in nord-

und mitteldeutschen Zeitschriften gegen das Kurfiirstentum tobte.

5.2. Die antibayerische Kampagne und ihre Folgen

Gegen Ende der 1770er Jahre begann sich das Bayernbild in den iibrigen Territorien des
Reiches erkennbar zu verdunkeln; es wurde als Ganzes schlielich geradezu vernichtend
abschitzig, besonders, allerdings nicht ausschlieBlich, in den protestantischen Staaten®**.

Dieser ProzeB konnte nicht ohne bedeutsame Riickfliisse auf die inneren Strukturen der

324 7u Hillesheim siche HAMMERMAYER: Zur Publizistik von Aufklidrung, Reform und Sozietitsbewegung in
Bayern, S. 379f.; zu Bucher siche HAEFS: Aufkldrung in Altbayern, S. 410; zu den {ibrigen vgl. HAMMERMAYER:
Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 250.

325 7u Westenrieder siche SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 141, Anm. 244; zu Eckhartshausen siche
ALBRECHT: Vom Illuminatenorden zur ,Lichtgemeinde Gottes®, S. 127f.

326 7Zum Regierungsantritt Karl Theodors, dem Erbfolgekrieg und den Lindertauschprojekten siehe
HAMMERMAYER: Bayern im Reich und zwischen den groBen Méchten, S. 1211-1224.

327 ygl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1193. Zur ,Patriotenpartei® siche
DERS.: Bayern im Reich und zwischen den grolen Méchten, S. 1216f. Auch die landsténdischen Bewegung
revitalisierte sich als Folge der Tauschprojekte, siche DERS: Staatliche Herrschaftsordnung und altstéindische
Reprisentation, S. 1261-1263 u. VAN DULMEN: Phasen der Aufklarung im katholischen Bayern, S. 132.

328 Die Darstellung bei SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, bes. S. 98-140 u. S. 243-250 bietet die bei weitem
ausfiihrlichste und systematischste Analyse dieser Entwicklung. Vgl. daneben prignant HAMMERMAYER:
Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 251-255 u. HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 17-21.
Nur eher am Rande thematisiert wird die ,antibayerische Kampagne® bei HAMMERMAYER: Die Aufkldrung in
Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1184-1186 u. HAEFS: Aufkldrung in Altbayern, S. 391-393.
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bayerischen Aufklarungslandschaft, ihren Foren der Kommunikation -besonders den
Zeitschriften-, wie auch ihrem Verhiltnis zum Staat bleiben.

,»Tatséchlich gehort die negative Berichterstattung iiber Bayern seit der Mitte der 1770er Jahre, die die
Ausmalle einer regelrechten Pressekampagne annahm, zu den entscheidenden Faktoren im literarisch-
publizistischen Leben Bayerns vor 1785.4%*

Dal es so weit liberhaupt kommen wiirde, war allerdings nicht notwendigerweise abzusehen.
Denn bis in die Mitte der 1770er Jahre hinein wurde neben einigen auf das Ganze noch relativ
harmlosen kritischen Anmerkungen stets auch ausdriickliches Lob fiir die Kunst im
bayerischen Kurfiirstentum oder die ,Natiirlichkeit® seiner Einwohner laut™’. Die
Kulturpolitik Max II1. Joseph stiel auf grole Anerkennung und Zustimmung; gleiches galt fiir
die Tatigkeit der Akademie der Wissenschaften, hierbei namentlich fiir ihre
historiographischen Unternehmungen®'. Sukzessive begann sich der Erwartungshorizont der
auswirtigen Beobachter Bayerns jedoch entscheidend zu verdndern. Allein ein nach engen
norddeutschen Pramissen fixierter Grad an Aufklarung sollte schlieBlich maB3gebend fiir ihre
Urteilsbildung werden; alle weiteren Aspekte riickten zunehmend in den Hintergrund.
Gleichzeitig erhofften sie sich eine Verbesserung des Status Quo, also eine Behebung der
kritisierten MiBstinde, gerade indem sie nachdriicklich auf Fehlentwicklungen hinwiesen®>,
Und genau diese Erwartung stellte letztlich wohl auch die grundlegende Motivation einer
beachtlichen Anzahl von bayerischen Aufkldrern dar, die, was auf den ersten Blick vielleicht
erstaunen mag, sich selbst aktiv in den Dienst der Kampagne stellten, und diese mitpréigten, so
wie etwa der Literat Johann Pezzl. In seiner ,,Reise durch den Baierschen Kreis“, mit der er
sich dezidiert auf die ,.Jagd nach Monumenten des Aberglaubens*** begab, formulierte er
seine Herangehensweise in folgender Form:

» »The proper Study of Mankind is Man.® Nur was ich iiber Sittlichkeit, Aufkidrung, Volkskarackter
und Nationaldenkart aufhaschen kann, soll hauptsichlich mein Gegenstand seyn.****

«335 in der zweiten Hilfte der 1770er Jahre

Doch initiiert wurde das ,,publizistische Gewitter
auBlerhalb der weill-blauen Grenzpfahle durch einige norddeutschen Journale, Romane und

Reisebeschreibungen, die von einem zundchst noch recht kleinen, und sich spiter auch

**> SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 100.

30 ygl. ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 101. Siehe zum raschen aber nachhaltigen Wandel des
Bayernbildes zusédtzlich noch immer insgesamt SPINDLER: Der Ruf des barocken Bayern.

31'Vgl. fiir Beispiele HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 17f.

32 ygl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 101-103.

333 Johann PEzzL: Reise durch den Baierschen Kreis. Faksimileausgabe der 2. erweiterten Auflage von 1784. Mit
Vorwort, biographischem Nachwort, Anmerkungen und Register von Josef PFENNIGMANN, Miinchen 1973, S.
62.

334 PpzzL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 1, eigene Hervorhebungen.

333 In diesem Sinne SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 103.
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verandernden Herausgeberkreis verdffentlicht wurden®*®. Schon beteiligt war August Ludwig
Schlozer, der bis zum Ende der Medienkampagne von Relevanz fiir ihre Ausgestaltung
bleiben sollte. Ab 1776 publizierte er seine in diesem Zusammenhang wichtigen
,Briefwechsel meist historischen und politischen Inhalts***’.

Von Anfang an spielte die Betrachtung und Bewertung religioser Traditionen des bayerischen
Katholizismus eine entscheidende Rolle, daneben aber ferner das Bildungswesen im
Kurfiirstentum, wie auch sein Gewerbe, die Landwirtschaft und das Rechtswesen. Zwar
wurden bereits frith in aller Deutlichkeit Mi3stinde bemingelt, aber zundchst noch ebenso
alle Bemiihungen um Reformen und Verbesserungen ausdriicklich hervorgehoben. Besonders
Max III. Joseph und seine hohere Administration fanden das Lob der aufgeklérten
Beobachter, wie allgemein die Obrigkeiten noch nicht im Zentrum der Kritik standen. Als
Quellen dienten in dieser Anfangsphase der Kampagne vornehmlich Artikel aus dem
,Churbaierischen Intelligenzblatt“ und weiteren Journalen; keinesfalls versuchte man, die
Arkansphire des Staates zu verletzen®®. Bis dato war die Kritik eher moderat, und hatte bei
weitem noch nicht den beiBenden Charakter der kommenden Jahre.

Eine wichtige nédchste Stufe wurde in Bayern selbst genommen. Mit der Publikation des
,Zuschauers in Baiern® sollten sich sukzessive auch die in der aullerbayerischen Perspektive
angelegten Malstibe merklich verschieben. Denn nicht nur religiose und kirchliche
Verhiltnisse, oder das in seinen Augen sehr heruntergekommene Erziehungswesen wurden
vom ,,Zuschauer in Baiern* vehement als Mif3stinde angeprangert. Erstmalig wurde vor allem
der Administration offen die Hauptschuld an den herrschenden Zustinden gegeben. Die
Beamten, so die Zeitschrift, ,trinken Burgunder, schnupfen und rauchen***’, kiimmerten sich
aber nicht weiter um die Behebung der Misere. Auch wurden bereits Vorwiirfe von

persénlichem Amtsmifbrauch und von Korruption laut**.

«341

Ein letztlich ,hochst geschmackloser Bericht“™™, so Ludwig Hammermayer, leitete

schlieBlich 1782 das Ende des sich immer schneller radikalisierenden Journals ein — es war

36 Aus jenem ragten in dieser Phase beispielsweise Wilhelm Ludwig Wekhrlin und Christian Ludwig Daniel
Friedrich Schubart hervor; siehe hierzu SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 103f.

37 Briefwechsel meist historischen und politischen Inhalts, hrsg. v. August Ludwig SCHLOZER, 10 Bde.,
Gottingen 1776-1782. Fortgesetzt wurde diese Publikation mit den Stats-Anzeigen, hrsg. v. DERS., 18 Bde.,
Gottingen 1782-1793.

33 Diesen Aspekt betont besonders SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 107; zu den iibrigen Gesichtspunkten
vgl. ebd., S. 103-107.

3% Der Zuschauer in Baiern, Bd. 4 (1782), S. 78. Die Artikel des ,,Zuschauers in Baiern“ tragen keinen Titel.
Generell werden im Rahmen der vorliegenden Untersuchung die zugrunde gelegten Quellen stets so genau als
irgend moglich gekennzeichnet. Allerdings lassen sich im Falle von Zeitschriftenartikeln Autoren oftmals nicht
ermitteln. Sehr hiufig fehlen iiberdies Titelbezeichnungen oder Uberschriften bei nicht wenigen Beitréigen in den
diversen Periodika.

9 ygl. Der Zuschauer in Baiern, Bd. 4 (1782), S. 528.

! HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 251.
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konservativen Vertretern in der Beamtenschaft und der Geistlichkeit im iibrigen schon lange
ein Dorn im Auge gewesen’ .

Nicht nur das Verbot des ,,Zuschauers in Baiern®, auch andere Entscheidungen Karl Theodors
und seiner hoheren Verwaltung entfachten den lautstarken Protest der Beobachter Bayerns,
und flihrten in der Folge auch zu einer Radikalisierung ihrer Kritik. Der Miinchner Beamte,
Schriftsteller, Illuminat und Akademieangehérige Andreas Dominikus Zaupser’”, Anhinger
einer stark von bayerischen Interessen gesteuerten Staatskirchenpolitik, hatte sich im Jahr
1777 mit seiner ,,Ode auf die Inquisition” deutlich gegen Rom positioniert, unter grolem
Beifall selbst der bayerischen Zensur. Als 1780 die zweite Auflage anstand, versuchten
konservative Kreise am Hofe, darunter auch einige Exjesuiten unter Fiihrung des
kurfiirstlichen Beichtvaters Ignaz Frank, einen Neudruck zu verhindern. Karl Theodor selbst
war zu dieser Zeit um ein gutes Verhdltnis zur Kirche bemiiht, und verbot, allerdings gegen
das ausdriickliche Votum des liberalen Zensurkollegiums, die neue Auflage. Zaupser selbst
geschah nichts weiter’**. Im gleichen und im folgenden Jahr lie Karl Theodor iiberdies zwei
wohl zu bayerisch-patriotisch geratene Biihnenstiicke verbieten, die er als seinem
Ssterreichfreundlichen Kurs abtréglich betrachtete®®.

Dies alles waren dennoch insgesamt lediglich Einzelféille, von einer systematischen

346 Gleichwohl sahen sich

antiaufklarerischen Haltung des Kurfiirsten konnte keine Rede sein
die auswirtigen Beobachter in ihrer negativen Einschidtzung bestétigt und verhérteten ihre
Haltung. Bayern présentierte sich in ihren Augen nunmehr endgiiltig als ein Land, in dem die
zarten Pflanzen der Aufklirung von einem die Staatsgewalt zu kontrollieren trachtenden

Block dunkel-klerikaler Kréfte, besonders von Exjesuiten, die ja zudem noch an den

32 Der Artikel lautete folgendermaflen: ,In einem baierischen Liceum brachte der Herr Professor der
Gottesgelehrtheit drei ganze Tage mit der Erorterung der Frage zu: Ob Gott wie ein Hund bellen konne? Ich
habe hier diese Anzeige nur darum machen wollen, damit auch andere Schullehrer in die Fufistapfen dieses
wirdigen Mannes tretten, und dieses herrliche Beyspiel zu Nutz und Frommen aller christglaubigen Seelen
nachahmen mochten. [...] Dergleichen unsinnige Abhandlungen wéren bei uns eben nichts unerhortes. Hat doch
selbst ein Professor der Theologie auf der Universitdt zu Ingolstadt, der schon verstorbene Exjesuit Urban, noch
im Jahre 1772 mit vielem Pompe die Frage aufgeworfen: Ob Gott allméchtig wire, wenn er auch nur eine
einzige Miicke erschaffen hitte? — Auch die Carmeliten in Miinchen, die es an abentheuerlichen Hieroglyphen
niemals ermangeln lassen, setzten vor einigen Jahren zu einer 6ffentlichen Disputation die Thesis aus: An Deus
extra mundum habeat quantitatem extrinsecam, aut innitatur fulcro creato? (Der Zuschauer in Baiern, Bd. 4
(1782), S. 488f., Hervorhebungen im Original).

3 Siehe zur Person Zaupsers PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1016f. u. HAMMERMAYER:
Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 2, S. 322.

3 vgl. ausfiihrlich SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 143-148 u. HAMMERMAYER: Geschichte der
bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 2, S. 322f.

5 Vgl. HAMMERMAYER: Geschichte der bayerischen Akademie der Wissenschaften, Bd. 2, S. 323f. u. DERS.:
Die Aufklarung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1185.

46 vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1184f.
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Schaltstellen des Bildungswesens safien, zertreten wiirden’*’. Die Person Karl Theodors selbst
wurde allerdings nur recht vorsichtig bewertet.

»Schon staunt jedermann iiber manche Vorfille in Baiern, und glaubt kaum, daf dergleichen unter der
Regierung eines solchen Fiirsten vorgehen konnten!“**®

Die Berichte iiber Bayern radikalisierten sich in der Folgezeit weiterhin sehr rasant. Dies lag
zum guten Teil sicherlich auch daran, daB3 die ihres ,,Zuschauers in Baiern®“ nunmehr
beraubten Milbiller und Schmid, neben einer Anzahl von weiteren Aufkldrern bayerischer
Herkunft, jetzt Beitrdge direkt an norddeutsche Journale sandten, ohne noch in irgendeiner
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Form Riicksicht auf heimische Obrigkeiten nehmen zu wollen und zu miissen”". Der Critz-

Kreis wurde eine besonders wichtige Quelle fiir Publizisten wie Schlézer oder dem friitheren

Manch und nunmehrigen Weltpriester Peter Adolph Winkopp®>°

. Aber auch Zaupser war ein
Informant von kaum zu unterschédtzender Bedeutung. Friedrich Nicolais beriihmte und
verbreitete Reisebeschreibung™' stiitzte sich in ihren Bayern betreffenden Abschnitten im
Wesentlichen auf seine Hintergrundberichte®*”.

Es war vielleicht mehr als nur ein Zufall, dal3 viele der hier genannten Personen dem Umfeld
des Illuminatenordens entstammten. Auch ein recht bedeutendes Organ der antibayerischen
Kampagne, das ,Journal von und fiir Deutschland’>, die moglicherweise wichtigste
Zeitschrift der katholischen Aufklirung®™*, stand unter seinem unmittelbaren EinfluB*>. Auf
der anderen Seite sollten die Illuminaten in ihrer Bedeutung fiir den Verlauf der
Pressekampagne auch nicht iiberschitzt werden; letztere hitte sich wohl auch ohne deren
strukturelle Hilfe kaum erkennbar anders entwickelt. Immerhin beteiligten sich gleichermal3en

etliche Nichtilluminaten mit beachtlichem ,Erfolg® an der Verdiisterung der offentlichen

Perzeption der bayerischen Verhiltnisse.

347 Schon VAN DULMEN: Antijesuitismus und katholische Aufkldrung, S. 151, bemerkte treffend, da die Kritik
an den Jesuiten gerade erst nach Auflosung des Ordens an Intensitit besonders zulegte.

38 ExJesuitische Versuche, die Barbarei und den JesuitenOrden in Baiern wieder herzustellen, in: Briefwechsel
meist historischen und politischen Inhalts, Bd. 9 (1781), S. 6-34, hier S. 7.

9 Die auBerbayerischen Publizisten deckten hierbei ihre bayerischen Informanten so weit es irgend moglich
war; vgl. zu diesen Punkten SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 113-115.

3% Winkopp begriindete wichtige Trigermedien der antibayerischen Kampagne, so die Bibliothek fiir Denker
und Minner von Geschmak, 4 Bde., Gera 1783-1786, und das Journal Der deutsche Zuschauer, 9 Bde., 0.0.
1785-1789. Zur Person Winkopps siehe SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 102, Anm. 11. Er profitierte
mdglicherweise im besonderen Malle von der Hilfe Milbillers, vgl. HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns,
S. 19f. u. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 114f., Anm. 74.

3! Friedrich NICOLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland und die Schweiz im Jahre 1781. Nebst
Anmerkungen iiber Gelehrsamkeit, Industrie, Religion und Sitten, 12 Bde., Berlin/Stettin, 1783-1796.

332 ygl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 115f.

353 Journal von und fiir Deutschland, hrsg. v. Leopold Friedrich Giinther GOEKINGK / Sigmund von BIBRA, 9
Bde., Ellrich 1784-1792. Erst mit Bibra (ab 1785) begannen die antibayerischen Beitrdge zu iiberwiegen.

3% Vgl. Max BRAUBACH: Die kirchliche Aufklirung im katholischen Deutschland im Spiegel des ,Journal von
und fiir Deutschland‘ (1784-1792), in: Historisches Jahrbuch, Bd. 54 (1934), S. 1-63 u. S. 178-220.

%3 ygl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 117f.
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1785 schlieBlich war das ,,Bild Bayerns einheitlich schwarz gefairbt“3 ¢ Vermittelt wurde es,
um dies noch einmal zu betonen, nicht nur durch Journale, denn auch Reisebeschreibungen,
darunter die schon erwéhnten Beispiele, sowie aufkldrerische Romane eréffneten dem Leser
lebendige Eindriicke vom angeblich so niedrigen Entwicklungsstand des Landes®’. Klischees
geronnen dabei immer mehr zu Allgemeingut. Das Kurflirstentum war nach diesem Zerrbild
gekennzeichnet von einem antiaufklarerischen, von ,Aberglauben‘ gepragten Katholizismus;
die ,,wahre Religion die Religion Jesu wird nur in der Stille von einigen verschrienen Kezern

und Freidenkern geglaubt“’®

. Dieser Aspekt der Kritik wird an spéterer Stelle noch
ausfiihrlicher zu untersuchen sein. Hinzu kam das Verdikt, eine reaktionédre Obrigkeit verfolge
mittels einer allgegenwértigen Zensur die letzten kiimmerlichen Reste von Aufklarung. Die
Schulen seien ,,nichts anders, als Winkel der erbarmlichen Barbarei** 9, und das Rechtswesen
charakterisiere sich durch mittelalterliche Roheit und Willkiir. Dies sei auf den niederen Geist
der hoheren Beamten zuriickzufiihren, die sémtliche Reformpldne des Kurfiirsten zunichte zu
machen trachteten. Man versuchte diesen Punkt schliefSlich auch dadurch zu betonen, indem
man gelegentlich geeignet erscheinende, aber interne behordliche Aktenstiicke abdruckte,
welche die bayerischen Zutriger lanciert hatten®®.

,Es braucht wohl nicht betont zu werden, da3 hier ein Popanz aufgerichtet wurde, der mit der
Wirklichkeit, dem wahren Bayern, wenig gemein hatte.«*®’

Dieser brachte zudem die bayerische Staatsspitze in allerhochste Bedringnis. Sie agierte noch
immer vornehmlich nach den absolutistischen Prinzipien einer geschiitzten Arkansphire, und
betrachtete die gesamte, auch gegen sie selbst gerichtete Pressekampagne daher mit grofiter
Sorge3 62,

Der Verleger Strobl nutzte schlieflich diese prekédre Situation aus, um sich seines
Konkurrenten Crétz gezielt zu entledigen. Er profitierte hierbei von einem anféanglich banalen
Rechtsstreit. Dessen eigentlicher Gegenstand war eine Mitte 1784 -sogar auBlerhalb Bayerns-
erschiene Schrift, in der sich Crétz tiber Strobl recht despektierlich gedufert hatte. Letzterer

allerdings verzichtete im Zuge des juristischen Prozesses nicht darauf -offenbar war er gut

36 S0 restimiert SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 117-120, Zitat S. 120. Er bietet iiberdies eine Ubersicht
aller an der antibayerischen Kampagne beteiligten Publikationen und Personen, siche ebd., S. 120-124.

37 Vgl. ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 122f. Im Rahmen der vorliegenden Studie konnen aus Griinden
des Umfangs lediglich Periodika eingehend analysiert, und somit die Felder der Reiseberichte und satirischen
Romane nur bestenfalls gestreift werden. Das durch letztere vermittelte Bild weicht im Ganzen jedoch nicht ab.
38 Ueber Sitten, Religion und Regierung in Miinchen, in: Der deutsche Zuschauer, Bd. 1 (1785), S. 11-28, hier
S. 22.

3% Kurzer Entwurf einer Charakteristik der Sitten in Baiern, in: Bibliothek fir Denker und Ménner von
Geschmak, Bd. 3 (1786), S. 379-421, hier S. 387.

360 vgl. zu diesen Aspekten detailliert SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 124-140.

36! Sehr treffend HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 252.

362 Siehe ausfiihrlich SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 157-172.
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informiert- sogleich seinen Rivalen, dessen Mitarbeiter Peter Philipp Wolf, sowie Milbiller
gegeniiber den Behorden als Zutrdger norddeutscher, antibayerischer Journale zu
identifizieren’®. Im Zuge des hohe Wellen schlagenden Verfahrens wurden Milbiller und
auch Schmid schlieBlich aus Miinchen verwiesen, Critz und Wolf gingen freiwillig*®*.

Zur gleichen Zeit setzte sukzessive die Verfolgung der Illuminaten ein, die ebenso das
Freimaurerwesen tangierte. Es war der ,Patriotenpartei‘ am Hof letztlich gelungen, Karl
Theodor davon zu iiberzeugen, dafl der Orden geheimes Aktenmaterial, insbesondere zu den
Léndertauschprojekten, an die Offentlichkeit zu bringen trachtete, und damit auch die

365

staatliche Arkansphire fiihlbar verletzen wiirde”™”. In dieser Phase wurden nun iiberdies

etliche, zum Teil nur mutmaBliche Illuminaten mit dem Vorwurf konfrontiert, wie der Kreis
um Critz in irgendeiner Form an der antibayerischen Kampagne beteiligt zu sein®®.
Tatsachlich gestaltete sich die Illuminatenverfolgung weniger durchgreifend, als selbst von
der Forschung lange Zeit angenommen worden war. Letzteres liegt zu einem guten Teil wohl
darin begriindet, dal sich die Organe der Pressekampagne ab 1785 von den bisher
dominierenden Leitthemen wie Frommigkeit und Bildungswesen fast vollig abwandten, und
stattdessen recht erfolgreich begannen, ausgeprigte Martyrermythen iiber angeblich vom
bayerischen Staat gnadenlos verfolgte Aufkldrer und Ordensangehorige ins Leben zu rufen.
Die Illuminaten wurden in Wirklichkeit indes von Seiten der Behdrden zumeist, von manchen
Ausnahmen abgesehen, nur mit eher geringen Sanktionen belegt™’.

Schon einige Jahre vor dem Critz-Skandal und der Illuminatenkrise zeichnete sich im tibrigen
ohnedies das allméhliche Ende des bayerischen ,Pressebooms‘ ab. Lorenz Hiibner hatte
Miinchen bereits 1783 verlassen, vornehmlich aufgrund von Spannungen mit seinem Verleger

Drouin, und seiner Enttduschung iiber die Weigerung der Akademie, ihn als Mitglied

aufzunehmen. Er war nach Salzburg gegangen, einem anerkannten Kernland katholischer

363 ygl. ausfithrlich SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S.178-196, daneben HAEFS: Aufklirung in Altbayern, S.
407-410 u. HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 32-37. Siehe iiberdies schon zeitgendssisch, obgleich
tendenzids: Inquisizion und Verfolgung der Philosophie, Schriftsteller, und Publizitdt in Miinchen, in: Der
deutsche Zuschauer, Bd. 2 (1785), S. 41-90, bes. S. 45-51 u. Neueste Methode, Litteratur und Buchhandel zu
befordern, in: Bibliothek fiir Denker und Mianner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 78-90.

364 vgl. ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S.178-196. Milbiller und Schmid waren schon nach dem Verbot des
,,Zuschauers in Baiern* angewiesen worden, die bayerische Hauptstadt zu verlassen. Die Behorden hatten diese
Weisung gleichwohl niemals tatsdchlich durchgesetzt, vgl. hierzu ebd. S. 189.

365 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 197f.

366 vgl. HAEFS: Aufklirung in Altbayern, S. 410.

367 ygl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1185 u. S. 1195-1197; SCHAICH:
Staat und Offentlichkeit, S. 234-279. Trotzdem iiberlebte der Illuminatenorden als Organisation nur noch einige
Jahre. Zu Wirkung und Wahrnehmung des Ordens und seiner ehemaligen Mitglieder in den Folgejahrzehnten
siche Ludwig HAMMERMAYER: Illuminaten in Bayern. Zu Geschichte, Fortwirken und Legende des
Geheimbundes, in: Hubert GLASER (Hrsg.): Wittelsbach und Bayern, Bd. 3/1: Krone und Verfassung. Konig
Max I. Joseph und der neue Staat. Beitrdge zur Bayerischen Geschichte und Kunst 1799-1825, Miinchen/Ziirich
1980, S. 146-173.
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Aufklirung®®, wo er sich ab 1784 als Herausgeber einiger bedeutsamer Periodika profilierte,
und sich ansonsten von der Radikalitidt der antibayerischen Kampagne zutiefst angewidert
zeigte®®. Seine Publikationen sind in Bayern selbst jedoch letztlich -Hiibner war immerhin

Iluminat- bis zum Tod Karl Theodors verboten worden®”’

. Hillesheim, dem Herausgeber des
,Hausvaters“, wurde sogar, wie schon erwihnt, dezidiert als Mitglied des Illuminatenordens
der ProzeB3 gemacht. 1786 ereilte aulerdem die gesamte Belletristische Klasse der Akademie
ihr rasches Ende, da diese als Stiitze des Ordens galt’’".

Insgesamt verdiisterte sich daher sehr wohl der publizistische Himmel iiber Miinchen,
obgleich, entgegen verbreiteter Einschdtzungen, von einem endgiiltigen Ende aufgeklérter
Literatur in Bayern wiederum auch kaum die Rede sein konnte. ,,In diesen Jahren angeblich
volliger geistiger Finsternis® arbeiteten und verdffentlichten die ohnehin geméBigten, die
Pressekampagne scharf ablehnenden Westenrieder und Strobl, aber sogar selbst der
,Protomirtyrer Zaupser weiterhin ungestort’’>. Gleichwohl war der Elan und die fiihlbare
Aufbruchstimmung der spdten 1770er Jahre zunéchst einmal dahin. Obendrein war die tiefe
innere Spaltung der gesamten bayerischen Aufklarungslandschaft zwischen Radikalen und
deren grundsitzlich moderater gesonnenen Gegnern uniiberbriickbar geworden. Der
bemerkenswerte volksaufkldrerische Impetus, der sich bisher noch in recht vielen
Publikationen sichtbar ausgepridgt hatte, wich im iibrigen zukiinftig, aufs Ganze gesehen,
mitunter auch etwas gehobeneren Anspriichen und speziellen Interessen, wie sich
beispielsweise bei der Schwerpunktsetzung von Westenrieders weiteren Projekten zeigen
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sollte”””. Auf diese wird an spiterer Stelle noch zuriickzukommen sein. Zunéchst jedoch ist es

%% Salzburg blieb auch von allen norddeutschen Anfeindungen ausgenommen, vgl. SCHAICH: Staat und
Offentlichkeit, S. 128.

3% Siehe zu Hiibner HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 252f. In einer ab 1785 als
»Salzburger gelehrte Zeitung erscheinenden Literaturbeilage der ,,Oberdeutschen Staats-Zeitung™ beklagte sich
Hiibner bitter {iber die Radikalitdt der norddeutschen Aufklérer, beispielsweise Nicolais: ,,Auf Katholikizism
[sic!] schimpft er so tobend, als je nur ein katholischer Fanatiker auf Protestantism [sic!] schimpfen kann.
Leidenschaft u. Hall bespuckt jede Zeile mit vergiftenden Eifer; und wo er vollends den Namen Monch, und
besonders Jesuite erblickt, da sieht er nichts als Barbarey, Konigsmord, Pulverschworung [sic!], Dolch, und
Spienenfeindschaft und das geringste was er sicht, ist Stumpfheit des Gefiihls u. schreckliches Seelenfinsternif3®,
Salzburger gelehrte Zeitung, hrsg. v. Lorenz HUBNER, Bd. 2, Salzburg 1785, S. 38. Aus dieser Literaturbeilage
erwuchs die seit 1788 erscheinende ,,Oberdeutsche Allgemeine Litteraturzeitung®, vgl. PORNBACHER: Literatur
und Theater von 1550-1800, S. 1015 u. WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 302. Die ,,Oberdeutsche
Allgemeine Litteraturzeitung® entwickelte sich zum katholischen Pendant der ,,Allgemeinen Deutschen
Bibliothek®, und genof3 groles Ansehen. Siehe zu dieser Zeitschrift ausfiihrlicher HILDEBRAND: Das kulturelle
Leben Bayerns, bes. S. 105-171.

370 ygl. hierzu ausfiihrlicher HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 253.

7' Vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1185.

372 Vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1185f,, Zitate auf S. 1186 bzw. S.
1185; DERS.: Ingolstddter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 253-255. Zu Strobl und Westenrieder siche iiberdies
SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 166.

37 Vgl. knapp HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1186.
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erforderlich, die Gesamtsituation zur Mitte der 1780er Jahre als einschneidende Zisur in der
bayerischen Aufklarungsgeschichte zu begreifen.

Zusammenfassend 148t sich somit vorerst resiimieren, dal3, beginnend in den 1760ern, die
journalistisch-publizistische Entwicklung des Kurfiirstentums Bayern bis weit in die 1780er
Jahre hinein eine geradezu stiirmische Phase durchlief, und analog dazu die Diskussion um
die bestehenden Verhiltnisse im Land eine zentrale Position im 6ffentlichen Interesse der Zeit
einnehmen konnte. Gerade der aufgeklarte Diskurs um Funktion, Nutzen und Schaden von
Frommigkeitsformen wie auch kirchlicher Strukturen spielte dabei eine maligebende Rolle.
Im folgenden soll daher analysiert werden, wie und unter welchen Prémissen die Ausiibung

traditionaler Religiositét in dieser Periode bewertet wurde.

6. Die Herausbildung einer intensiven aufgeklirten Kritik an traditionaler Religiosit:it

Es bietet sich an, die aufgeklirte Publizistik der Epoche zwischen den 1760ern und der Mitte
der 1780er Jahre im Gesamten zu betrachten. Davon ausgehend wird in diesem Kapitel der
Versuch unternommen, die groeren Argumentationslinien nachzuzeichnen, mit deren Hilfe
religiose Traditionen in ihrer Ginze in den Verdffentlichungen der Zeit einer Kritik
unterzogen wurden. Erstere sollen, wie im folgenden noch genauer dargelegt wird, nach
zusammenfassenden thematischen ,Einheiten‘ strukturiert werden. Die herangezogenen,
durchaus heterogenen Quellen -zu denen ja nicht ausschlieBlich allein Periodika zu z&hlen
sind- samt ihren individuellen Positionen, die sich im Falle von Zeitschriften ohnehin nur
selten iiber einem ldngeren Zeitraum hinweg als vollig konsistent prasentierten, einzeln und
getrennt voneinander zu untersuchen, wiirde keinesfalls zu praktikablen Resultaten fiihren.
Gleiches gilte fiir den Versuch, die jeweiligen religiosen Brauche separat zu analysieren, da
sich zum einen die zugrunde gelegten Quellen nicht mit allen Aspekten stets im gleichen
Umfang auseinandersetzten, und sich zum anderen die Charakteristik der grundlegenden
Argumentationsfiithrung fast endlos wiederholen miif3te.

Die Absicht der folgenden Abschnitte soll es daher sein, die relevanten Strémungen im
aufgekldrten Diskurs der Periode zu beleuchten. Um dessen Verwurzelungen in élteren
Argumentationsketten, wie auch seine innovativen Elemente herauskristallisieren zu kénnen,
erscheint es sinnvoll, die Analyse der aufgekldrten Auseinandersetzung in drei eigenstindige
Grundtendenzen zu untergliedern. Diese werden mit ,seelsorgerisch motivierter Kritik®,

,biirgerlich motivierter Kritik‘, sowie ,radikaler Kritik® bezeichnet. Mit Hilfe der ersten
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Kategorie sollen die theologisch-religiosen Gesichtspunkte in der Diskussion herausgearbeitet
werden, mittels der zweiten die eher weltlich und praktisch orientierte, obgleich insgesamt
doch geméBigte biirgerlich-moralische Ebene, deren sittliche Forderungen eben nicht
notwendigerweise geistlicher Natur sein muBiten. Vor allem auch wirtschaftliche
beziehungsweise kameralistische Gesichtspunkte spielten bei ihr eine prominente Rolle. Die
letzte Kategorie schlielich faft insofern den eigentlichen Gipfel- und Hohepunkt des
Diskurses zusammen, als sie sich aus Quellen destillieren 146t, die sich vor allem durch eine
stark pointierte und radikalisierte Darstellungsweise auszeichneten. Schon in einem gewissen
Zeitraum zuvor aufgeworfene Argumente erschienen durch sie nunmehr véllig iiberspitzt, und
somit in gewisser Weise auch in einem neuartigen Licht.

Ein derartiges methodisches Vorgehen, dies gilt es nachdriicklich zu betonen, entbehrt
natlirlich  keineswegs so mancher erratischer Momente, die nichtsdestoweniger
unvermeidlicher Natur sind. Die aufgestellten inhaltlichen ,Einheiten‘ sollen daher
ausdriicklich nicht mehr als lediglich Hilfskonstruktionen sein, die eine Anndherung an das
reichhaltige Quellenmaterial {iberhaupt erst ermoglichen. Keineswegs sind sie zu
verabsolutieren, denn nicht selten bediente sich die zeitgendssische Kritik gleichzeitig
mehrerer Elemente der hier getrennt voneinander gruppierten Ansitze; jene bedingten und
beeinfluBten sich in aller Regel wechselseitig, vor allem im Falle der jeweils moderaten
theologischen und biirgerlichen Auseinandersetzung mit religiosen Traditionen. In nicht
undhnlicher Weise war dies prinzipiell wohl sogar schon bei den grundsitzlich seelsorgerisch
motivierten Barockpredigten zu beobachten, die durchaus bereits gelegentlich auf einer recht
okonomisch-weltlichen Ebene zu argumentieren vermochten. Besonders problematisch
erscheint sicherlich auch die Kategorisierung der ,radikalen Kritik’, die inhaltlich
strenggenommen kaum wirklich Neuartiges prisentierte, sondern sich lediglich durch die
partikulare Motivation ihrer Trdger, und vor allem mittels ihrer herausstechenden,
argumentativ extremen Darstellungsweise definieren 14B8t. Gleichwohl verdient sie
gewissermalen als eine ,Kronung® des Diskurses besondere Aufmerksamkeit. Zu einfach
wire es freilich, ordnete man ihr ausnahmslos alles zu, was insbesondere die nachgewiesenen
Medien der erdrterten antibayerischen Kampagne iiber Formen traditionaler Religiositét
offerierten. Erneut gilt es, zwischen gezielt argumentierenden, und eher polemischen
Ansitzen in den relevanten Publikationen zu differenzieren’’®, um die Herausbildung einer
allzu stark vereinfachenden, und somit letztlich auch zu falschen Schliissen verleitenden

Untersuchungsgrundlage vermeiden zu kénnen.

374 Im besonderen bspw. bei Pezzls ,,Reise durch den Baierschen Kreis“ oder bei dem ,,Zuschauer in Baiern®.
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6.1. Die seelsorgerisch motivierte Kritik

Zweifelsohne wiesen in der einen oder anderen Form alle aufgeklidrten Journale des
Kurfiirstentum Bayern, wie auch sdmtliche auBlerbayerischen Zeitschriften, die fiir die
Untersuchung der Pressekampagne im Rahmen dieser Studie beriicksichtigt wurden, der
Religiositdat und Frommigkeit noch immer prinzipiell eine gewichtige Funktion als Basis einer
sittlich geordneten Gesellschaft zu’”. ,Der Grund einer guten moralischen Bildung ist die
Religion®, konstatierte in diesem Sinne der ,,Hausvater”. Der Mensch miisse von ihren Lehren
ausgehend universelle ethische Grundsitze entwickeln, selbst wenn es sich um
vergleichsweise banale Maximen wie ,,Was Du nicht willst, da3 man Dir zufiege, das denke,

376

dafl es einem andern eben so wenig gefalle” handelt’”. Man erkannte gleichwohl, daf sich

dieses hehre Ideal in der Praxis nur schwerlich umsetzen lief3. Denn wo

,»Religion nach ihrem wahren Verdienste [ist], da dorfen keine Mifbrauche sich an den Ort der wahren
Gebréauche bringen, da dorfen die Diener der Religion nicht die Leute mit Nebendingen unterhalten,
und iiber diesem [sic!] die wahren Griinde derselben versdumen [...].**”’

DaB3 es um die seelsorgerischen Kenntnisse dieser Diener und Vermittler der Religion, also
den Pfarrern, nicht immer zum besten bestellt war, wurde in hohem Male bedauert. Als
besonders gravierend bewertete man, da3 ,Aberglauben‘ selbst bisher nicht selten durch die

Priesterschaft eher noch gefordert worden sei.

»S0llte der mit den einfachesten Ideen zufriedene Bauer wenigere Trdume von Gespenstern, von
Hexen in seinem Kopfe ndhren, wenn der Herr Pfarrer von den Geistern phantasiret, mit seinen
alltdglichen Benedictionen aufzieht, und also durch seine Autoritit das Gehirn des Bauers mit
dergleichen Phantaseyen noch mehr befestiget?*’

Auch aufBlerhalb Bayerns argumentierte man in durchaus vergleichbarer Form. Gottesdiener,
die einem solchen Bild entsprachen, bezeichnete der radikale Winkopp, selbst ja ein Priester,
schlichtweg nur als ,,Pfaffen®. Doch auch er wullte zu differenzieren.

,Der ernste Ton, in welchem ich spreche, wird ohnehin schon jedermann {iberzeugen, dal} ich unter
Pfaffen keineswegs jene Lieblinge Gottes, jene verehrungswiirdigen Schopfer menschlicher
Gliikseligkeit, jene von reiner Menschenliebe und Tugend glithende Volkslehrer verstehe. Nein! nur
jene sogenannten Geistlichen, die tausenderlei heilige Mummereien erfinden, oder die schon
erfundenen mitmachen, und dadurch das leicht zu verfilhrende Volk éaffen; jene, die alle
Tugendgefiihle im Menschen durch Einfithrung nichtswiirdiger oder unbedeutender religidser
Kleinigkeiten erstikken [...].**"

375 So konnten keine Anzeichen explizit deistisch oder gar atheistisch geprigter Argumentationslinien in den
zugrundegelegten Quellen ausfindig gemacht werden.

376" Beide Zitate Von der Erziehung der Landjugend, in: Baierisch-Okonomischer Hausvater, Bd. 2 (1780), S.
458-470, hier S. 459. Siehe dhnlich auch Franz von Paula SCHRANK: Gedanken iiber die Erziehung der
Bauernjugend, in: ebd., Bd. 5 (1781), S. 130-175; zur allerdings etwas problematischen Einordnung der Position
des Autors, besonders in der Folgezeit, siche SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 332.

377 Gedanken ueber die Polizey, in: Baierisch-Okonomischer Hausvater, Bd. 1 (1780), S. 26-42, hier S. 30.

78 Vorerinnerung, in: Die gliickselige Nation. S. 13.

7 Vorwort, in: Der deutsche Zuschauer, Bd. 1 (1785), S. 3-10, hier S. 4, Hervorhebung im Original.
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Ausgangspunkt einer verbesserten religiosen Bildung war also in den Augen zahlreicher
Aufklédrer in jedem Falle der Priesterstand. Dieser bediirfe, so ihre Argumentation, jedoch
selbst stets der nachhaltigen Unterstiitzung durch die Obrigkeiten, um seine ihm obliegenden
Aufgaben iiberhaupt erfiillen zu koénnen. Héufig wiren sogar ,gutwillige® Pfarrer, so klagte
etwa das ,,Churbaierische Intelligenzblatt®, bis dato gar nicht in der Lage gewesen, die in
dieser Zeit formulierten staatlichen Reformen im geistlich-religiosen Bereich umzusetzen, da
letztere im ldndlichen Raum kaum bekannt gemacht, und schon daher praktisch nie befolgt
worden seien. Man schlug somit vor, die Geistlichen mit einer behordlich herausgegebenen
Sammlung aller Vorschriften zu versehen. Auf diese, so das Vorhaben, konnten sie sich
iiberdies zukiinftig auch immer im Falle von Protesten ihrer Gemeinden gegen die ins Auge

380 Gleichwohl befiirchtete man, die Mehrzahl der Priester sei

. . . . . . . . . .381
ohnehin gar nicht an wirklich weitreichenden, progressiven Verdanderungen interessiert™ .

gefafiten Neuerungen berufen

Das Ziel, das sich die Volksaufklirer wohl iibereinstimmend setzten, war die Vertiefung einer
echten inneren Frommigkeit, die in ihren Augen zugunsten einer allzusehr auf duBerliche
Nebenaspekte des Glaubens bedachten Form der Religiositdt im Hintergrund stand. Pezzl
beispielsweise rekurrierte auf einen Freisinger Brauch, gemd welchem Menschen, im
iibrigen aller Schichten und Sténde, unter einen erh6ht positionierten Marmorsarg eines
Heiligen hindurch krochen, und sich hiervon irdisches Gliick und Gesundheit versprachen.
Verbittert konstatierte er:

»Iraurige Erniedrigung der Vernunft! unwiirdige Beschdmung der Religion und des Zutrauens zu
Gott, dem man mit solchen Kinderspiel Gefallen zu erweisen wihnt!***

Generell wandte er sich gegen ein falsches Verstindnis populdrer Heiligenverehrung, welches
von den Kernpunkten des Glaubens nur unnétig ablenken wiirde. Daher beanstandete Pezzl
auch das in seinen Augen wohl sinnbildliche Verhalten der bayerischen Katholiken in ihren
Gotteshdusern:

»Der Hauptaltar, in dessen Tabernakel das sogenannte Venerabile aufbewahrt wird, der also vor allen
andern besucht und geschitzt werden sollte, ist gewohnlich 6de und verlassen; alles lduft zu einem

oder dem andern Nebenaltar, wo etwa ein wunderthétig seyn sollendes Bild [...] zur Schau ausgestellt
ist.“383

3% Vgl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1784, S. 152.

1 S0 beklagte beispielsweise der allerdings schon recht radikalisierte Zuschauer in Baiern, Bd. 3 (1781), S. 16-
19, die wohl als archetypisch erachtete, unaufgeklérte Predigtpddagogik eines niederbayerischen Dorfpfarrers
(,,dumm, wie ein Fisch, einfiltig, wie seine Schafe®, ebd. S. 17), die aus dem Schiiren von Angsten bestanden
hitte, und die der Gemeinde somit keinerlei Trost oder konstruktive Lebenshilfe vermittelt konnte.

32 PrzzL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 63. DaB Freising nicht zum Staatsgebiet des Kurfiirstentum
Bayern gehorte, ist hierbei kaum von groferer Bedeutung.

383 ppz71: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 186f.
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Der ,,Zuschauer in Baiern duBlerte sich dhnlich; ,,Wiirde und Erhabenheit fodere [sic!] ich in
allem, was die Religion betrift***. Das Journal verwahrte sich vehement gegen alle
Fehlentwicklungen und MiBstinde. Letztere freilich schienen nach der Beobachtung der
aufkldrerischen Publikationen im religiosen Leben des bayerischen Kurfiirstentums zu
iiberwiegen. Ein GrofBteil der Schuld hieran wurde den bei der Bevolkerung recht
einfluBreichen Mendikantenorden wie den Kapuzinern und Franziskanern zugewiesen. ,,Diese

«385

[...] Uberschwemmen das Land von einem Ende zum andern*’™, klagte Pezzl iiber die

Bettelmdnche; sie wiirden die Bevdlkerung dabei lediglich von ihren Pflichten wie auch den

Kernaspekten echten Christentums ablenken®™.

Auswiichse und ,Aberglauben® wurden
infolgedessen bei praktisch jedem Gesichtspunkt der Ausgestaltung populdrer Frommigkeit
ausfindig gemacht.

Eine wichtige Grundlage fiir alle religiosen Traditionen stellten die mannigfachen Feiertage
dar, an welchen kirchliche Feste begangen wurden, und an denen somit auch geistliche Spiele,
lokale Prozessionen oder Wallfahrten zu nahen wie fernen Zielen stattfinden konnten.
Insbesondere ihre regelméBig sehr grole Anzahl sollte sich, mit unterschiedlichen Ansétzen,
zu einem der Hauptkritikpunkte der Aufklirung an kirchlichen Uberlieferungen entwickeln.
Vom geistlichen Standpunkt aus beklagte man vor allem, daB durch ihre Vielzahl die
Gldubigen Feiertage insgesamt nicht mehr als Besonderheit wahrnehmen konnten, und
dadurch auch Andacht und Aufmerksamkeit im Gottesdienst schon sichtbar gelitten hatten.
Im tbrigen wiirden die arbeitsfreien Tage selbst ebenso auf vielfiltige Weise vollig
zweckentfremdet werden, worauf an spéterer Stelle aber noch ausfiihrlicher zuriickzukommen
ist. Und als ob dies alles noch nicht genug sei, so wurde die Kritik ausgeweitet, ,,wahlet oder
verlobet [man] sich selbst zu gewiBen freywilligen Feyertagen®®’. Ein derartiges Vorgehen
sei durch die heilige Schrift jedoch keinesfalls legitimiert. Die Menschen

irren sehr, wenn sie glauben, die Beforderung der Ehre Gottes bestehe im Miiffiggang, im
freywilligen Feyrtaghalten [sic!], im Nichtsthun, oder deutlicher zu reden, im Caressieren, im
Koglscheiben, im Raufen, Verldumden, Schméhen wider die Obrigkeit, wider die hochwiirdige
Geistlichkeit [...].«***

3% Der Zuschauer in Baiern, Bd. 2 (1780), S. 72.

385 pgzz1: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 179.

36 Vgl. PEzzL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 13 und passim. Siehe dariiber hinaus zu den Bettelorden
auch Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrdge, Bd. 1 /
Halbjahresheft 2 (1779), S. 1184-1200, hier S. 1196. Die Urheberschaft dieses Artikels, wie auch diejenige der
meisten weiteren, in der Regel ohnehin anonym erschienenen Abhandlungen der ,,Baierischen Beytrige™ ist
nicht vollig sicher zu ermitteln, vgl. HAEFS: Aufkldrung in Altbayern, S. 154f.

*¥7 Churbaierisches Intelligenzblatt 1768, S. 49, eigene Hervorhebung.

% Churbaierisches Intelligenzblatt 1778, S. 95.



78

Weitverbreitete Vorstellungen, durch Arbeit an Feiertagen konnten Gott und die Heiligen
,veriargert werden, und sich beispielsweise mit schlechtem Wetter ,revanchieren®, quittierte
man mit v6lligem Unverstindnis®™.

Dabei hatte die kurfiirstliche Regierung in Miinchen bereits 1772, in Konsequenz auf ein von
Rom erbetenes Breve, welches von Papst Clemens XIV. bereitwillig erlassen worden war, die
Anzahl der Feiertage de jure sehr deutlich reduziert. Doch blieb diese Maflnahme zum grof3en
Bedauern der aufgeklédrten Kreise Bayerns de facto praktisch wirkungslos, da es unmdglich

war, sie gegen den erkennbaren Willen der Bevélkerung durchzusetzen®”’.

,»Die, welche die Feyertage mit Siinden am meisten entehret hatten, waren nun die gréfiten und
hartnédckigsten Eiferer. Geistliche und weltliche Obrigkeiten mufiten in ihre Ohren horen, wie der
Auswurf des niedertrichtigsten Pobels den heilsamsten Gesetzen, nicht nur den Trotz biethe [sic!],
sondern [... auch] durch Versagung des schuldigsten Gehorsames, und Verletzung der hochsten
Obrigkeiten schuldigsten Ehrerbiethung Gott so schwer beleidigte.**”!

Gerade ausgehend von einem geistlichen Standpunkt wurde die offiziell vollzogene
Reduktion der Feiertage durch den Staat mit Nachdruck verteidigt. Das abergldubische Volk,
so hierbei die Argumentation, hétte, da es mit den wirklichen Kerninhalten des katholischen
Glaubens offensichtlich so gut wie gar nicht vertraut sei, ohnehin nur schwerlich von selbst
eingesehen, daB nicht die Anzahl, sondern vielmehr die Art der tatsdchlichen Begehung
kirchlicher Feste entscheidend sei hinsichtlich des Ziels, einen hohen Grad verstindiger und

392

aufrichtiger Frommigkeit zu erreichen”". Auch die Heilige Schrift warne vor einer zu starken

Betonung von AuBerlichkeiten. ,, Tadelt nicht Christus selbst das lange Geplapper und eitle
Gepring der Pharisier?®

Auflerdem, so wurde an diesen Punkt angekniipft, erscheine eine Verminderung der Feiertage
ebenso mit Blick auf die Kirchengeschichte vollig legitimiert. Urspriinglich seien ohnehin nur

die Sonntage ,freie* Tage gewesen; erst im Laufe der Spatantike und des Friihmittelalters

3% Vgl. etwa Churbaierisches Intelligenzblatt 1779, S. 237 und Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von
Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrage, Bd. 1/2 (1779), hier bes. S. 1197.

3% Vgl. noch immer die zeitgendssische Edition bayerischer Gesetze und Verordnungen von Georg Karl MEYR
[ab Bd. 3 MAYR], (Hrsg.)): Sammlung der Kurpfalz-Baierischen allgemeinen und besonderen
Landesverordnungen, 6 Bde., Miinchen 1784-1799. Fiir das pipstliche Breve und die folgenden
Landesverordnungen siche ebd., Bd. 2, Miinchen 1784, Nr. LXXIV-LXXVI, S. 1105-1109. Eine gedruckte
Fassung des Breves befindet sich iiberdies auch im Bay. Hauptstaatsarchiv Miinchen, GR Fasz. 1214; das
staatliche Generalmandat wurde im Churbaierischen Intelligenzblatt 1772, S. 425f. veroffentlicht. Siehe zur
Feiertagsreduktion ferner Katharina MASEL: Kalender und Volksaufklarung in Bayern. Zur Entwicklung des
Kalenderwesens 1750-1830 (= Forschungen zur Landes- und Regionalgeschichte, Bd. 2), (M.A. Arbeit Miinchen
1991) St. Ottilien 1997, S. 64f. Auf die Verminderung der Anzahl von Feiertagen wird im Abschnitt 7.1. noch
einmal eingegangen.

31 Churbaierisches Intelligenzblatt 1785, S. 416.

392 Vgl. Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2
(1779), S. 1196f.

3% Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2 (1779),
S. 1197.
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wiren die ersten eigentlichen Feiertage hinzugekommen. Auch in fritheren Epochen habe es
bereits Klagen tliber deren Anzahl gegeben, und einige seien in der Folge tatsdchlich wieder
abgeschafft worden. Und immerhin hétten einsichtige Herrscher wie Konstantin der Grofle
zunichst sogar ausdriicklich gestattet, an kirchlichen Festtagen bei Notwendigkeit das
Arbeitsverbot auBer Kraft zu setzen, so etwa zu Erntezeiten®”*.

Die scharfe Ablehnung einer generell millbrauchlichen Ausgestaltung von Feiertagen, die im
iibrigen, wie noch gezeigt werden wird, ganz besonders unter 6konomischen und moralisch-
sittlichen Gesichtspunkten eine differenzierte Fortfilhrung erlebte, war aber nur einer von
vielen Aspekten der geistlich motivierten Kritik am populdren Frommigkeitsleben. Diese
exemplifizierte sich dariiber hinaus sehr hdufig an einzelnen kirchlichen Traditionen und
Bréuchen.

Ausdriicklich verurteilt wurde die Praxis der sogenannten ,Exempelpredigten, die
urspriinglich dazu dienen sollten, die Andacht gerade in der Fastenzeit zu erhohen.
MiBbrauche bei ihrer Durchfiihrung hitten die hehre Absicht allerdings quasi pervertiert. ,,Es
ist bekannt, wie gering der Nutzen geworden, den man in der Fastenzeit aus den
gewohnlichen Exempelpredigten zog®, bemerkte somit der ,,Zuschauer in Baiern“*”, der ja
gerade in seinen ersten Ausgaben trotz aller Satire noch weit von seiner spéteren Polemik
entfernt war. Offenbar hitten

,»viele bloB zum Spal} den heiligsten Ort betretten [...] wo man das Wort Gottes predigen sollte. Ja es
wurde sogar, wenn man einer Exempelpredigt beywohnen wollte, zum &rgerlichen Sprichwort: Ich
gehe heute in diese oder jene Kirche in die Koméodie.***

Geistliche Spiele wurden bereits, wie anhand der Reformbestrebungen bayerischer Bistliimer
gesehen, seit etlichen Jahrzehnten von bedeutenden Teilen der Kirchenhierarchie bekdampft.
Auch in der Hochaufkldrung ebbte die kritische Auseinandersetzung mit ihnen nicht ab.
Passionsspiele, so argumentierte man hierbei noch immer, seien alles andere als ein
geeigneter Weg, die Heilsgeschichte und weitere ernste Themen des Glaubens in breiter Form
zu vermitteln. Zu leicht drohten heilige Aspekte ins Lécherliche abzugleiten, und eine fromme

: ; . : 397
Besinnung konne bei ihnen daher nur schwerlich aufkommen™".

* Siehe zu diesen Aspekten Churbaierisches Intelligenzblatt 1785, S. 415-417, S. 422-425, S. 429-431, S. 437-
441, S. 445-447 u. Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrége,
Bd. 1/2 (1779), S. 1184-1187.

3% Siehe Der Zuschauer in Baiern, Bd. 1 (1779), S. 108-110, Zitat S. 108.

3% Der Zuschauer in Baiern, Bd. 1 (1779), S. 109.

7 In diesem Sinne druckte das Churbaierische Intelligenzblatt 1779, S. 125-128, eine von ihm nachdriicklich
begriiite Verordnung des Salzburger Erzbischofs Colloredo ab, der seine Priester aufrief, ihre Pfarrgemeinden
von der Auffiihrung von Passionsspielen abzubringen. Letztere wiirden ohnehin nur Religionsspotter vollig
unndtig mit neuer Munition versehen. Die Reformtitigkeit Colloredos wurde auch in aufBerbayerischen
Zeitschriften stets gewiirdigt, siche beispielsweise Aufklarung. Vorurtheile, in: Journal von und fiir Deutschland,
Bd. 2/1 (1785), S. 19-34, hier. 23f.
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Ebenso wurden die geistlichen Spielen oft &hnelnden liturgischen Umziige aus
entsprechenden Griinden verworfen. Bei diesen ,,schlechtbestellten Procelionen* machte etwa
das ,,Churbaierische Intelligenzblatt* betont und erschiittert Mif3stdnde ausfindig, die

,besonders in den Stddten und Markten aufm Lande [auftreten]: wo das Bauernvolk, Junges und
Altes, Knecht und Dirn, vom Viehe und Acker 2, 3 und 4 Stund weit zur ProceBion in die
nichstgelegene Stadt oder Markt ablaufen. Man lacht oft, u. bewundert die Herzhaftigkeit der
verkleidten Juden, wie sie den vermummten Herrgott peitschen [...], so, daB man wohl mit dem
Apostel sagen kann, sie [= die Glaubigen, d.A.] kreuzigen den Heiland auf das neue.**"®

Man lobte daher ausdriicklich alle Reformbestrebungen von Seiten der Didzesen und
weltlichen Behorden, die helfen konnten, die angeprangerten Fehlentwicklungen endlich zu
korrigieren’”. Vielfach seien die Menschen jedoch schon allzusehr an diese gewohnt, um
deren plotzliche Behebung wirklich nachvollziehen zu koénnen, konzedierte jedoch der
,Zuschauer in Baiern®, und mahnte zwar wirkungsvolle, doch auch verstindige Reformen
an*00
Recht erschopfend und intensiv wurden Wallfahrten einer theologisch-geistlichen Kritik

unterworfen.

,»30 lobwiirdig, heilsam und gottesfiirchtig es mit dem alten Gebrauche der Wallfahrten aussiehet: so
sehr sind die Wallfahrten und weitentlegenen Kreuzgidnge zeither vervielfdltiget; ja fast zum
landschéddlichen MiBBbrauch geworden. Bei einer jeden Wassergiisse [sic!], Schauer, Reife, Ruhr oder
Krankheiten wufite in den meisten Dorfern die Pfarrgemeinde kein anders Heilungsmittel, als [...],
einen Bauernfeyertag oder Kreuzgang zu verloben.“*"!

Erneut zeigt sich, daB nicht der fromme Brauch als solcher zuriickgewiesen wurde, sondern
lediglich seine in aufgekldarten Augen millbrauchliche Ausgestaltung, in diesem Falle
besonders seine fast schon inflationdre Vervielfiltigung. Nicht Andacht und verinnerlichte
Frommigkeit wiirden die Menschen dazu veranlassen, Gnadenorte aufzusuchen, sondern
lediglich die durch das schon lange kritisierte Prinzip des ,do-ut-des® gendhrte, hier aber

wiederum als abergldaubisch gekennzeichnete Hoffnung, bei Ungliicksfillen des Alltags

3% Beide Zitate Churbaierisches Intelligenzblatt 1779, S. 128.

% Vgl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1783, S. 183f. zur Stadt Augsburg. Dort kamen Magistrat und Ordinariat
iiberein, die Karfreitagsprozessionen zu modernisieren. ,,Es sind also [...] die Kreuzschlepper, die Tragbiihnen
mit den Vorstellungen aus der Leidensgeschichte unsers Erlosers, die Posaunen, und die Bruderschaftskutten
beseitiget worden, mit welch letztern die Sodales auch tiber dem Angesicht vermummt zu seyn pflegten. Man hat
diesfalls erkannt, dal Mummereyen bey gottesdienstlichen Handlungen nicht anstindig, wenigstens nicht
nothwendig seyen. [...] Ohngeacht dieser Abdnderung war der Umzug dennoch rithrend, und erbaulich.”, Zitat
ebd. S. 183.

40 y/ol. Der Zuschauer in Baiern, Bd. 2 (1780), S. 271-276. Der Artikel ist in Form eines wohl fiktiven
Leserbriefes gehalten. Der zu dieser Zeit noch eher gemaBigte ,,Briefwechsel” Schlézers druckte im {ibrigen eine
wohl unabhidngig erschienene katholische Schrift ab, welche die Innerlichkeit bei Prozessionen besonders
betonte und einforderte, sowie dufleren Prunk um seiner selbst willen ablehnte, siche Authentische Beschreibung
der Procession am Fronleichnams-Feste in Miinchen, 1779, in: Briefwechsel meist historischen und politischen
Inhalts, Bd. 6 (1780), S. 327-336, bes. S. 328.

! Churbaierisches Intelligenzblatt 1773, S. 175-178, hier S. 175.
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gewissermaBen als sofortige GegenmaBnahme himmlische Abhilfe erlangen zu koénnen**.
Aullerdem, so ergidnzte die Kritik dariiber hinaus, wiirde nicht selten auch reine Arbeitsscheu
einen nicht zu unterschiatzenden Antrieb fiir die Wallfahrer darstellen. Dies freilich sei
wiederum ganz besonders, im Sinne des Wortes, gottesldsterlich:

,.Der Befehl, den GOtt der HErr, der Schopfer aller Dinge dem ersten Menschen gab, und noch giebt,
heiBit so: du sollst arbeiten, die Erde bebauen, das Brod fiir dich und die Deinige [sic!] im Schweille
deines Angesichts verdienen. Fiir den MiiBiggang, fiir weiten Wallfahrten, Kreuzgéinge [...] lesen wir
kein Wort; sie streiten vielmehr wider den Befehl GOttes.«**

Im iibrigen brauchten die Menschen nicht bei einem Wunderbild um eine gute Ernte zu bitten,
wenn sie selbst an mehr Tagen des Jahres auf den Feldern fiir diese arbeiteten. Da aber
Wallfahrten auch vom seelsorgerischen Standpunkt aus ihre grundsitzliche Berechtigung
durchaus hétten, miifiten die Priester in jedem Falle gewéhrleisten, dafl sémtliche mit ihnen
verbundenen negativen Auswiichse, darunter besonders eine zu gro3e Anzahl von Bittgingen
und ihre mitunter zu lange Dauer, abgestellt werden. Die von Rom verordneten, ohnehin nur
sehr wenigen Wallfahrten dagegen sollten, so zumindest das ,,Churbaierische
Intelligenzblatt“, weiterhin Bestand haben*”. Keinesfalls, so wurde ferner eindringlich
gefordert, sollten Bittgéinge zukiinftig noch als Ausrede dienen, um den Gottesdienst, also die
iiberaus wichtige religiose Belehrung in der heimischen Kirche, versdumen zu diirfen.
Andernfalls, so die Befiirchtung, werde es wohl auch fortan viele ,,bdse, unwissende hiern-
und gottlose Leute, Diebe, Leichtfertige, Feyertagmacher, Saufer und Faulenzer* geben*®.
Denn gegenwirtig, so die Argumentation, wiirde die tatsdchliche Praxis der Wallfahrten die
,echte® Frommigkeit der Bevolkerung mehr mindern als fordern.

»sMan zdhlet in manchen Orten etliche zwanzig [Kreuzgéinge], wovon viel an Werktidgen gehalten
werden. [...]. Ich kenne ein paar Pfarrer, die so viel Muth und Einsicht hatten [Wallfahrten zu
reduzieren]; aber vieljahrige Processe [...], und hinter drein HaB aller Pfarrkinder war ihr Lohn. Kein
Volk in Deutschland wallfartet so hdufig als die Baiern; auch ist das Land voll Wallfartsorter, die vom
Markustag bis in spaten Herbst mit Pillgramen angefiillet sind.***

Nur eine strikte Durchsetzung der landesherrlichen Verordnungen konne die MiBstinde

beheben™"’.

42 Vg1, auch prignant Churbaierisches Intelligenzblatt 1773, S. 176.

93 Churbaierisches Intelligenzblatt 1773, S. 176.

4% ygl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1773, S. 177.

%5 Vgl Churbaierisches Intelligenzblatt 1778, S. 243, dort auch Zitat. Sieche zum Argument, daB der
Gottesdienst die wichtigste Form christlicher Belehrung fiir die Glaubigen darstelle, und die Folgen von dessen
Versdumnis etwa auf Grund von Wallfahrten somit {iberaus negativ seien, auch den Artikel Hindernisse der
Landkultur von Seite des Landvolkes, in: Baierische Beytrage, Bd. 1/1 (1779), S. 275-290, hier S. 278f.

49 L andskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2 (1779),
S. 1190.

7 vgl. Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2
(1779), S. 1198-1200.
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Einen sehr lebendigen und doch gut zusammenfassenden Blick auf letztere gewdéhrte der
,Zuschauer in Baiern®, der sich in seinem noch eher gemiBigten ersten Jahrgang*®® mit der
jéhrlichen Wallfahrt der Miinchner Biirger zum Kloster Andechs auseinandersetzte, also
anders als die meisten der {ibrigen untersuchten Periodika, mit einem konkreten,
anschaulichen Fallbeispiel’”. Betont wurde ein weiteres Mal, daB nur MiBstinde selbst
anzuprangern seien, keinesfalls jedoch der alte christliche Brauch selbst. Dieser sei

»hun ein erhabnerer [sic!] Gegenstand unsrer Religion, ist eine Art eines Bufltages. Ein aufrichtiges
ungeheucheltes Gebeth, und das Allmosen, das man mit gutem Herzen Nothleidenden reicheth, sind
eigentlich jene frommen Uebungen, welche vor allen diesen Bufitag bezeichnen, und womit wir uns
den Segen des Herrn erbitten sollten. Ich halte es keines Wegs mit denjenigen, welche iiber diese
Gewohnheit lachen, und sie fiir eine iiberfliifige Nebensache ansehen. Mich déucht, diese Herren
wissen manchmal nicht, {iber was sie spotten. Wenn sich manchmal bey einer Wahlfahrt, auf Seite der
Pilgrime selbst, Miflbrauche einschleichen; wenn man den Weg nicht mit der reinen Absicht, welcher
erfodert [sic!] wird, antritt; wenn wir unser Unternehmen nicht auch durch unsere Ausfithrung adeln:
so ist deswegen die Wahlfahrt selbst nicht zu verwerfen. Sie wiirde gut seyn, wiirde uns Segen
bringen, wenn wir sie in der gehdrigen Fassung verrichteten. BloB3 unser eigenes Betragen macht, dafl
wir zuweilen keinen Nutzen daraus ziehen, bloB dieses ist dem gerechten Tadel unterworfen.«*

So sei es unter keinen Umstdnden gerechtfertigt, fiir einen Bittgang etliche Tage
aufzuwenden, namentlich, da flir dessen Wert, vollig unabhingig seiner tatsdchlichen Dauer,
nur die innere Haltung des Christen einzig entscheidend bleibe. Doch zum Bedauern des
Autors zeigten sich schon anhand des Betragens der Pilgergruppen auf dem Weg nach
Andechs gerade hinsichtlich dieser betrachtliche Defizite; die Glaubigen, so die Schilderung,

411 . .
“*" gewesen. Ein drastisches

seien nicht einmal ,,an die Betrachtungen der hl. Bibel gewohnt
Bild zeichnete der ,,Zuschauer in Baiern“ von den Geschehnissen beim Eintreffen der
Wallfahrer am Gnadenort. Aufgrund der dort regelméfig versammelten Menschenmassen und
der einhergehenden Unordnung konne, so wurde konstatiert, ohnehin grundsitzlich keine
andichtige und erhebende Atmosphire entstehen. Die Monche wiilliten sich dann angesichts
des gewaltigen Chaos auch nur mit verwerflichen und brutalen Mitteln zu helfen.

»Aber mit welcher Schande muf} ich es anmerken, dal mehr als 20 Schergen mit in die Hohe
gehobnen Stocken unter dem Volke herum wiihlten, und anstatt die Andacht zu beférdern, in dem
Tempel auf die armen Bauersleute so erbarmlich schlugen, daB3 es mit Diokletians Vorhofe eine
Achnlichkeit hatte: soll dieB ein Tempel der Christen seyn, oder ihr Marterplatz?*2

“% Dies, wie schon angemerkt, im Vergleich zu den folgenden drei Jahresbinden, die zunehmend weitaus
weniger abwigend, und ungleich stirker polemisierend gestaltet waren, was die dann in ihnen vorgebrachte
Kritik an traditionaler Religiositdt in aller Regel der ,radikalen‘ Kategorie zuordnet, wie auch noch detaillierter
zu sehen sein wird.

49 Siehe Der Zuschauer in Baiern, Bd. 1 (1779), S. 235-244.

1% Der Zuschauer in Baiern, Bd. 1 (1779), S. 236.

' Der Zuschauer in Baiern, Bd. 1 (1779), S. 238.

12 Der Zuschauer in Baiern, Bd. 1 (1779), S. 239.
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Bitter wurde ferner beklagt, die meisten Glaubigen hétten iiberdies noch immer nicht
eingesehen, dall nur Gott allein ihr inniges Vertrauen verdiene, nicht jedoch zweifelhafte
Reliquien oder geweihte Gegenstinde*"”.

Alle diese hier formulierten Ansédtze der theologisch-geistlich motivierten Kritik waren
natiirlich nicht auf die bayerische Publizistik beschrinkt, sondern ebenso im {ibrigen
katholischen Raum des Reiches in vergleichbarer Form verbreitet; so nahm sich das ,,Journal
von und fiir Deutschland* im besonderen der Wallfahrt zum frinkischen Gnadenort Walldiirn
an, die zu den groften im Reich zihlte, und berichtete von dhnlichen Miflstinden und

Fehlentwicklungen®'

. Aber auch Beispiele religioser Traditionen aus dem Kurfiirstentum
Bayern selbst boten der Zeitschrift hinreichend Material zur Kritik, die allerdings, wie noch
ausfiihrlicher zu sehen sein wird, in aller Regel betrichtlich schirfer und unter etwas anderen

- . 415
Pramissen formuliert wurde™ .

Insgesamt gesehen hat sich deutlich gezeigt, dal die fortgesetzte Thematisierung genuin
geistlich-seelsorgerischer Aspekte einerseits eine durchaus wichtige Komponente aufgeklérter
Auseinandersetzung mit Formen populdrer Frommigkeit darstellte. Allerdings konnte diese
andererseits an Argumentationsfilhrungen ankniipfen, die bereits seit Jahrhunderten in
unterschiedlichen Formen den innerkirchlichen Diskurs mitgepriagt hatten. Daraus erhellt
wiederum, dall, mindestens was diesen Gesichtspunkt betrifft, die Aufklarungsbewegung
namentlich im katholisch Raum generell nur in engen Riickbeziigen auf weitaus éltere
Traditionslinien hin verstanden werden kann. Der Kampf gegen ,Aberglauben‘, gegen
,magische‘ Elemente, so wie diesen das Tridentinum endgiiltig initiierte, und den in der Folge
schon die Barockprediger rigoros fochten, fand in den Publikationen der Aufkldrungsepoche
zwar ein neues Forum, bewegte sich jedoch grundsitzlich in den FuBstapfen der
vorangegangenen innerkirchlichen Reflexion. Doch auch weitere Ansdtze der Kritik, die
iiberdies zum Teil ebenso schon élterer Provenienz waren, konnten mit Hilfe der aufgeklarten

Publizistik der stetig wachsenden Offentlichkeit prisentiert werden.

13 ygl. Der Zuschauer in Baiern, Bd. 1 (1779), S. 243.

1% Vgl. bes. Wallfahrt nach Waldthiirn, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 1/1 (1784), S. 337-354. Siche
zum Ausloser der aufsehenerregenden und reichsweit rezipieren Debatte um diese Wallfahrt, welche der Jurist
Johann Babtist von Horix unter dem Pseudonym eines Walldiirner Kapuzinermdnchs namens Deogratias mit
seinen thesenartigen ,,Quaestiones entfacht hatte, ebd., Bd. 1/2 (1784), S. 393-401. Fiir den gesamten Vorgang
vgl. zusammenfassend Wolfgang BRUCKNER: Die Verehrung des Heiligen Blutes in Walldiirn. Volkskundlich-
soziologische Untersuchungen zum Strukturwandel barocken Wallfahrtens (= Veroffentlichungen des
Geschichts- und Kunstvereins Aschaffenburg, Bd. 3), (Diss. Frankfurt a.M. 1956) Aschaffenburg 1958, S. 154-
161, bes. S. 155-157.

15 Vgl. hier zunichst beispielsweise zur Ablehnung des Handels mit dem sog. ,,Quirin-O1* aus Tegernsee, dem
wundertitige Kréfte unterstellt wurden, den Artikel Aufklarung. Vorurtheile, in: Journal von und fiir
Deutschland, Bd. 2/1 (1785), S. 19-34, hier S. 21-23.
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6.2.  Die biirgerlich motivierte Kritik

Als Christoph Selhamer feststellte, dal brav Arbeiten auch Beten sei416, griff er im Kern
bereits ein Argumentationsschema auf, das sich in der bayerischen Hochaufkldrung zu einem
der wichtigsten und hdufigsten Ansédtze einer Kritik an Formen populdrer Frommigkeit
weiterentwickeln sollte, die nicht mehr vornehmlich theologisch motiviert war. Denn die
aufgeklirte adelig-biirgerliche Schicht der ,Gebildeten‘ des spiteren 18. Jahrhunderts*'’
bewertete religiose Briduche und Traditionen keineswegs allein nach geistlich-
seelsorgerischen Erwédgungen, sondern legte dezidiert zusitzlich konkrete und greifbare
weltliche WertmalBstébe an. Thre vielfiltigen Bemiihungen, das Gemeinwesen nach effizienten
und modernen Primissen zu gestalten, wiesen gerade den Feldern der Okonomie und der
Kameralistik eine Schliisselfunktion zu. DaBl die religids bedingt groBe Anzahl an
arbeitsfreien Tagen somit in den Mittelpunkt auch dieses kritischen Ansatzes riickte, erscheint
fast zwangslaufig.

»Nun kommen wir auf eine Hindernil bey unsrer Landkultur, die eine der wichtigsten ist, die den
grofiten EinfluB3 in alle Gewerbe hat; die am leichtesten zu beheben wire, und heute noch besteht. Die
Menge unsrer Feyertage, die meistentheils das Vorurtheil, das man absichtlich unterhilt, geheiliget
hat, ist bekannt. Ich zweifle aber sehr, ob den meisten Baiern einfillt, dal} sie uns den dritten Theil des
Jahres rauben.«*'®

Die hier sehr priagnant formulierte Feststellung der ,,Baierischen Beytrage* aus dem Jahr 1779
hatte erstmalig schon mehr als zehn Jahre zuvor in dhnlicher Form in das ,,Churbaierische
Intelligenzblatt Eingang gefunden*'”; dort prisentierte man ein schlichtes, jedoch effektives
Muster der Argumentationsfithrung, das in den folgenden Jahren und Jahrzehnten immer und
immer wieder, oft nur geringfiigig verdndert, herangezogen werden sollte. Man berechnete
anhand von konkreten Beispielen den volkswirtschaftlichen Schaden, den religiose Festtage
verursachen wiirden, und zog gelegentlich zum direkten Vergleich Staaten und Territorien
heran, von denen die aufgekldrten Publizisten annahmen, daB3 sie nicht in gleichem Maf3e mit

okonomischen Hindernissen dieser Art konfrontiert seien*?’.

1% Vg, erneut MOSER-RATH: Volksfrommigkeit im Spiegel der Barockpredigt, S. 183.

17 Siehe zur allmédhlichen Nivellierung der Unterschiede zwischen Adel und Biirgertum im spiteren 18. Jhdt.
HAMMERMAYER: Staatliche Herrschaftsordnung und altstdndische Représentation, S. 1246f.

18 Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2 (1779),
S. 1184.

19 ygl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1768, S. 49f.

2% Die prignantesten Beispiele im Untersuchungszeitraum bietet bes. das Churbaierisches Intelligenzblatt 1768,
S. 49f.; ebd. 1769, S. 13f.; ebd. 1772, S. 425f.; ebd. 1773, S. 175-178, bes. S. 175; ebd. 1777, S. 46f.; ebd. 1778,
S. 94-96 u. S. 243-248, bes. S. 244-247; ebd. 1779, S. 230-234 u. S. 237-243; ebd. 1781, S. 251-254; ebd. 1782,
S. 11-14; ebd. 1785, S. 437-440; daneben sieche Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der
Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2 (1779), S. 1184-1200; Antwort auf die Frage des miinchnerischen
Intelligenzblatts N. 38, in: Baierisch-Okonomischer Hausvater, Bd. 1 (1780), S. 190-192; &hnlich auch Der
Zuschauer in Baiern, Bd. 1 (1779), S. 235-244, hier bes. S. 237.
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Ein bayerischer Schuster, dessen Gesellen an Feiertagen und den dariiber hinaus kritisierten
,blauen Montagen‘ nicht arbeiteten, verliere, so wurde entsprechend argumentiert, im Jahr
regelméBig 60 Arbeitstage. Allein in diesem Gewerbe beziffere sich dann der gesamte Verlust

21 Im Bereich der Landwirtschaft wiirde der Verlust durch die

per annum auf 112 500 Gulden
,Bauernfeiertage’ schon mehr als zwei Millionen Gulden im Jahr betragen*””. Dem
ausrufendem Wallfahrtswesen gab man eine bedeutende Mitschuld an den in Bayern
herrschenden Verhéltnissen. SchlieBlich sei es der Grund fiir die ungeheure Menge gerade an
Jfreiwilligen* Feiertagen. Oftmals, dies beklagte man vornehmlich, wiirde sich die
Landbevolkerung insbesondere zur Erntezeit zu Bittgidngen ,verloben‘; dies tite sie stets,
ohne dabei grof} iiber die fatalen Folgen zu reflektieren. Denn ob die Feldarbeit leide, sei in

ihren Augen wohl leider sehr offensichtlich vollig nachrangig.

»Man sehe in den Pfarrbiichern nach, ob nicht [...] fast in jedem Dorfe zu 9. altiiblichen 10. neue
Bauernfeyrtage hinzu gekommen: und um 2 - 3. 4. Kreuzgéinge mehr verlobt worden sind. Und, wenn
es so fort gehet: so haben wir Ao. 1800. so viel Werk- oder Arbeitstage zu Feyrtagen und
weitlentlegenen Kreuzgéngen gemacht, daf die Heilige [sic!] noch vom Himmel herabsteigen, und fiir
die andachtsvollen Kreuzginger und Wallfahrter arbeiten miissen.“**

Fast erweckt es den Anschein, als hitten die ecinzelnen Publizisten versucht, sich mit
Berechnungen {iiber das AusmalBl der wirtschaftlichen Katastrophe gegenseitig zu
ibertrumpfen. Gelegentlich wurde argumentiert, dafl die eigentlichen Verursacher der
Schidden im Bereich der Landwirtschaft vornehmlich die Knechte und Mégde seien, und beim
Handwerk die Gesellen, die ja allesamt im Gegensatz zu ihren Herren selbst keinerlei
Konsequenzen ihres Verhaltens zu tragen hitten. Im Gegenteil, sie bekdmen ihren Lohn auch
bei offensichtlicher Arbeitsscheu weiterhin ausbezahlt***. Es wire schon, lautete demgeméf

eine Forderung, ,,wenn ein jeder seinen Miiliggang bezahlen, somit die Untugend wenigst zu

425

gottgefilligen Werken versteuern miiite*”~. Doch die Realitdt, so stellte am deutlichsten der

,,Hausvater* hervor, sehe anders aus:

»Nun rechne man nur selbst, was dann heraus kommen mag; die Wochen seyn ja so von den
Feyertagen unterbrochen, dal man nichts anderes denken kann, als einen Untergang fiir den Mann, der
solches Gesinde zehlt. Die Kreuzgénge machen auch einen Theil aus, der die Faulheit unterstiitzt, dem
Eigenthiimer zur Last ist. Zehle man die Feyertag zusammen, und man wird eine ziemliche Anzahl
herausbringen, rechne man, dal3 alle Handwerksstétte [sic!] geschlossen, alle Fabriken gespert, alle
Arbeit auf dem Feld unterlassen, zehle mans ein wenig zusammen, nur dal Hand in Hand téglich 30
kr. verdiene, so ist das schon eine Anzahl des Jahrs hindurch von 42 abgeschaften Feyertagen 5200000
Gulden, nun rechne man die darauf folgende Tége, die Tage der Kreutzginge, und anderer noch
unnothigen Gebrauchen, so darf man mit Recht noch einmal 3200000 Gulden ansetzen, welches schon
eine Summe 8400000 Gulden ist. Nun ist die Frage, wem entgeht dieses Einkommen, dem Herrn.

2! Siehe hierzu Churbaierisches Intelligenzblatt 1768, S. 49f.
22 ygl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1773, S. 178.

23 Churbaierisches Intelligenzblatt 1773, S. 175.

% Vgl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1768, S. 49.

3 Churbaierisches Intelligenzblatt 1769, S. 14.
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Denn die Knechte und Mégde, Tagwerker, und alles was den Namen Diener fiihrt, gewinnt damit, und
der Herr leidet Verlust, daB3 es fast itzt beBer ist ein Knecht, als Hausvater zuseyn [sic!].«*

Von der ,Schuldfrage‘ abgesehen, allein die Tatsache, daB in Bayern nach Uberzeugung aller
Aufklarer bis zu einem Drittel des Jahres arbeitsfrei blieb, ja nicht einmal die bis dato
staatlich wie kirchlich schon verordneten Reduktionen und Reformen von Feiertagen und
Wallfahrtsbrauchtum Beachtung gefunden hitten, wiirde, so argumentierte man eindringlich,
einen kaum auszugleichenden Nachteil des Kurflirstentums gegeniiber allen anderen Staaten
darstellen, die grundsédtzlich einmal die gleichen Ausgangsbedingungen besessen hitten.

Ein Paradebeispiel hierfiir bot Kursachsen. Beide Staaten hétten noch immer eine in etwa
gleich groBe Flache und eine dhnliche Bevolkerungszahl. Obwohl Sachsen durchaus mehr
Stiadte und somit auch mehr Gewerbe besidBle, so die ,,Baierischen Beytrage®“, sei dies
keineswegs der Grund fiir Bayerns vergleichsweise schlechtes Abschneiden.

»Sachsen hat nebst 52 Sonntégen vielleicht noch 15 Festtdge. Wenn nun Baiern nur um 40 mehr hat,
so gewinnt Sachsen [...] in 40 Tidgen um 8 Millionen Gulden mehr als Baiern.«*’

Uberdies sei Bayerns Gewerbe durch den Wettbewerbsnachteil der arbeitsfreien Tage
insgesamt nicht konkurrenzfihig, und werde, so die Befiirchtung, daher niemals richtig

emporkommen™**®

. Der Vollstandigkeit halber sei aber noch erwéhnt, da3, sehr sporadisch und
nur in Einzelfdllen, Wallfahrten mitunter auf der anderen Seite als positiver wirtschaftlicher
Faktor wahrgenommen wurden, da sie, so die Argumentation, grundsitzlich den Geldkreislauf
beschleunigten*”. Insgesamt nahm sich dieser Aspekt jedoch gegeniiber der allgemeinen
Kritik nur duflerst marginal aus. Ob und in welchem Grade sich diese iiberzogen prisentierte,
also die Mifstdnde in Bayern iiberzeichnete, diirfte im Einzelnen nicht leicht zu {iberpriifen
sein. Es ist aber sicherlich kaum anzunehmen, daf} sie vollig ohne Grundlage war.

DaB3 die Art und Weise der praktischen Durchfiihrung religioser Brduche unter rein

theologischen Gesichtspunkten eine scharfe Ablehnung erfuhr, konnte bereits ausfiihrlich

426 Antwort auf die Frage des miinchnerischen Intelligenzblatts N. 38, in: Baierisch-Okonomischer Hausvater,
Bd. 1 (1780), S. 191f.

7 Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2 (1779),
S. 1192.

28 vgl. Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2
(1779), S. 1194. Verglichen wurde im Speziellen nicht nur das Kurfiirstentum Bayern mit anderen Staaten,
sondern ganz allgemein der katholische Raum mit dem protestantischen, wobei der letztere stets als 6konomisch
iiberlegen erschien, vgl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1769, S. 14; ebd. 1779, S. 232f.; ebd. 1782, S. 431.

429 Vgl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1780, S. 501f., dort heifit es entsprechend: ,,So lange Wahlfahrten in der
gehorigen Mal3, Ordnung, und zur rechten Zeit, auch nicht auler Lands, und mit Verhiitung aller einzuschleichen
moglicher Excesse oder Miflbrauche angestellet werden, so haben sie nebst der Frommigkeit auch ihren guten
politischen Grund; indem Gewerbe, Geldcirculation, und Nahrung dabey gewinnet.” (ebd, S. 501). Siche dhnlich
ebd. 1783, S. 239. Auf der anderen Seite konnte das gleiche Argument ganz generell, und nicht nur im
besonderen auf Bayern bezogen, gegen das Wallfahrtswesen eingesetzt werden, namlich dann, wenn Geld ins
Ausland floB, vgl. Wallfahrt nach Waldthiirn, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 1/1 (1784), S. 348.
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nachgewiesen werden. Wiederum auf im engeren Sinne christliche Werte grundsétzlich
aufbauend, diese aber doch in mancherlei Hinsicht schlieBlich iibersteigend, entwickelte sich
wihrend der Hoch- und Spédtaufkldrung zudem ein gewisser allgemeiner Kanon sittlich-
biirgerlicher Zielvorstellungen, die erkennbar weltlich-aufgeklért orientiert waren, und Ideale

wie ,Ordnung‘, ,Fleif‘ oder auch ,Sauberkeit® propagierten®’.

Kohlbrenner rief zur
Umsetzung von letzterem Aspekt in seinen ,,Materialien* daher folgendermaflen auf:

»Miinchen wird von allen Fremden und Reisenden gewiB fiir eine der schonsten Stidte gehalten: man
wiinschet, daf alle Passagiers sie auch vor [sic!] die Reinste halten mochten.«*"

Naturwissenschaftliche Bewertungskriterien gewannen ebenso weiter an Prominenz. Die
bereits zu Zeiten des ,,Parnassus Boicus®™ formulierte Kritik am Brauch des ,Wetterldutens*
nahm an Schérfe zu. Dem noch immer weithin vorherrschenden Glauben, die geweihten
Glocken seien imstande, Unwetter zu Vertreiben432, konnte schlieBlich die aufgeklérte
Forderung nach allgemeiner Verwendung des mittlerweile erfundenen Blitzableiters

gegeniibergestellt werden*.

% Geradezu charakteristisch ist hierfiir beispielsweise die zeitgendssische Forderung, Begribnisse generell nur
mehr auBlerhalb der Stidte, und keinesfalls in den Kirchen selbst, oder auf direkt anliegenden Friedhofen
durchzufiihren. Man erhoffte sich, hierdurch die Verbreitung von Krankheiten zukiinftig besser einddmmen zu
konnen. Besonders das Churbaierische Intelligenzblatt nahm sich in Bayern der Problematik an; vgl. hierzu
Churbaierisches Intelligenzblatt 1774, S. 10; ebd. 1775, S. 191-193; ebd. 1776, S. 74, S. 134f.,, S. 234, S. 324 u.
S. 383; ebd. 1788, S. 148f., S. 265 u. S. 292f. Natiirlich handelte es sich dabei nicht um eine rein bayerische
Diskussion, vgl. daher beispielsweise auch Vorschldge zu einer mehr didtetischen Einrichtung unsers
dusserlichen offentlichen Gottesdienstes, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 3/1 (1786), S. 16-20, hier. S.
17; Ausziige aus Briefen, in: ebd., Bd. 3/2 (1786), S. 159-166, hier S. 161f.; Ueber die Verlegung der Kirchhofe
auflerhalb der Stadt, in: Stats-Anzeigen, Bd. 1 (1782), S. 200-219. Mit unmittelbaren Bezug auf Bayern siche
auBerdem den moglicherweise von Milbiller selbst verfafiten, auBergewdhnlich harschen Artikel Zustand der
Aufklarung in Baiern, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 1 (1783), S. 454-478, hier S.
466. Vgl. zu diesem Beitrag HILDEBRAND: Das kulturelle Leben Bayerns, S. 19f. Auch eine Reihe anderer
Artikel in diesem Journal konnte der Feder Milbillers entstammen.

Bl zur Stadt-Polizey, in: Materialien fiir die Sittenlehre, Litteratur, Landwirthschaft, zur Kenntnif der Producte,
und fiir die Geschichte alt- und neuer Zeiten, hrsg. v. Johann Franz Seraph KOHLBRENNER, Bd. 1, Miinchen
1773, S. 61-64 u. S. 70-80, hier S. 64, Hervorhebung im Original.

2 Vgl. zu allen liturgischen und naturwissenschaftlichen Aspekten der Diskussion um das Wetterliduten erneut
Goy: Aufkliarung und Volksfrommigkeit, S. 183-190 u. BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das
volksfromme Brauchtum, S. 13-23.

3 Im Falle Bayerns siehe zur zeitgendssischen Diskussion um Wetterliuten und Blitzableiter bes.
Churbaierisches Intelligenzblatt 1774, S. 219-221; ebd. 1780, S. 78, S. 279 u. S. 396; ebd. 1781, S. 332; ebd.
1782, S. 460; ebd. 1785, S. 34-38 u. S. 154f,; ebd. 1786, S. 5; Lorenz HUBNER: Beschreibung eines neuen sehr
unkostspieligen Blitzableiters, in: Baierisch-Okonomischer Hausvater, Bd. 5 (1781), S. 61f. Fiir die
auBlerbayerische Presse vgl. beispielsweise, mit wie {iblich merklich schérfer formuliertem Bezug auf Bayern,
Zustand der Aufkldrung in Baiern, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 1 (1783), S. 467f.;
Kaiserlich-Kénigliche und Kurbairische Verordnungen, die Abschaffung des Wetterlautens betreffend, in: ebd.,
Bd. 2 (1784), S. 93f.; Historische und wissenschaftl. Nachrichten und Briefe. 1. Kurfiirstlich Baierische
Verordnungen, in: ebd., Bd. 2 (1784), S. 249-251, bes. S. 249f.; dariiber hinaus, in allgemeinerem Rahmen,
Ausziige aus Briefen, in: Journal von und flir Deutschland, Bd. 1/2 (1784), S. 155-202, hier S. 185; Vorschlage
zu einer mehr didtetischen Einrichtung unsers dusserlichen 6ffentlichen Gottesdienstes, in: ebd., Bd. 3/1 (1786),
S. 16-20, hier S. 19.; E. KLENK: Nachricht von den in Uffenheim errichteten Blitzableitern, in: ebd., Bd. 6/1
(1789), S. 56; Von den Blitzableitern im Anspachischen, in: ebd., Bd. 7/1 (1790), S. 44-48.
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Vor allem aber moralische Postulate wurden in zunehmendem MaBle gegen die Praxis
religioser Traditionen ins Felde gefiihrt. Nicht nur, dal die hohe Anzahl an Feiertagen die
Menschen von den Kerninhalten christlichen Glaubens ablenke, demgemil ja schon die
geistlich-seelsorgerische Kritik, und dariiber hinaus 6konomisch schéddliche Konsequenzen
nach sich ziehe, auch der sittliche Verfall werde durch sie gefordert. Es sei durchgingig zu
beobachten, ,,daBl durch Knechte und Médgde an den Feyrtagen wenig Gutes geschieht®. An
diesen wiirden die Menschen ohnehin nur zum ,,Fressen, Saufen, Spielen, zu verddchtigen
Besuchungen® verfiihrt werden**. Solch ein MiiBiggang sei aber letztlich nicht mehr als
,»gestohlene Zeit®, und resultiere schlieBlich in volligem ,,Verderben der Gesundheit und der
Sitten“*’. Selbst Benedikt XIV. habe ja gestattet, daB an Feiertagen nachmittags gearbeitet
werde. Um wieviel besser wire dies,

»als im Feyertdglichen Abendstunden [sic!] der Schwelgerey und MiiBliggang zu Lieb, faulenzen, und
dem Verderben der Gesundheit, oder andern Siind und Lastern, wozu der MiiBiggang den Tact giebt,
mit eigenen Schaden abwarten.«**

«437

Letztlich seien ohnehin lediglich ,,Raufhéndeln, Schldgereyen, Fornicationen®™" und sonstige

Straftaten das unerwiinschte Ergebnis der zu zahlreichen MuBlestunde. ,,GewiBlich nicht die
Religion, sondern der Uebermuth, nicht der Eifer fiirs Gotteshaus, sondern der Eifer fiirs
Wirthshaus“**® motivierten deren Verteidiger, so warf das ,,Churbaierische Intelligenzblatt
ein. Natiirlich, so stellte auch der ,,Hausvater* fest,

,Ergotzung ist keinem Menschen zu versagen, man sang in den alten Zeiten ein Lied, und machte sich
unter einer schattigen Linde seiner Voréltern lustig, erzehlte da die redlichen Bemiihungen derselben,
und weinte voll Dank ihren [sic!] Andenken eine Thrine. Itzt hat man mit keinem Gesang ein
Vergniigen mehr, ein Kopf, der von Bier, von der Ausschweifung schwer wie ein Centner Steine auf
den Achseln ruht, ist das Vergniigen, so man bey einer Ergdtzung sucht, so heutiges Tags in unserm
Lande Vergniigen heifit.«*

Westenrieders ,,Baierische Beytrige* fiihrten diese Gedanken fort, und versuchten, ein Bild

der gesellschaftlichen Konsequenzen im Ganzen zu zeichnen. Ein ,,Landvolk, [das] fast ein

<440

halbes Jahr mit Feyern zubringt“™, so das Resiimee, werde letztlich fiir alle Zeiten zu

Bettelei, Faulheit, aber auch ,Aberglauben‘ verurteilt sein, da es thm sowohl an Bildung in

# Beide Zitate Churbaierisches Intelligenzblatt 1768, S. 49.

33 Beide Zitate Churbaierisches Intelligenzblatt 1769, S. 13.

43¢ Churbaierisches Intelligenzblatt 1769, S. 14.

7 Churbaierisches Intelligenzblatt 1769, S. 14.

8 Churbaierisches Intelligenzblatt 1778, S. 244.

9 Antwort auf die Frage des miinchnerischen Intelligenzblatts N. 38, in: Baierisch-Okonomischer Hausvater,
Bd. 1(1780), S. 191.

0 Hindernisse der Landkultur von Seite des Landvolkes, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/1 (1779), S. 282.
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geistlicher und weltlicher Hinsicht, wie auch an der notwendigen sittlichen Reife ermangele,
die eigenen Geschicke selbst in die Hand zu nehmen**'.

Deutliche Spuren moralischen Verfalls erkannten die Aufklédrer ferner bei der Durchfiihrung
religioser Briauche und Traditionen selbst. Neben den schon aufgezeigten grundsitzlichen
Gegebenheiten und konkreten Fallbeispielen, die primdr seelsorgerisch motivierte Kritik
hervorriefen -welche sich selbstverstindlich durchaus nicht selten mit weltlich orientierten
Postulaten deckte, so etwa hinsichtlich der Bekdmpfung abergldubischen, also auch
irrationalen Verhaltens- waren es des weiteren Umstinde und Vorkommnisse, die gemessen
an vor allem genuin biirgerlichen Wertmalstiben den Zorn der Beobachter entfachten.
Insbesondere der zur volligen ,Unordnung‘ geradezu einladende Massencharakter von
Wallfahrten, namentlich der mehrtégigen, bot hinreichend AnlaB3 zu scharfen Mi3billigungen.

»Was iibels unter Wegs in den Wildern, in den Wirthshéusern, und bey dem Nachtlager geschiehet,
kann sich jeder selbe [sic!] wohl einbilden. Der ganze Zug [...] ist gleich einer Schaar Soldaten ohne
Ober- und Unterofficier, nur mit dem Unterschied, dal das halbe Regiment in Weibern, und
muthwilliger Jugend bestehet, unter welchen ohnedem wenig Ordnung zu halten. [sic!]****

Gerade tiber das ,Schicksal® junger Maddchen gab man sich keinen Illusionen hin. ,,[A]ber hat
nie keine auf der Reise ihre Jungfrauschaft verlohren?*** So klagte etwa das Churbaierische
Intelligenzblatt™ mittels einer lediglich rhetorisch gehaltenen Frage.

Dieser hier bissig beanstandete Sachverhalt konnte natiirlich genauso gut als ,slindhaftes
Verhalten‘ gebrandmarkt, und daher der geistlich motivierten Auseinandersetzung zugeordnet
werden - nicht umsonst hatten bereits Didzesanbehdrden einige Jahrzehnte zuvor die
,Unordnung‘ mehrtigiger Wallfahrten angeprangert. Er présentiert sich aber dariiber hinaus
auch insofern als Ansatzpunkt weltlich-biirgerlicher Kritik, als sich diese vornehmlich
erhoffte, die Weichen fiir ein zukiinftig geordnetes, effizientes, sittliches und sich bestindig
vervollkommnendes Staatswesen stellen zu konnen. ,Aberglauben‘, Unordnung, Miilliggang

und Laster standen der Erreichung dieses praktischen Ziels genauso im Weg, wie die

#! ygl. Hindernisse der Landkultur von Seite des Landvolkes, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/1 (1779), bes. S.
275 u. S. 281-288. Siehe auch den Beitrag Ockonomie, in: ebd., Bd. 2/2 (1780), S. 1232-1234, bes. S. 1234. Zu
den Folgen des Miiliggangs siche dhnlich auch Leopold von HARTMANN: Gedanken von der Verminderung der
Verbrechen, und peinlichen Strafen durch gelinde Wege und weise Anstalten. Aus eigenen 23jdhrigen
Erfahrungen geschrieben, in: Baierisch-Okonomischer Hausvater, Bd. 6 (1782), S. 603-634.

#2 Churbaierisches Intelligenzblatt 1778, S. 246.

43 Churbaierisches Intelligenzblatt 1779, S. 243. Deutlicher wurde das ,,Journal von und fiir Deutschland®. Bei
seiner Schilderung der Wallfahrt nach Walldiirn bemerkte es zugespitzt: ,,Die meisten Madchen verlieren auf
dieser Reise ihre Unschuld.” Da die Wallfahrer durch Beichten die Vergebung fiir vergangene wie zukiinftige
Siinden erhielten, miiiten sie nicht fiirchten, ohne Absolution zu sterben. ,,Dief3 erleichtert den Méddchen den
ersten Schritt gar sehr. (Wallfahrt nach Waldthiirn, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 1/1 (1784), S. 337-
354, Zitate S. 344f.). Dies zeigt auf, dafl MiBistdnde und die Kritik an ihnen natiirlich nicht auf Bayern beschréankt
blieben. Ein buntes Bild einer von ,Aberglauben‘ und Auswiichsen aller Art gekennzeichneten Wallfahrt bei
Gottingen zeichnete in diesem Sinne auch Vom HiilfensBerge, im Obern Eichsfelde, 7 Meilen von Géttingen, in:
Briefwechsel meist historischen und politischen Inhalts, Bd. 3 (1778), S. 357-369.
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beharrliche Weigerung der Menschen, den von den aufgeklarten Publizisten als wohlmeinend
empfundenen Verordnungen der Obrigkeit gewissenhaft nachzukommen™***.

Wie ein ideales Gemeinwesen fiir die wohl iiberwiegende Mehrheit aller bayerischen
Aufklédrer ausgesehen hitte, verdeutlicht sehr anschaulich ein ,Kleiner Entwurf zu dem
groBen Bild eines gliicklichen Staats*, der in den ,,Materialien Kohlbrenners erschien**. Das
mittels 50 programmatischer Paragraphen skizzierte Utopia hatte sich nach den Vorstellungen
seines anonymen Schopfers durch Vollkommenheit in jedem denkbaren Bereich
auszuzeichnen. Zu seiner Lenkung sah der Entwurf daher eine sich auf verstindige und
kompetente Beamten stiitzende Regierung vor, deren ganzes Bestreben allzeit auf die
allgemeine Wohlfahrt der ohne Ausnahme flei8ig arbeitenden, rechtschaffenen und gebildeten
Biirger aller Stdnde gerichtet bleiben sollte. Der kultivierten und geachteten Priesterschaft
hingegen wurde eine bedeutende Rolle als Lehrer des Volkes zugewiesen. Fiir sdmtliche
kritisierten Millstinde war in diesem idealisierten Staatsentwurf kein Platz. Er prisentierte
sich dem zeitgenodssischen Leser somit in einem umfassend aufgeklérten Licht.

»$5. Darin [im Staat] wenig Feyertage sind, welche aber, und die Sonntage desto christlicher
zugebracht werden: (und wo man desselben Nachmittag mit Kirchenbesuch, Christenlehre, und
Lesung guter Biicher gottesfiirchtig zubringet.)**°

Auch die Wallfahrtsproblematik erschien im entworfenen Gemeinwesen als geldst.

,»$43. Darinn man keinem Dorfe weder einen alt verlobten, noch neuen weit entlegenen Kreuzgang
oder Wahlfahrt an Werktagen gestattet, sondern derley willkiihrliche Andachten auf die Sonntage
verschiebet, und den wahren Gottesdienst bessert. [...] Die Erfahrung beweiset auch, dall die
Andachtsvollen Kreuzgidnger an Werktagen oft das bete Sommer- und Herbstwetter versdumen,
mithin beym Heuget, Aernte und Sden, oft zu spit kommen, somit sich selbst und dem Lande grof3en
Schaden bringen.“*’

Besonders die (tatsdchlich durchgesetzte) Verlegung von Wallfahrten und von ,freiwilligen*
Feiertagen auf Sonntage, war, neben ihrer generellen Reduzierung, ohnehin ein Kernanliegen

der aufgeklirten Publizistik, und somit eine haufig wiederholte Forderung**®.

44 ygl. zu letzterem Gesichtspunkt Churbaierisches Intelligenzblatt 1785, S. 416.

3 Kleiner Entwurf zu dem groBen Bild eines gliicklichen Staats. Zur Betrachtung aufgestellet: ob es sich im
GroBen thun 146t, oder nicht? Von einem Freund der gemeinsamen Wohlfahrt anher eingesendt, in: Materialien
fiir die Sittenlehre, Litteratur, Landwirthschaft, zur Kenntif3 der Producte, und fiir die Geschichte alt- und neuer
Zeiten, Bd. 1 (1773), S. 172-176.

46 Kleiner Entwurf, in: Materialien fiir die Sittenlehre, Litteratur, Landwirthschaft, zur Kenntif} der Producte,
und fiir die Geschichte alt- und neuer Zeiten, Bd. 1 (1773), S. 172.

“7 Kleiner Entwurf, in: Materialien fiir die Sittenlehre, Litteratur, Landwirthschaft, zur Kenntif der Producte,
und fiir die Geschichte alt- und neuer Zeiten, Bd. 1 (1773), S. 176.

% Vgl. Landskultur. Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytrige, Bd. 1/2
(1779), S. 1199; Churbaierisches Intelligenzblatt 1768, S. 49; ebd. 1773, S. 177f.; ebd. 1777, S. 46f.; ebd. 1778,
S. 94; ebd. 1779, S. 243; ebd. 1781, S. 252. Ein dhnlich gelagertes Postulat war die Einfiihrung eines landesweit
einheitlichen Kirchweihfestes. Es sollte unterbunden werden, daf3 das Fest, wie es die Regel war, in einem Kreis
benachbarter Pfarreien gewissermallen ,reihum‘, und somit fiir alle Bewohner der jeweiligen Region quasi
mehrfach im Jahr begangen werden kann, vgl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1778, S. 247f. u. Landskultur.
Fortsetzung der Hinderniissen von Seite der Feyrtage, in: Baierische Beytriage, Bd. 1/2 (1779), S. 1189.
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Es hat sich gezeigt, daBl diese geméaBigt-blirgerlich motivierte Ebene der kritischen
Auseinandersetzung mit religioser Tradition sicherlich auf dltere Gedankenmodelle aufbauen
konnte. Dennoch gewannen die geschilderten Gesichtspunkte in Bayern insgesamt nicht vor
dem letzten Drittel des 18. Jahrhunderts, also analog mit dem Aufstieg der Publizistik, ihre
eindrucksvolle Prominenz. Die Betonung nachteiliger wirtschaftlicher Folgen der Feiertags-
und Wallfahrtskultur, die etwa in Barockpredigten nur bestenfalls am Rande festzustellen war,
riickte nun in den Vordergrund des Diskurses. Die mit 6konomischen Modellen wie mit
gesellschaftstheoretischen Idealen gleichermaBen vertraute Offentlichkeit der Hoch- und
Spataufklarung mall das Frommigkeitsleben somit nicht mehr nur nach vorwiegend
seelsorgerischen Aspekten, sondern hinterfragte vor allem seine sichtbaren weltlichen

Konsequenzen in einer bis dato nicht gekannten Tiefe.

6.3. Die radikale Kritik

Die bisher dargestellten, als seelsorgerisch wie biirgerlich motiviert beschriebenen, und dabei
als vergleichsweise moderat charakterisierten Stromungen in der aufgeklérten
Auseinandersetzung mit religioser Tradition sollten den argumentativen Kern des Diskurses
um frommes Brauchtum bilden*®. Daf} seine durchaus stets sehr ernstgemeinten Anliegen
zumindest prinzipiell sogar auch launig und humorvoll priasentiert werden konnten, zeigt ein
Beispiel aus dem ,,Churbaierischen Intelligenzblatt**.

Eine Erhohung des lidndlichen Arbeitspensums resultiere, so der dort ironisch formulierte
Gedanke, keineswegs in einem grundsitzlich niedrigeren Bierkonsum, da jeglicher
erwirtschaftete Mehrverdienst an Sonntagen den Gastwirten noch immer zugute kommen
konne. Nur der Dorfrichter stiinde aufgrund gesunkener Prozefgebiihren -immerhin gébe es
an Werktagen wohl erheblich weniger durch Alkoholeinflul verursachte Straftaten-
wahrscheinlich vor finanziellen EinbuBlen. Aber, so ein Vorschlag, er konne ja

»in seiner SchlofBcapellen eine Wallfahrt errichten, oder in der Heu- und Erndtezeit etlich neue
Creutzginge verloben lassen, damit ihm das Bier nicht sauer werde. Der Herr Braumeister wird nichts
darwider haben.*“*"

Diese Parodie der als typisch erachteten dorflichen Verhiltnisse kann sicherlich

verdeutlichen, daB3 der grundsitzliche Wert von Satire fiir die Veranschaulichung des eigenen

9 Auch im auBerbayerischen Raum hat sich der zeitgendssische Diskurs, was seinen argumentativen Gehalt
angeht, sicherlich in grundsitzlich recht dhnlicher Form vollzogen; vgl. hierzu Anm. 414, 430, 433 u. 443.
9yl Churbaierisches Intelligenzblatt 1770, S. 160f.

1 Churbaierisches Intelligenzblatt 1770, S. 161.
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Standpunkts schon recht frithzeitig erkannt worden war. Keineswegs sollte hieraus jedoch der
Schlu gezogen werden, dal Persiflagen generell bereits in groBer Zahl als Mittel zur
[llustration eher moderater seelsorgerisch oder biirgerlich motivierter Kritik an gelebter
Religiositdt von der bayerischen Publizistik herangezogen worden wiren; als allzusehr
sporadisch prisentieren sich ihre nur sehr raren Beispiele, von denen sich das eben angefiihrte
auch noch im besonderen Mafle hervorhebt.

Erst bei der Ausgestaltung einer dritten, nunmehr radikalen Haupttendenz im aufgeklirten
Diskurs um tiberkommene Frommigkeitsformen sollten satirische (wie auch keineswegs
satirische) Uberspitzungen eine bedeutende und eindrucksvolle Rolle spielen. Diese
entwickelte sich aber frithestens gegen Ende der 1770er Jahre allmédhlich, erreichte dann in
den 1780ern zweifellos ihren Hohepunkt, blieb jedoch im Ganzen stets von den beiden bereits
untersuchten kritischen Stromungen weitgehend separiert. Sie ist, und auch das hebt sie
hervor, nur in Wechselbeziehung mit der antibayerischen Kampagne zu verstehen, welche
sich im engen Zusammenwirken bayerischer und auBerbayerischer Publizistik entfalten
konnte. Denn ihr wesentlicher Unterscheidungsmoment zu allen geméBigteren Ansédtzen der
Kritik ist mehr als alles andere in der nur ihr eigenen, duflerst kompromiB3losen Form zu
suchen.

Nicht mehr repetitive, argumentative, und somit langwierige Uberzeugungsarbeit, sondern der
systematische Aufbau eines medial wirkenden, und von daher unmittelbar Offentlichen
Drucks sollte weitreichende Reformen veranlassen, ja geradezu erzwingen. Die vollige
Uberzeichnung von MiBstinden sowie die Instrumentalisierung religidser Traditionen zur
Kennzeichnung bayerischer Riickstindigkeit waren ihre wichtigsten Mittel. Die kurfiirstlichen
Obrigkeiten sollten gegeniiber einer groBeren deutschsprachigen Offentlichkeit bloBgestellt
werden. Konzipiert wurde dieses Vorgehen mehrheitlich von zumeist anonymen bayerischen
Korrespondenten und Schriftstellern, die, wie Zaupser oder Milbiller, hdufig aus personlichen
Griinden eine Oppositionshaltung zur Politik Karl Theodors entwickelt hatten. Prédsentiert
wurde die radikale Kritik an der Frommigkeitskultur dann aber iiberwiegend, wenngleich
nicht ausschlieBlich, in auBerbayerischen Publikationen, welche von engagierten Aufkldrern
wie Nicolai, Winkopp oder Schldzer redigiert wurden - die allerdings zumeist auf recht enge,
norddeutsch verankerte Pramissen fixiert blieben. Schlézer behauptete im iibrigen sogar von

sich selbst, mit den bayerischen Verhéltnissen nur schlecht vertraut zu sein, und von daher
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eigentlich tiberhaupt keine eigenen Urteile féllen zu konnen, schon allein da er ,,das Locale
[...] zu wenig kenne“**2.

Die radikalisierte Form der Kritik fand also iiberwiegend in Medien ein Forum, die fiir ihre
geméBigteren Varianten keinerlei Bedeutung hatten. Zu den wenigen Schnittstellen zwischen
diesen somit divergierenden Ebenen der diskursiven Auseinandersetzung mit bayerischer
Religiositit ist wohl vor allem der ,,Zuschauer in Baiern* zu zdhlen, der sich erst sukzessive,
dann aber durchgreifend radikalisierte, oder mit groBeren Einschrankungen noch die
Reisebeschreibung Pezzls. Dieser lieB neben -quantitativ gewil3 liberwiegenden- extremen
Verdikten auch gelegentlich etwas zurlickhaltendere, und somit vielleicht tiefere Reflexionen
in seine Beobachtungen einflieBen, wie an einigen Beispielen bereits zu sehen war. Die
intensive Auseinandersetzung radikaler sowie geméBigter Kréifte mit religiosen Traditionen
fand zum beachtlichen Teil ohnehin synchron statt. Zwar setzte erstere merklich spéter ein,
trug aber dann schon aufgrund ihres Anteils an der antibayerischen Kampagne und deren
Folgen dazu bei, daB3 -natiirlich auch vor dem Hintergrund der analogen Illuminatenkrise- die
erste Bliite der bayerischen Presselandschaft zur Mitte der 1780er allgemein schon wieder am
verwelken war. Im Zuge dessen reduzierten sich freilich nicht zuletzt gerade die
Kommunikationsforen der moderateren Kréfte. Somit kamen schlieBlich alle Ebenen der
Hochphase publizistischen Diskurses um Volksfrommigkeit annéhernd gleichzeitig zu ihrem
Ende. Denn mit Einsetzen der Illuminatenverfolgung bot sich den radikalen Protagonisten der
antibayerischen Kampagne ein neues, noch besser geeignetes Feld zur Agitation — ihre
bisherigen Schwerpunkte sollten rasch in den Hintergrund riicken, insbesondere die
Konfrontation mit der bayerischen Frommigkeitskultur.

Bis dahin jedoch bildete gerade letztere eine wichtige Basis fiir eine scharfe, fast einer
Abrechnung gleichkommenden, radikalaufklirerischen Auseinandersetzung mit den
Verhéltnissen im Kurfilirstentum Bayern. Dieses stand, wie Winkopps ,,deutscher Zuschauer*
im Jahr 1785 treffend feststellte, schlieBlich im Ruf, ,,schon von jeher der Gegenstand der
Sffentlichen Kritik“*® gewesen zu sein, woran er selbst durch seine eigenen publizistischen
Rundumschlédge in nicht unerheblichen MafBle mitverantwortlich war. Allerdings erhielt er
stets kréftige Unterstlitzung, so etwa durch Milbiller. Dessen ,,Zuschauer in Baiern* setzte
sich im aufsehenerregenden vierten Jahrgang mehrfach mit religidsen Brauchen auseinander.
Die anfinglich noch abwigenden Urteile waren mittlerweile einem beilenden Spott

gewichen. In einem fiktiven Leserbrief wurde zynisch die Frage aufgeworfen, ,,woher der

2 Ende des unpaginierten Inhaltsverzeichnis des 2. Heftes der Stats-Anzeigen, Bd. 1 (1782). Zur Kooperation
der norddeutschen Publizistik mit ihren bayerischen Korrespondenten siehe erneut Abschnitt 5.2.
3 Ueber Sitten, Religion und Regierung in Miinchen, in: Der deutsche Zuschauer, Bd. 1 (1785), S. 12.
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uralte Brauch seinen Ursprung habe, dafl die Fronleichnams-Octav und das Doppelbier
allemal zu gleicher Zeit ihren Anfang nehmen®. Auch der ,,Bratwurst-Consumo in Miinchen

454 -
. Uber den seelsorgerischen Nutzen

an jedem Fronleichnamstage* fand ironisches Interesse
und Schaden von liturgischen Umziigen wurde nicht mehr grof3 reflektiert, stattdessen lie3
man den hdlzernen Miinchner ,,Expalmesel“ (die Palmsonntagsprozessionen waren
zwischenzeitlich tatsdchlich reformiert worden) in einer weiteren fiktiven Zuschrift
hochstselbst sarkastisch sein bitteres Schicksal beklagen™”.

Doch nicht nur Prozessionen, auch geistliche Spiele boten ideale Angriffsflichen. Beiden
weithin beliebten religiosen Brauchen zugleich widmete Anton von Bucher, sicherlich einer
der bedeutendsten und bissigsten Satiriker unter den radikalen bayerischen Aufklarern, seine
bekannte Schrift ,,Entwurf einer liandlichen Charfreytagsprocession samt einem gar lustigen

456 .. . .
“PP Mit ihr karikierte er in kaum noch

und geistlichen Vorspiel zur Passionsaction
steigerungsfahig erscheinender Form die miBbrauchliche, von Kerngrundsitzen des Glaubens
stark abweichende, und somit alles andere als erbauliche Durchfiihrung von Prozessionen und
geistlichen Spielen. Unter Verwendung eines teilweise pseudobarocken Sprachduktus sollten
sich in Buchers Parodie gleichsam archetypische Bajuwaren wie der ,,Schustergori* oder der
. Weberseppl“, letztlich vollig unbeholfen, in den ihnen zugewiesenen Rollen versuchen®’.
Bierwirte hatten im Rahmen des liturgischen Umgangs das Sakrament der Taufe zu
versinnbildlichen® 8, der seinen Mantel teilende St. Martin wurde kurzerhand zum Patron der

Pfuscher erklirt*’

. Die ganze Persiflage lieB Bucher schlieBlich in véllig grotesken Dialogen
kulminieren, die ihm offenbar als besonders geeignet erschienen, die Dramaturgie eines
geistlichen Laienspiels ad absurdum zu fithren*.

Ein merklich weniger satirisches, daflir weit mehr verbittertes, allerdings genauso
iiberzeichnetes Bild der Verhiltnisse in Bayern, besonders in religiéser Hinsicht, entwarf
Pezzl in seiner ,,Reise durch den Baierschen Kreis“. Das Kurfiirstentum présentierte er seinen

Lesern als ein Land, in dem ,Aberglauben‘ und Ignoranz praktisch jeden Aspekt des

offentlichen Lebens beherrschten. Die Schuld gab er dem Klerus, vor allem den Mdénchen,

43 Beide Zitate Der Zuschauer in Baiern, Bd. 4 (1782), S. 283.

3 ygl. Der Zuschauer in Baiern, Bd. 4 (1782), S. 328-331.

6 TAnton von BUCHER:] Entwurf einer lindlichen Charfreytagsprocession samt einem gar lustigen und
geistlichen Vorspiel zur Passionsaction. Herausgegeben von einem Ordenspater, [Miinchen] 1782.

7ygl. [BUCHER:] Entwurf einer lindlichen Charfreytagsprocession, S. 18.

% yol. [BUCHER:] Entwurf einer lindlichen Charfreytagsprocession, S. 23f.

9 ygl. [BUCHER:] Entwurf einer lindlichen Charfreytagsprocession, S. 48.

0 Siehe [BUCHER:] Entwurf einer lindlichen Charfreytagsprocession, bspw. S. 208: ,,Gott Vater hitzigst. Das
bleibt der Welt nun immer kund, geschlossen sei mein Gnadenbund! [...] Mein Gnagnagnagnagnadenbund, mein
Gnaden, Gnaden, Gnadenbund. Mein Gnagnagnagnadenbund, (mit majestitischem Stof3) ge-schloss-en-sei!
Paucken. Pidipum, Pidipum, Pidipum, Pidipum®, Hervorhebungen im Original.
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denen er unterstellte, das Volk sogar mit Vorsatz dumm zu halten*®'. Seine tiefsitzende
Feindseligkeit gegeniiber dem Ordenstand trug Pezzl ostentativ zur Schau; er scheute
keineswegs davor zuriick, das klosterliche Leben auch mittels recht zweideutiger
Anspielungen zu diskreditieren*®®. Vor allem jedoch Spott iiber die Wunderglidubigkeit der

«463 orhob er zu einem Kerninhalt der

Bevolkerung, in seinen Worten ohnedies eine ,,pia fraus
fiktiven Reisebeschreibung, die auch fast alle Gnadenorte des Landes beriihrte. Deren
Rivalitit untereinander sollte eine Anekdote illustrieren, nach der sich ein Kloster im
siidbayerischen ,Pfaffenwinkel® einer benachbarten Konkurrenz mittels eines als Kerze
getarnten Sprengsatzes entledigen wollte, um ,,das [...] Mirakelbild in die Luft zu schicken,
und hiemit der Andacht ein Ende zu machen**®*. Pezzl selbst war offenbar radikalen
Vorschlidgen keineswegs abgeneigt, forderte er doch hinsichtlich der beliebten Wallfahrt nach
Deggendorf, ,,Gnad* genannt, drastische MaBBnahmen. Dort verehrten die Glaubigen Hostien,
die angebliche MiBhandlungen durch die Juden im Mittelalter schadlos iiberstanden hétten.

,Wenn doch ein wohlthétiger Patriot einst auf den Einfall kime, durch ein geschicktes Stratagem die
Hostien auf die Seite zu rdumen, und dadurch der Gnade ein Ende zu machen, da es die Regierung
nicht thut!“*%’

In ganz @hnlicher Weise versuchte der Protestant Friedrich Nicolai das bayerische
Kurfiirstentum in seiner ,,Beschreibung einer Reise durch Deutschland* zu charakterisieren®®®,
Fest stand fiir ihn ohnehin: ,,Das katholische Publikum bedarf noch Milchspeise“467. Nach
Spuren von Aufkldrung suche man, seiner Einschitzung nach, in den auBerprotestantischen
Territorien zumeist vergebens. Im Gegenteil, mehrheitlich lebten dort schlichtweg
,,dummbigotte Menschen“**®, die ihre Tage mit ,.elende[m] frémmelnde[m] Miiiggange:**’
verbrdchten. In Bayern sei die Situation besonders bedriickend. Sein dortiger Korrespondent

Andreas Zaupser belieferte Nicolai augenscheinlich mit ausnehmend umfangreichem

,Beweismaterial‘. Gleichgiiltig welchen der zahllosen Gnadenorte, sei es Altétting470,

1 ygl. PEzZL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 201f.

462 Giehe PEzzL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 203: ,,0 wer kennt die allgemeine Prédilektion der
katholischen Damen fiir die Prilaten nicht? Wer kennt die Talente nicht, durch die sich diese Méanner mit den
drei Geliibden an den Toiletten beliebt machen?*

463 pgzzL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 24.

464 ppzzL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 134.

43 PpzzL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 14. Zum bis fast in die Gegenwart hinein iiberaus
problematischen Umgang mit der Deggendorfer Wallfahrt siche insgesamt Manfred EDER: Die ,Deggendorfer
Gnad‘. Entstehung und Entwicklung einer Hostienwallfahrt im Kontext von Theologie und Geschichte (=
Deggendorf — Archdologie und Stadtgeschichte, Bd. 3), (Diss. Regensburg 1991) Passau 1992.

466 Allerdings mahnt SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 120 u. S. 124 an, die norddeutsch-protestantische
Auseinandersetzung mit katholischen Traditionen auch vor dem Hintergrund des zeitgendssischen Berliner
Kryptokatholizismusstreits zu sehen.

*TNIcoLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd.1 (1783), S. 103.

8 NIcOLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd.6 (1785), S. 493.

9 NicoLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd.1 (1783), S. 111.

7% ygl. NICOLAL: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 6 (1785), S. 493f.
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Bogen*'', oder erneut Deggendorf'’?, er im einzelnen anprangerte, iiberall, so das einhellige
Resiimee, gehe von diesen das gleiche erschreckende Mal3 an Faulheit, derber Unzucht und
iiberbordender Ignoranz aus. Mehr noch, der gesamte verwerfliche Alltag bayerischer
Katholiken, inklusive der Menschen von etwas Erziehung473, sei geprigt von fortgesetzten

,mechanischen Andachtsiibungen. Bruderschaften, Processionen, Wallfahrten, Litaneyen,
Gnadenbilder, Amulete, Ignazbleche, Skapuliere, geweihte Lichter und was der Fratzen mehr sind,
werden von allen Stinden duferst hoch gehalten.“*”*

Schuld daran habe, so erwartungsgemdll auch Nicolai, die ,Klerisey®, und ganz besonders
der verbotene, doch noch immer méchtige Jesuitenorden””.

Eine substantielle Auseinandersetzung mit in Bayern populédren religiosen Brauchen fand
jedoch in Nicolais Schriften gar nicht erst statt. Dies traf in sehr dhnlicher Weise aber auf die
gesamte mittel- und norddeutsche Publizistik zu. Katholische Traditionen frommen Handelns
wurden in aller Regel vor allem in der dortigen periodischen Presse, die natiirlich im iibrigen
ohnehin grofBtenteils protestantisch gepragt war, gleichermallen nur noch zu einer Art Vehikel
fiir anti-bayerische Ressentiments zusammensetzt, das sich zweckdienlich ausschlachten lieB3.

,»30 dringt sich bei der Lektiire der einzelnen Artikel unweigerlich der Eindruck auf, die bayerische
Bevolkerung im spéten 18. Jahrhundert sei allein durch Wunderglaubigkeit und Mirakelverehrung zu
definieren.«*"®

Klischees ersetzten alles in allem Argumente, wobei Bayern nachdriicklich auch im Vergleich
katholischer Territorien untereinander stets eine ,rote Laterne‘ zugewiesen wurde'’’. Die
gesamte Berichterstattung der beteiligten Zeitschriften, inklusive des betont katholischen
,Journals von und fiir Deutschland* und der Publikationen des Weltgeistlichen Winkopp,

478

schoB3 sich mehr oder weniger auf dieses Zerrbild ein”®. Was die Prognosen fiir die

71 Vgl. NICOLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 2 (1783), S. 436f.

472 ygl. NICOLALI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 2 (1783), S. 437-439.

473 Nicolai zeigte sich erstaunt, dal die von ihm kritisierten Mifstinde nicht nur auf den EinfluB des ,Pdbels’
zurlickzufiihren seien, sondern ebenso von Standespersonen bewulit aufrechterhalten wiirden, vgl. NICOLAL:
Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 2 (1783), S. 42.

7 NICOLAL: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 6 (1785), S. 713, Hervorhebung im Original.

475 Siehe NICOLAL: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 6 (1785), S. 723, dort auch Zitat, u. S. 727-
745.

476 SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 124.

77 Dahingehend ist erstaunlicherweise eine durchaus differenziertere zeitgendssische Betrachtung erkennbar;
Salzburgs Stand der Aufklirung etwa stieB auf Anerkennung, vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 128.

"8 Vgl. in dieser Hinsicht bes. eindrucksvoll die Artikel Zustand der Aufklirung in Baiern, in: Bibliothek fiir
Denker und Manner von Geschmak, Bd. 1 (1783), S. 454-478; Ueber verschiedene Baierische Anstalten, in:
ebd., Bd. 2 (1784), S. 370-379; Aus Baiern, in: ebd., Bd. 3 (1786), S. 367-374; Kurzer Entwurf einer
Charakteristik der Sitten in Baiern, in: ebd., Bd. 3 (1786), S. 379-421; Eselsprozefion in Miinchen, in: ebd., Bd.
3 (1786), S. 464-468; es gilt zu beachten, dall Band 3 der ,,Bibliothek fiir Denker zwar erst 1786 abgeschlossen,
das erste Teilheft aber bereits 1784 gedruckt wurde. Siehe auBerdem Ueber Sitten, Religion und Regierung in
Miinchen, in: Der deutsche Zuschauer, Bd. 1 (1785), S. 11-28; noch erstaunlich spét erschienen ist der Artikel
Kreuzgang der Reichenhaller nach Berchtesgaden den 23ten Herbstmonat 1787, politisch und moralisch
betrachtet. Von einem Exjesuiten, in: ebd., Bd. 7 (1788), S. 121-129; Pius VI in Miinchen, in: Stats-Anzeigen,
Bd. 1 (1782), S. 100f.; Aufklarung. Vorurtheile, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 2/1 (1785), S. 19-34,
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bayerische Bevolkerung und ihre Geistesentwicklung anging, so war man sich, angesichts der
kaum zu iiberblickenden Vielzahl schlichtweg ,.licherliche[r] Misbriauche**”® recht einig: es
werde ,,wohl noch lange anstehen, bis es in den Képfen des grossen Haufens Licht wird**®.
Besonders anhand zweier im gesamten deutschen Sprachraum Aufsehen verursachender
Ereignisse, die publizistisch bemerkenswert hohe Wellen schlugen, glaubte man, diese

Einschitzung effektvoll unterstreichen zu koénnen®'.

Diesen soll daher im folgenden
Aufmerksamkeit gewidmet werden.
Der ausgesprochen spektakulédre erste Vorfall, welcher ,,den leichtgliubigen, andichtelnden

«“¥2 ereignete sich im Friithjahr 1783*°. Am 28. April dieses

Miinchnern das Gehirn verriikte
Jahres wollte eine Metzgermagd in der Miinchner Pfarrkirche St. Peter die ,Augenwendung*
eines Marienbildes beobachtet haben.

,»Voll heiligen Schrekens schrie sie laut auf, und brachte durch dieses Geschrei alsbald einige in der
Kirche eben befindliche Personen beiderlei Geschlechts um sich herum, welche nach aufmerksamer
Betrachtung des Bildes diese Verdnderung ebenfalls bemerkten, oder wenigst glaubten, sie zu
bemerken. Also gleich verbreitete sich das Geriicht durch die ganze Stadt [...].“***

Spontan begannen die Menschen, zu dem angeblichen Mirakel zu pilgern. Ganze
Pfarrgemeinden, so wurde berichtet, seien schlieBlich zu diesem in gemeinsamer Wallfahrt
aufgebrochen™. Die Diézesanbehdrden muBten auf die bald tumultartigen Zusténde rund um
die Peterskirche reagieren, und lieBen das Bildnis zundchst einmal mit Tiichern verdecken.

Spotter unterstellten der Geistlichkeit freilich, die ,blinde Raserei“*®® mit solchen

hier S. 21-23; Wunderkuren und Exorcisationen zu Deggendorf in Niederbaiern, in: ebd., Bd. 2/2 (1785), S. 407-
414; Auszug eines Schreibens aus Sulzbach vom 20. Junius 1783, in: Allgemeine deutsche Bibliothek, hrsg. v.
Friedrich NICOLAI Bd. 54, Berlin 1783, S. 608-614.

7 EselsprozeBion in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Minner von Geschmak, Bd. 3 (1786), S. 465.

0 KRurzer Entwurf einer Charakteristik der Sitten in Baiern, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von
Geschmak, Bd. 3 (1786), S. 411.

81 ygl. sehr priagnant SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 124-126.

82 Mirakel in Miinchen, nebst einem kleinen Zug baierischer Sitte, in: Bibliothek fiir Denker und Méanner von
Geschmak, Bd. 2 (1784), ), S. 163-175, hier S. 163.

3 Vgl. hierzu bes. den ausfiihrlichen und offensichtlich gut informierten Artikel Mirakel in Miinchen, in:
Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 163-175; daneben Kurzer Entwurf einer
Charakteristik der Sitten in Baiern, in: ebd., Bd. 3 (1786), S. 379-421; Eselsprozefion in Miinchen, in: ebd., Bd.
3 (1786), S. 464-468, hier S. 466; Ueber Sitten, Religion und Regierung in Miinchen, in: Der deutsche
Zuschauer, Bd. 1 (1785), S. 11-28, hier S. 20; Zur Chronologie und Topographie von Deutschlands Aufklarung.
Iste Sammlung, in: Stats-Anzeigen, Bd. 5 (1783), S. 263f.; Aufkldrung. Vorurtheile, in: Journal von und fiir
Deutschland, Bd. 2/1 (1785), S. 19-34, hier S. 34; Wunder im Jahre 1783!, in: Berlinische Monatsschrift, hrsg. v.
Friedrich GEDICKE u. Johann Erich BIESTER, Bd. 5, Berlin 1785, S. 154-158; Auszug eines Schreibens aus
Sulzbach vom 20. Junius 1783, in: Allgemeine deutsche Bibliothek, Bd. 54 (1783), S. 608-614; Auszug eines
Schreibens eines Reisenden vom 23 September 1784, in: ebd., Bd. 60 (1785), S. 256-277, hier S. 259; PEZZL:
Reise durch den Baierschen Kreis, S. 128f.; NICOLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 6
(1785), S. 716-720.

8 Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 164.

483 Vgl. PEzzL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 129; Sieche auch Kurzer Entwurf einer Charakteristik der
Sitten in Baiern, in: Bibliothek fiir Denker und Méanner von Geschmak, Bd. 3 (1786), S. 404.

% Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Minner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 172.
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MaBnahmen regelmiBig erst noch weiter anfachen zu wollen™’,

Die Glaubigen selbst
versuchten derweil angestrengt, das Ergebnis der bischoflichen Priifungskommission, die
eingesetzt worden war, um das angebliche Wunder zu untersuchen, zu ihren Gunsten zu
beeinflussen; sogar eine Unterschriftenaktion wurde initiiert. Sie hatten letztlich mit ihren
Bemiihungen Erfolg. Am 17. Mai wurde das Bild schlieBlich wieder zur Verehrung
freigegeben, nachdem der konservative Direktor des kurfiirstlichen Geistlichen Rates, Franz
von Paula Kumpf, der gleichzeitig Pfarrer von St. Peter war, mit einem wohlwollenden
Gutachten beim Bistum in Freising interveniert hatte*®.

Die aufgeklarten Beobachter kommentierten dies alles mit Entsetzen und Hohn. Kaum mehr

«490

als ,,Volksbetrug“*®’ sei die ,,verriikte Kaprize der Mezgerdirne gewesen; wenn der Staat

nicht bald hart gegen das ,,Wundermahrchen“*"!

492

vorgehe, offenbare dies nur ein weiteres Mal
seine vollig unaufgeklirte Grundhaltung™. Immerhin, so wurde konzediert, hitten sich die
bayerischen Behorden zumindest schon frith bemiiht, die rasche Verbreitung von
Flugschriften, die nun im Zuge des ,Wunders* verfaf3t wurden, unter Kontrolle zu bekommen.
Insbesondere betraf dies eine Broschiire, die unter dem Titel ,,Wundersame Begebenheit der
mirakulosen Augenwendung des gnadenreichen Vesperbildes in der St. Peters Pfarrkirche zu
Miinchen. Auf Verlangen vieler marianischen Verehrer und Pflegkinder zum Druck befodert:

<493

als ein Schrockenbild allen Freygeistern vor Augen gestellt anonym erschien. Sie

prangerte in bissigen Worten den herrschenden Geist ,,im heutigen unseligen, heterodoxen

Zeitalter***

an, pries das gottliche Mirakel, und entlud gegen alle , Freygeister ihren
ungebremsten Zorn:

,Bebet zuriick [...], verkriechet euch in Staub, ihr Religionsspotter, und bekehret euch doch, ihr
Siinder, quia Dominus venit visitare plebem suam, weil der Herr Gott gekommen ist sein Volk
heimzusuchen.«*”

Die Schrift wurde verboten, fand aber durch Augsburger Raubdrucke weiterhin rasche

Verbreitung™®. Fiir Nicolai und die ihm nahestehenden Herausgeber der Berlinischen

7 Vgl. Auszug eines Schreibens aus Sulzbach vom 20. Junius 1783, in: Allgemeine deutsche Bibliothek, Bd. 54
(1783), S. 612.

88 vgl. Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 164-167.
Zu Kumpf siehe SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 337.

8 Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 167.

0 Ueber Sitten, Religion und Regierung in Miinchen, in: Der deutsche Zuschauer, Bd. 1 (1785), S. 20.

P15 Aufklarung. Vorurtheile, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 2/1 (1785), S. 34.

492 Vgl. bes. Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 167f.
3 [Ignaz ScHMID:] Wundersame Begebenheit der mirakulosen Augenwendung des gnadenreichen
Versperbildes in der St. Peters Pfarrkirche zu Miinchen. Auf Verlangen vieler marianischen Verehrer und
Pflegkinder zum Druck befodert: als ein Schrockenbild allen Freygeistern vor Augen gestellt, 0.0. 1783.

4% [ScHMID:] Wundersame Begebenheit der mirakulosen Augenwendung, unpaginiert, S. [6].

3 [ScHMID: ] Wundersame Begebenheit der mirakulosen Augenwendung, S. [8], Hervorhebung im Original.

4 Vgl. Zur Chronologie und Topographie von Deutschlands Aufklirung. Iste Sammlung, in: Stats-Anzeigen,
Bd. 5 (1783), S. 263f.
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497

Monatsschrift™ ' stellte sie einen sehr willkommenen Anlal3 dar, um ein weiteres mal gegen

498

die ,,Klerisey* und ihre ,,Absurdititen zu schieflen:

,,Das ist nicht Ironie, sondern Ernst. Ernst im Jahre 1783.! Ernst in der katholischen Kirche, die sich
itzt fiir gereinigt und aufgeklért ausgiebt!***’

Sie irrten hierbei im iibrigen, oder verdrehten moglicherweise bewuf3t die Fakten. Tatséchlich
handelte es sich bei der ,,Wundersamen Begebenheit* nicht um Ernst, sondern um Ironie,
denn Ignaz Schmid war der Verfasser der Broschiire®”. Sein Herausgeber Critz, der sie
immerhin sogar als Supplement dem ,Besten Nachbarn®, also dem Nachfolger des
»Zuschauers in Baiern®“, beigefiigt hatte, wollte, dies gab er ganz offen zu, durch die
Veroftentlichung einer pseudo-konservativen Flugschrift eigentlich nur eine provokante Basis
fiir ernstgemeinte Widerlegungen und Gegenschriften schaffen. Letztere sollten noch folgen —
und die Obrigkeit habe im iibrigen von diesem Vorhaben sogar gewuBt™'. Es ging allerdings
griindlich schief. Die ,,Bibliothek fiir Denker®, die mit den Hintergriinden offensichtlich gut
vertraut war, berichtete, dies wohl vollig zutreffend, daB3 die Broschiire félschlicherweise fiir
echt gehalten, und von den Menschen iiberwiegend begeistert aufgenommen worden sei’’*;
der Augsburger Nachdruck diirfte hieran nicht schuldlos geblieben sein.

Zusitzliche Fiirsprache fand das mutmaBliche Mirakel durch eine weitere, nunmehr wirklich
traditionell argumentierende Schrift. Das ,,Urtheil ohne Vorurtheil”, so ihr TitelS(B, hielt
gottliche Wunderzeichen fiir nachweisliche Realitit, und sah sich durch ein angebliches
historisches Beispiel im besonderen Malle bestitigt. In der Miinchner Herzogspitalkirche sei
bereits im Jahr 1690 eine Augenwendung beobachtet worden®. Selbst wenn sich das
neuerliche Wunder letztendlich als falsch herausstellen sollte, was also auch fiir den
anonymen Autor der Flugschrift selbst durchaus im Bereich des Mdglichen lag, konne man

noch immer auf die Wirkméchtigkeit des dlteren Mirakels sein uneingeschrianktes Vertrauen

47 7u den Berliner Aufklirern siche Rudolf VIERHAUS: Friedrich Nicolai und die Berliner Gesellschaft, in:
Bernhard FABIAN (Hrsg.): Friedrich Nicolai 1733-1811. Essays zum 250. Geburtstag, Berlin 1983, S. 87-98.

4% Beide Zitate NICOLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 6 (1785), S. 718.

9 Wunder im Jahre 1783!, in: Berlinische Monatsschrift, Bd. 5 (1785), S. 157. Siehe hierzu im iibrigen auf
diesen Artikel direkt bezugnehmend Aufkldrung. Vorurtheile, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 2/1
(1785), S. 34.

%% yg]. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. XV. Aber auch schon Joseph Critz gab Hinweise, die nahelegen,
daB Schmid als Verfasser der Schrift zu identifizieren ist, vgl. hierzu im folgenden.

yg]. Joseph Alois CRATZ: Ende des besten Nachbars, in: Der beste Nachbar, Bd. 1, 6. Stiick (1783), unpag.

502 Vgl. Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Méanner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 168.

303 TANONYMUS:] Urtheil ohne Vorurtheil oder kurze Verfassung der merkwiirdigsten Umstinde jener
wunderbaren Begebenheit, welche sich mit dem schmerzhaften Mariae oder sogenannten Vesperbild in St. Peters
Pfarr Gotteshaus in Miinchen zugetragen hat, 0.0. 1783.

3% ygl. [ANONYMUS:] Urtheil ohne Vorurtheil, S. 18f. Nicolai spottete im iibrigen, auf die ,Konkurrenzsituation
beider Mirakel anspielend, daB sich ein ,lustiger Kopf™ schon einmal {iberlegt habe, eine Broschiire mit dem
Titel ,,Klagschrift der Mutter Gottes im Herzogspital contra die Mutter Gottes bey St. Peter puncto usurpirter
Rechte, und hochststraflicher Gewerbsbeeintrachtigung® zu verfassen (Auszug eines Schreibens aus Sulzbach
vom 20. Junius 1783, in: Allgemeine deutsche Bibliothek, Bd. 54 (1783), S. 613, Hervorhebungen im Original).
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setzen. Keinesfalls diirfe jedoch iiber Wunderglauben gespottet werden, denn ,,frevlen wir
nicht {iber eine Begebenheit, welche Gott nicht unmdoglich ist, berauben wir Gott und seiner

Mutter der schuldigen Ehre nicht*®

. Dennoch prisentierte sich die Broschiire insgesamt als
eher moderat und relativ abwégend. Anders als die gefélschte ,,Wundersame Begebenheit*
kam sie vollig ohne Ausfille gegen ,Freigeister und Beleidigungen gegen Aufkldrer aus. Thr
Verkauf wurde von den Behorden freilich sofort untersagt. Allerdings schien das Verbot recht
problemlos unterlaufen worden zu sein; eine neuerliche Auflage brachte ein Priester der
Peterskirche selbst unentgeltlich unter das Volk. Jene profitierte offensichtlich ohnehin in
wachsendem Umfang von Spenden, Votivgaben, MeBstipendien, wie auch dem Verkauf von
Kupferstichen des angeblich wundertitigen Marienbildes .

Verbote von Broschiiren niitzten daher nichts, stellte die ,,Bibliothek fiir Denker verbittert
fest, und plidierte fiir eine staatlich subventionierte Forderung von Gegenschriften®’. Zwar
blieb diese aus, es erschienen aber dennoch zwei kritische Broschiiren. Die erste,
, Verniinftige Gedanken von der wunderbaren Augenwendung einer [sic!] Marienbildnif} bey
St. Peter in Miinchen. Beytrag zu der Photometrie®, argumentierte aus physikalisch-
wissenschaftlichen Griinden gegen das ,Wunder‘, und kam zu dem Schluf}, die Metzgermagd
sei einer optischen Tduschung erlegen. Critz liel die Schrift gemdf seiner urspriinglichen
Absicht zur Widerlegung der ,,Wundersamen Begebenheit® im ,Besten Nachbarn®
abdrucken®, sie blieb jedoch fiir breite Schichten praktisch unverstindlich®®.

Die zweite Broschiire, ,,Eines rechtschaffenen Katholiken unmafigeblicher Zweifel, wider die
Wahrheit des in einer jiingst erschienenen Schrift behaupteten Mirakels®, versuchte, in bester
aufgeklart-katholischer Tradition und mit {iberwiegend rein theologischen Argumenten, das
angebliche Wunderbild zu entzaubern. Die Flugschrift erschien anonym, doch auch ihr
Verfasser war Ignaz Schmid’', der offenbar beabsichtigte, die ebenfalls seiner Feder

entsprungene, provokante ,,Wundersame Begebenheit™ auch selbst ernsthaft zu widerlegen.

Der Geistliche und aufgeklarte Publizist argumentierte durchaus geschickt, vermied radikale

395 T ANONYMUS:] Urtheil ohne Vorurtheil, S. 21.

506 Vgl. Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 169;
Auszug eines Schreibens aus Sulzbach vom 20. Junius 1783, in: Allgemeine deutsche Bibliothek, Bd. 54 (1783),
S. 613.

7y gl. Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 170.

3% T ANONYMUS:] Verniinftige Gedanken von der wunderbaren Augenwendung einer Marienbildniff bey St. Peter
in Miinchen. Beytrag zu der Photometrie, in: Der beste Nachbar, Bd. 1, 6. Stiick (1783), S. 30-60.

509 Vgl. Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Méanner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 170.

319 [Tgnaz SCHMID:] Eines rechtschaffenen Katholiken unmaBgeblicher Zweifel, wider die Wahrheit des in einer
jiingst erschienenen Schrift behaupteten Mirakels, so sich in der Pfarrkirche zu St. Peter in Miinchen ereignet
haben soll. Nebst einer Erdrterung, ob es dann billig und christlich sey, Leute, welche eine bisher noch
unbewiesene Sache nicht glauben, zu verfolgen, [Augsburg] 1783. Vgl. zur Urheberschaft Schmids: Clemens
Alois BAADER: Lexikon verstorbener Baierischer Schriftsteller des achtzehenten und neunzehenten Jahrhunderts,
Bd. 2/2, Augsburg/Leipzig 1825, S. 98f.
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Wendungen, und bestritt, ganz im Einklang mit der geltenden kirchlichen Lehre, nicht einmal
prinzipiell die mogliche Existenz von gottlichen Wunderwerken. Im Falle der angeblichen
Augenwendung erkannte er jedoch keines. Zu viele offene Fragen und zweifelhafte
Umsténde, so argumentierte er, lieBen iiberhaupt kein anderes Resiimee zu. Im {iibrigen
ermahnte Schmid die Menschen eindringlich, {iber solchen Nebensédchlichkeiten nicht die
wahren Kerninhalte des Glaubens zu vergessen.

»DaB bey dem bigottern Theile der Nation dieses Mirakel den Aberglauben néhre, und sie von dem
Innern des Christenthums entferne, das lehret gegenwirtig die Erfahrung.*"!

Die niitzliche Druckschrift habe jedoch kaum Verbreitung gefunden, konstatierte die
,,Bibliothek fir Denker*’!2. Auch aus diesem Grunde seien die schidlichen ,,Gaukeleien'?
noch eine betrichtliche Weile fortgesetzt worden. Hierfiir sorgte angeblich allein schon
Pfarrer Kumpf’'*, und dies, obwohl offenbar eine endgiiltig bindende, bischéfliche
Entscheidung zugunsten des ,Wunders® ausblieb’’. Verwunderlich sei die ganze Affire
jedoch iiberhaupt nicht, so das einhellige Urteil, denn ,,Religionsschwérmerei und Intoleranz
war von jeher ein Zug baierischer Sitte®'°,

Sicherlich, der gesamte Vorfall bot den radikalen Kritikern an traditionaler Frommigkeit
ideale Angriffsflichen. Dal3 die aufgeklirten Publizisten aber weit mehr waren, als seine
stillen und unbeteiligten Beobachter, veranschaulicht nichts deutlicher, als die fast schon
banale Tatsache, dal drei der vier Flugschriften, die im Zuge der ,Augenwendung’
erschienen, in der einen oder anderen Form dem radikalaufkldrerischen Kreis um Joseph
Critz entstammten’'’. Dieser hatte, im besonderen durch die Verdffentlichung der
,»Wundersamen Begebenheit®, insofern erheblich mit dazu beigetragen, dall das angebliche

Mirakel tiberhaupt die Aufmerksamkeit erfuhr, welche ihr im ganzen deutschen Raum

schlieB3lich zuteil werden sollte.

' [ScumiD:] Eines rechtschaffenen Katholiken unmafBgeblicher Zweifel, S. 50.

312 ygl. Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 170.

313 Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 170.

1% Das vermeintliche Wunder der ,Augenwendung® konnte sich offenbar mittelfristig seinen Platz im religiosen
Leben der Miinchner sichern, vgl. Kurzer Entwurf einer Charakteristik der Sitten in Baiern, in: Bibliothek fiir
Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 3 (1786), S. 404; EselsprozeBion in Miinchen, in: ebd., Bd. 3 (1786), S.
466; Ueber Sitten, Religion und Regierung in Miinchen, in: Der deutsche Zuschauer, Bd. 1 (1785), S. 20; PEzZL:
Reise durch den Baierschen Kreis, S. 128f.

313 ygl. EselsprozeBion in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 3 (1786), S. 466.
316 Mirakel in Miinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 171.

17 Die »Verninftigen Gedanken wurden immerhin im ,Besten Nachbarn“ abgedruckt; ob Critz diese
Publikation urspriinglich auch selbst in Auftrag gegeben hatte, steht zwar nicht fest, erscheint aber zumindest
moglich. Fiir die anderen beiden Flugschriften zeichnete sich jedoch in jedem Fall sein Mitarbeiter Ignaz Schmid
verantwortlich.
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Als nicht im gleich hohen Malle aufsehenerregend, aber fiir die antibayerische Kampagne
durchaus immer noch als hinreichend ,verwertbar® sollte sich ein Geschehen im darauf
folgenden Jahr erweisen’'®. Im Januar 1784 biB ein tollwiitiger Hund dreizehn Miinchner.
Obwohl sogar das kurfiirstliche ,,Collegium Medicum® Vorschriften zur Behandlung der
Betroffenen erliel3, sorgte offenbar ein Kreis von konservativen Hoflingen dafiir, daf diese,
anstatt medizinische Versorgung zu erhalten, ihr Schicksal gewissermallen in gottliche Hénde

519

zu legen hatten” . Ein ,,Vizeoberstjigermeister* lie die Opfer der Hundeattacke im Rathaus

versammeln, und erdffnete ihnen dort, dall er das kirchliche ,,Privilegium besitze, dem Gift in
den Leibern seiner Mitmenschen einen vierzigtigigen Stillstand zu gebieten“>*’. In dieser Zeit
sollten sie sich zum Wallfahrtsort St. Hubert in die Ardennen begeben, und auf ,,den Patron
wider den BiB toller Hunde [...] ein festes Vertrauen“>?' haben.

,»Ein Mittel, deBen Heilkraft sich nur auf vierzig Tage erstreket, ist wohl ein sehr

522

mangelhaftes Ding*”*", spottete darauthin die ,,Bibliothek fiir Denker*. Dessen ungeachtet

<323 in kurfiirstlichen Kutschen auf

524

wurden die Miinchner ,,bey dem allerschlimmsten Wetter
den Weg geschickt. Bereits auf der Hinfahrt starben ein paar der Wallfahrer'=". Dal} iberhaupt
einige der geschwichten Personen die ganze Reise iiberlebten, nachdem sie in St. Hubert
tagelang lediglich rohes Schweinefleisch und Weihwasser hatten genieflen diirfen, und nach
Abschluf} ihrer ,Kur‘, die in der Erteilung eines besonderen Segens bestand, sofort wieder auf
den beschwerlichen Heimweg nach Bayern geschickt worden waren, erstaunte die
Beobachter. Am 10. April trafen neun der ehemals dreizehn Miinchner Wallfahrer wieder in

525

ihrer Heimatstadt ein””. Nicolai spekulierte daraufhin zynisch, dal der Hund wahrscheinlich

iiberhaupt nicht tollwiitig gewesen sei, denn anders kdnne er sich kaum erkliren, da3 jemand

518 Siehe hierzu: Miinchner Methode, Menschen, die von wiithenden Hunden gebissen wurden, zu kurieren, in:
Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 257-263; Miinchen, in: ebd., Bd. 2 (1784), S.
481; Historische Chronik, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 1/1 (1784), S. 325-328, hier: S. 328; Auszug
eines Schreibens eines Reisenden vom 23 September 1784, in: Allgemeine deutsche Bibliothek, Bd. 60 (1785),
S. 256-277, hier: S. 258f.; NICOLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 6 (1785), S. 720f.

319 Vgl. Auszug eines Schreibens eines Reisenden vom 23 September 1784, in: Allgemeine deutsche Bibliothek,
Bd. 60 (1785), S. 258; Miinchner Methode, Menschen, die von wiithenden Hunden gebissen wurden, zu
kurieren, in: Bibliothek fiir Denker und Méanner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 258f.

320 Auszug eines Schreibens eines Reisenden vom 23 September 1784, in: Allgemeine deutsche Bibliothek, Bd.
60 (1785), S. 258f.

321 Miinchner Methode, Menschen, die von wiithenden Hunden gebissen wurden, zu kurieren, in: Bibliothek fiir
Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 259.

522 Miinchner Methode, Menschen, die von wiithenden Hunden gebissen wurden, zu kurieren, in: Bibliothek fiir
Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 259.

523 Historische Chronik, in: Journal von und fiir Deutschland, Bd. 1/1 (1784), S. 328.

> Uber die genaue Anzahl der Verstorbenen herrschte allerdings Uneinigkeit, vgl. Historische Chronik, in:
Journal von und fiir Deutschland, Bd. 1/1 (1784), S. 328.

33 Vgl. Auszug eines Schreibens eines Reisenden vom 23 September 1784, in: Allgemeine deutsche Bibliothek,
Bd. 60 (1785), S. 259. Ein Erkrankter hielt sich zu dieser Zeit wohl noch in Mannheim auf, siche auch Miinchen,
in: Bibliothek fiir Denker und Mianner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 481.
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2% Sie bot den Kritikern Bayerns somit

diese Form von ,Behandlung® heil iiberstehe
erwartungsgemaif besten Anlafl zum Hohn.

,,Was wird die Nachwelt denken, wenn sie in den Geschichtsbiichern einst liest, da3 man in Baiern
noch im Jahre 1784, noch zur Zeit, wo es in der Nachbarschaft ringsumher helle ward, Leute in fremde
Lénder auf Kosten des Fiirsten wallfahrten lieB, und sie dem Monchsbetrug preis gab.«>*’

Die ganze Angelegenheit sei

»eine solche Folge von Unsinn und Aberglauben, da wenn sie nicht in offentlichen Zeitungen
berichtet [...] worden wire, man es fiir unmdglich halten miiste, daB [...] im Jahre 1784 noch solche
ganz unsinnige Dinge vorgenommen werden kénnten.*>**

Uberhaupt erscheine es generell, so zum wiederholten Male, ,,als wenn es in diesem Lande

taglich finstrer werden wollte**%.

Die durchaus zynische Prasentation dieser beiden Vorfille in der Publizistik stellte freilich,
wie gesehen, nur die Spitze des FEisbergs radikaler Kritik an traditioneller bayerischer
Frommigkeit dar. Sie offenbarte allerdings besonders eindringlich und prignant ihre
grundsétzliche inhaltliche Ausrichtung und Zielsetzung. Kategorische Ablehnung religioser
Brauche, die mit Formen von iiberkommener Heiligenverehrung und Wunderglaubigkeit
verbunden waren, trat bei ihr zum beachtlichen Teil ganz unverhiillt zu Tage.

Die Medien, in denen die moderatere Kritik, hier vor allem in ihrer theologisch-seelsorgerisch
motivierten Variante, ihr Forum fand, beschrinkten sich hingegen darauf, Auswiichse und
MiBstdnde anzuprangern, das religiose Brauchtum selbst aber als sinn- und wertvoll zu
beurteilen, so lange dieses ,verniinftig*, das hei3t mit der angemessenen inneren Andacht, und
ohne falsche, also ,abergldubische‘ Erwartungshaltung in die Praxis des Alltags umgesetzt
wird. Ein derartig differenziertes Verstdndnis katholischer Traditionen fehlte jedoch nicht
wenigen der Herausgeber radikalaufklédrerischer Publikationen, namentlich der Protestanten
unter ihnen, offensichtlich vollig. Sie griffen zwar grundsitzlich auf das argumentative
Repertoire der gemiaBigteren Kritik zurilick, gaben diesem aber eine schirfere Akzentuierung,
und konnten somit auch weit kompromiB3losere Postulate entwickeln. Sicherlich, die Gruppe
radikaler Kritiker bildete keinen monolithischen Block immer gleichgesinnter Publizisten.
Neben norddeutschen Literaten, denen es wohl an der Fahigkeit ermangelte, sich iiberhaupt in
die spezifisch bayerisch-katholische Geisteslandschaft hineinzuversetzen, gehorten ihr auch

bayerische Aufklédrer an, denen Reformen und Verdnderungen im Kurfiirstentum tatsdchlich

326 ygl. NICOLAL: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 6 (1785), S. 720f.

327 Miinchner Methode, Menschen, die von wiithenden Hunden gebissen wurden, zu kurieren, in: Bibliothek fiir
Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 262.

32 NIcOLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 6 (1785), S. 721.

3% Miiinchen, in: Bibliothek fiir Denker und Ménner von Geschmak, Bd. 2 (1784), S. 481.
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echte, innere Anliegen waren. Sehr fraglich erscheint beispielsweise, ob Friedrich Nicolai zu
einem dhnlich nuancierten Verstindnis von Wert und Unwert katholischer
Frommigkeitsformen gelangen konnte wie Ignaz Schmid, der zwar zweifellos ebenso radikal
zu argumentieren vermochte, aber etwa mit seiner Broschiire ,,Eines rechtschaffenen
Katholiken unmafgeblicher Zweifel gleichermalen auch die Fahigkeit zu abwigender
Beurteilung eindrucksvoll zur Schau stellte.

Keineswegs darf aber ebenso die Radikalitdt einer Vielzahl von Aufkldrern katholischer
Herkunft in Zweifel gezogen werden, beispielsweise die des mitteldeutschen Winkopp, oder
die des gebiirtigen Niederbayern Pezzl. Gerade letzterer verwarf nicht nur Mirakelgldubigkeit,
sondern richtete seine Kritik vor allem vehement gegen die monastische Kultur Bayerns. Die
Ablehnung von Monchsorden und Kldstern in groBen Teilen der radikaleren Autkldrung schuf
geistig bereits den Boden fiir die Sékularisationen des frithen 19. Jahrhunderts. Diese sollten
in Bayern aber erst durchgefiihrt werden, als mit Maximilian von Montgelas™’ ein
Radikalaufklirer die Spitze der Administration erklommen hatte. Anders als etwa im
josephinischen Osterreich kamen im Kurfiirstentum Bayern des 18. Jahrhunderts frithere
Vorhaben zu umfassenden Klosterenteignungen nicht liber Entwiirfe und erste Ansitze
hinaus. Zwar spannte sich spitestens mit Beginn der sehr aktiven Staatskirchenpolitik Max*
II1. Joseph der weltliche Griff um geistliche Institutionen stetig enger, die ersten konkreten
Plane fur Sdkularisationen, die unter Kurfiirst Karl Theodor in den 1790er Jahren entwickelt
wurden, stieBen jedoch auf erbitterten Widerstand, insbesondere durch die Stinde, und
konnten letztlich noch nicht umgesetzt werden. Gleichwohl ebneten sie der nachfolgenden

Regierung bereits erkennbar den Weg™ '

7. Die Folgen und Nachwirkungen der Phase intensiver Kritik

In diesem Abschnitt sollen in knapper Form die unmittelbaren Konsequenzen und weiteren
Nachwehen des diskursiven Hohepunktes der umfassenden Kritik an Brduchen populdrer
Frommigkeit in Bayern beleuchtet werden. Sie waren recht vielschichtiger Natur, und

bewirkten zum einen tatsichlich progressive staatliche Reformversuche im aufgeklarten Sinn.

330 Sjehe weiterfithrend insgesamt Eberhard WEIS: Montgelas, Bd. 1: Zwischen Revolution und Reform 1759-
1799, Miinchen 21988 u. DERS.: Die Begriindung des modernen bayerischen Staates.

33! Im Rahmen der vorliegenden Studie kann aus Griinden des Umfangs nicht detaillierter auf die Diskussion um
Klostersédkularisationen im spéteren 18. Jahrhundert eingegangen werden. Siehe hierzu Winfried MULLER: Die
Sakularisation von 1803, in: Walter BRANDMULLER (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte, Bd.
3, St. Ottilien 1991, S. 1-84, hier S. 1-30; daneben konzis SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis zum
Reichsdeputationshauptschluf3, S. 334-336 u. HAMMERMAYER: Landesherr und Kirche, S.1275-1283.
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Inwieweit diese jedoch iiberhaupt Erfolge aufweisen konnten, 1d8t sich nicht zuletzt im
Spiegel der bayerischen Presse der letzten eineinhalb Dekaden des 18. Jahrhunderts
aufzeigen. Zum anderen jedoch bestirkte die intensive kritische Auseinandersetzung mit
religiosen Traditionen direkt oder indirekt merklich das konservative Lager, dessen Strukturen

an dieser Stelle somit zumindest einfithrend skizziert werden sollen.

7.1.  Die kurbayerischen Reformversuche

Der von mehreren Seiten, das heif3t sowohl durch fortschrittliche Krifte innerhalb der Kirche,
wie auch durch die aufgeklérte Publizistik auf den Staat ausgeiibte Reformdruck erwies sich
schlieBlich als ausreichend. Seit den 1760er Jahren bemiihten sich die kurfiirstlichen
Behdrden immer erkennbarer, das religidse Brauchtum in gelenktere Bahnen zu fiihren, nicht
zuletzt auch, da der bayerische Staat zu dieser Zeit ganz allgemein begann, seine durch betont
siakulare Kriafte der Aufklarung neu definierte Rolle als primidrer Triger und Mittler des

. Nach einem zunichst noch

Allgemeinwohls und des irdischen Gliicks aktiver anzunehmen
eher vorsichtigen Auftakt sollte diese Tendenz im friihen 19. Jahrhundert schlieBlich in einer
kleinlichen administrativen Regulierungswut miinden, die alle nur denkbaren Bereiche des
offentlichen wie privaten Lebens einschlo3, insbesondere, doch bei weitem nicht
ausschlieBlich, das Feld kirchlich-religiésen Brauchtums™”.

Wie bereits im Abschnitt iber Reformansétze in den Didzesen gesehen, hatte die Regierung
in Miinchen schon im Jahr 1763 erstmalig ein landesherrliches Mandat zur Abschaffung
geistlicher Spiele erlassen, das aber nach kurzer Zeit praktisch wieder aufgehoben worden
war, wahrscheinlich da die kurbayerische Administration mit Eingaben um lokale

: - 534
Ausnahmegenehmigungen quasi liberschwemmt wurde

. In den folgenden Jahren bildeten
sich aufgrund der gegensétzlichen Position geistlicher und weltlicher Behorden lokal grofie
Unsicherheiten, die erst das kurfiirstliche Generale von 1770 -wenngleich auch nur juristisch-

beendete®™

. Da, so das Mandat, ,das groBite Geheimnufl unserer geheiligten Religion
keineswegs auf die Biihne gehore®, wurden Passionsspiele schlielich endgiiltig verboten, und

Karfreitagsprozessionen gleichzeitig nur noch in sehr prunkloser, ,,andéchtige[r]* Weise, ohne

332 ygl. hierzu ausfiihrlicher HABERMAS: Wallfahrt und Aufruhr, S. 118.

333 Wihrend sich im 18. Jahrhundert die staatlichen Reformbemiihungen noch auf relativ wenige Kernbereiche
beschrinkten, wurden diese unter der Administration Montgelas‘ rasch auf praktisch alle Felder religidsen
Lebens ausgedehnt; vgl. insgesamt BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum.
534 Vgl. erneut HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 401f.

>33 Vgl. HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 402.
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6

jegliche ,,Unformlichkeiten® zugelassen®®. Wiederholt wurde die Verordnung, deren

Akzeptanz freilich nur duBlerst gering war, was nicht zuletzt die fortgesetzten Petitionen
zahlreicher Ortschaften verdeutlichen, in jeweils sehr dhnlichem Wortlaut noch in den Jahren
1788, 1792, 1793 und 1797%7. Vereinfacht werden sollten nun iiberdies auch weitere Formen

liturgischer Umgéange, die kiinftig simtlich ohne ,,masquirte Reutereyen, [...] Triumphwigen,

538

Tragbtlihnen, oder zu Fu3 gemachte Vorstellungen*~" auszukommen hatten.

«539

Ganz ,,im Einvernehmen mit Rom*“™”", sich hierbei auf ein pépstliches Breve stiitzend, lie3

Max III. Joseph im Jahre 1772 die Anzahl der Feiertage merklich reduzieren’®, um den

,Unterthanen dadurch mehr Zeit und Gelegenheit zu Erwerbung des tiglichen Brods*>*' zu

verschaffen. Es wiirde, so argumentierte man, sich deutlich erweisen, daBl die zu

beobachtende ,,Vervielfiltigung der Feyertige mehr zum MiiBiggang und Ausschweifungen,

€542

mithin auch mehr zu Beleidigung als Ehre Gottes gereicht. Freiwillig ,verlobte

Andachten sollten auf die Sonntage verlegt werden, und im {ibrigen erwartete man sich durch
das Dekret obendrein eine gesteigerte, ,echte‘ innere Frommigkeit an den noch verbleibenden

Kirchenfesten™”. Auch diese Verordnung wurde in den folgenden Jahrzehnten mehrmals

544

prézisiert und wiederholt, ganz besonders eindringlich im Jahr 1785™". Manche Untertanen,

so lautete es dann, glaubten, ,,aus Mangel einer dchten Kenntnifl ihrer Pflichten, und aus
einem Scheineifer, die abgewiirdigten Feyertige noch immer halten zu miissen®; andere

wiederum titen dies ,,hingegen nicht aus Andacht, oder Frommigkeit, sondern blof3 aus einem

545

alten Hang zum MiiBiggange*>*”. Uberdies seien sogar einsichtige Menschen stréflicherweise

546

Repressalien boswilliger Nachbarn ausgesetzt. Das alles habe unverziiglich aufzuhéren”™. In

weiteren Abschnitten dieses Dekrets wurden dariiber hinaus auch die bisher schon getroffenen

MaBnahmen gegen das Wallfahrtswesen bekriftigt™’.

536 Alle Zitate MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Miinchen 1788, Nr. CI, S. 786, Hervorhebung im
Original.

337 Vgl. BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum, S. 44f. Brittinger folgt
vornehmlich Georg DOLLINGER (Hrsg.): Sammlung der im Gebilde der inneren Staatsverwaltung des
Konigreichs Bayern bestehenden Verordnungen, aus amtlichen Quellen geschopft und systematisch geordnet,
Bd. 8/2, Miinchen 1838.

33 So eine Verordnung aus dem Jahr 1781, siehe auch diese bei MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr.
CI, S. 786.

5% HUTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-6sterreichischen Raum, S. 170; vgl. auch MASEL: Kalender
und Volksaufkldrung in Bayern, S. 64f.

540 Sjehe MEYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 2, Nr. LXXIV-LXXVI, S. 1105-1109.

S MEYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 2, Nr. LXXIV, S. 1106.

2 MEYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 2, Nr. LXXIV, S. 1105.

3 ygl. MEYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 2, Nr. LXXIV, S. 1106.

3 ygl. MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr. CXXXII, S. 809-812.

> Beide Zitate MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr. CXXXII, S. 809.

46 ygl. MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr. CXXXII, S. 809.

7 Vgl. MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr. CXXXIL, S. 811.
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Letzterem widmete sich die kurfiirstliche Regierung erstmals -in Ansétzen- schon durch das

548
0

,Bettelmandat® von 1770°"". Unter dem reinen Vorwand des Wallfahrtens dringe regelméaBig

e qe . 549 . . .. . . .
»ausldndisches Gesind“”™ in das Land ein, liberdies wiirden auch bayerische Untertanen

«550

selbst aufgrund von Kreuzgingen ,,ganze Jahrszeiten mit [...] Betteln vertun. Sich den

Lebensunterhalt auf der Reise zu erbetteln, galt der Bevolkerung ja als Zeichen besonderer

Frommigkeit®>!

. Zukiinftig sollte dies jedoch, so das Gesetz, verboten sein, und nur noch
Menschen mit ausreichenden Mitteln diirften, im {librigen mit einem behordlichen Ausweis
versehen, einen individuellen Bittgang antreten” . Wiederholt wurden die Vorschriften zehn
Jahre spiter in einer ,,erneuerten Bettelordnung“5 3,

Im gleichen Jahr, genauer gesagt am 22. Juni 1780, erlie die bayerische Regierung aber
ebenso noch ein viel weitgehenderes Mandat, das als das erste eigentlich umfassende

bayerische Gesetz zur Wallfahrtsreduzierung gelten kann*.

In ihm spiegelten sich
augenfillig so manche Formen zeitgendssischer 6konomisch wie sittlich motivierter Kritik an
dem populédren Brauch wider. Grundsitzlich wurden alle Kreuzgidnge ins Ausland verboten,
aber auch alle inldndischen, die ldnger als einen Tag in Anspruch nahmen, also
Ubernachtungen in der Fremde erzwangen. Nur der Gnadenort Altétting blieb aufgrund seiner
hervorgehobenen Bedeutung fiir das Kurflirstentum Bayern von dieser Regelung
ausgenommen. Alle iibrigen mehrtigigen Wallfahrten sollten im besten Falle ersatzlos
gestrichen, zumindest aber durch lokale Kreuzginge oder Andachten in der heimischen
Umgebung substituiert werden®”. Schon 1784 folgte ein Mandat, das auch letztere ganz

«556

allgemein, als ,,zum wesentlichen Christenthum gar nicht gehdrig*>™", zu reduzieren erhoffte.

> Siehe Neuestes Mandat von Anno 1770 im Bettelwesen, in: [Wigulius Xaver Alois von KREITTMAYR]:
Sammlung der neuest und merkwiirdigsten Churbaierischen Generalien und Landesverordnungen, Miinchen
1771, S. 421-428, hier bes. S. 427.

5% Neuestes Mandat von Anno 1770 im Bettelwesen, S. 421.

550 Neuestes Mandat von Anno 1770 im Bettelwesen, S. 427.

! vgl. HUTTL: Marianische Wallfahrten im siiddeutsch-6sterreichischen Raum, S. 168.

%2 Vgl. Neuestes Mandat von Anno 1770 im Bettelwesen, S. 427.

>3 Vgl. MEYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 2, Nr. CLIIL S. 948-954.

¥ Vgl. hierzu HARTINGER: Kirchliche Friihaufklirung in Ostbayern, S. 154f. u. DERS.: Kirchliche und staatliche
Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 131f.; offensichtlich liegt das Dekret nicht ediert vor. HUTTL: Marianische
Wallfahrten im  siiddeutsch-Osterreichischen  Raum, folgt ausschlieBlich der Edition Meyrs
(Landesverordnungen), und erwihnt es nicht. Auch bei BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das
volksfromme Brauchtum, bzw. DOLLINGER (Hrsg.): Sammlung, fehlen Hinweise. Ferner fiithrt Hartinger
(Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 130f.) im ibrigen fiir das Jahr 1771 noch ein
weiteres Mandat an, das Pilgerfahrten nach Rom, Jerusalem oder Santiago de Compostela verbot; jedoch gibt er,
wohl verschentlich, eine falsche Belegstelle an, und verweist irrtiimlicherweise auf die ,,Erncuerte
Bettelordnung™ von 1780 in der Edition Meyrs. Eine zeitgemile, erschopfende und vollstdndige Untersuchung
der bayerischen Reformmandate, die im spiten 18. und frithen 19. Jhdt. zur Regulierung des religidsen
Brauchtums erlassen wurden, bleibt somit weiterhin noch ein Desiderat.

%% Vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 131f,

6 MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr. CXXXI, S. 809.
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Die schon im Zusammenhang mit der Feiertagsreduktion erwéhnte Verordnung von 1785
forderte dartiiber hinaus, dafl mit Ausnahme der

,von der Kirche selbst am Markustag, und in der Kreuzwoche angeordneten Bitt- oder Kreuzgéingen
alle andere, die mit landesherrlicher Bewilligung eingefiihrt sind, an den Sonn- und Feyertidgen in die
niachste Pfarr- oder Filialkirche dergestallt gehalten werden, dafl hiedurch den pfarrlichen
Verrichtungen, und dem christlichen Unterricht kein Abbruch geschehe.*>’

Das Verbot mehrtagiger Wallfahrten und von solchen ins Ausland wurde iiberdies 1788 noch
einmal bekraftigt™®.
Als den tibrigen Verordnungen zum beachtlichen Teil widersprechend prasentierte sich

559
6

allerdings ein Mandat aus dem Jahr 1786, Es stellte ein ,halbe[s] Zugestindnis*® dar,

welches der in diesen Jahren durch Illuminatenkrise und Pressekampagne bedringte Karl

61 Nicht nur, dal3 es den Besuch von

Theodor offenbar konservativen Kriften machte
Gottesdiensten an den aufgehobenen Feiertagen erleichterte, auch Wallfahrten, ,,welche von
Alters hergebracht sind, oder sonst aus Ioblichen guten Ursachen, z.E. bey allgemeinem
Gebeth um Regen oder schon Wetter vorgenommen werden®, sollten ,,sowohl an den Sonn-
als aufgehobenen Fest- und andern Werktidgen, in der ndmlichen Maas, wie zuvor, jedoch
allemal mit behoriger Vorsicht [...], ihren ungehinderten Fortgang nehmen“>®,

Gleichwohl beabsichtigte die kurbayerische Regierung, deren hohere Beamtenschaft auch in
dieser Phase noch mehrheitlich dem aufgekldrten Lager angehorte, keineswegs, mit dieser
aullergewohnlichen Verordnung ihre bisherigen Reformen génzlich riickgdngig zu machen.
Andernfalls hétte sie wohl kaum zwei Jahre spiter erneut nachdriicklich betont, daf3
Wallfahrten von mehrtégiger Dauer verboten seien ®.

Im tibrigen lieBe sich ohnehin resiimieren, dafl simtliche hier angefiihrten, und ebenso etliche
weitere das religiose Brauchtum beriihrende Mandate, im Regelfall praktisch wirkungslos
blieben®®*; nicht umsonst sah sich die bayerische Administration gendtigt, ihre Generale
immer wieder aufs Neue zu wiederholen. Dies tat sie in gleicher Weise zwar auch noch

wihrend der Regierungsjahre Max IV./I. Joseph (Kf. 1799 / Kg. 1806-1825); jedoch lie3

»7MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr. CXXXII, S. 811.

%% Vgl. BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum, S. 71 u. DOLLINGER (Hrsg.):
Sammlung, Bd. 8/2, § 1347, S. 1223; MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, berichtet nichts hiertiber.

5% Siehe MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr. CLXX, S. 856f.

%% HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 133.

%61 S0 HAMMERMAYER: Landesherr und Kirche, S. 1277.

02 MAYR (Hrsg.): Landesverordnungen, Bd. 4, Nr. CLXX, S. 857.

363 Vgl. erneut DOLLINGER (Hrsg.): Sammlung, Bd. 8/2, § 1347, S. 1223. Es wird im Wortlaut dieses Dekrets
deutlich, daf kirchliche Behorden durch den sprunghaften Kurs der bayerischen Verwaltung offensichtlich
verwirrt waren.

>4 Nur die wichtigsten Verordnungen konnten an dieser Stelle Beriicksichtigung finden. Fiir weitere Beispiele,
so etwa das -letztlich vergebliche- Verbot des ,Wetterldutens® ab 1783 betreffend, siche erneut BRITTINGER: Die
bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum, hier S. 15-17, sowie, zusammenfassend und mit
Verweis auf die Reaktion in den Bistiimern, auch POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 2, S. 960f.
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Montgelas simtliche Dekrete®® erstmalig auch mit aller notwendigen Hirte durchsetzen, und
scheute gegebenenfalls nicht einmal vor dem Einsatz des Militirs zuriick’®®. So weit ging man
weder unter Max III. Joseph noch unter Karl Theodor. Die bayerische Bevolkerung wullte
dies fiir sich auszunutzen, und entwickelte eine ganze Reihe von Mechanismen, die
landesherrlichen Verordnungen zu umgehen, oder offen zu ignorieren’’. In ihren Augen ging
es nicht nur um die Bewahrung weithin bewéhrter religioser Traditionen, vielmehr sah sie ihre
ganze Gesellschaftsordnung in mancherlei Hinsicht bedroht. Die Moglichkeit zur aktiven
Mitgestaltung der Brauchtumskultur stellte einen nicht zu unterschidtzenden Teilaspekt ihres
sozialen Gefliges dar. Die Durchfiihrung geistlicher Spiele und Prozessionen beispielsweise
war ein kollektives GroBereignis im dorflichen Leben’®; die freie Entscheidung, einen
Gnadenort aufzusuchen, erhob sich in gewisser Weise, so argumentiert Rebekka Habermas

% Von daher stimmt es kaum

eindringlich, zum Merkmal selbstbestimmter Identitdt
verwunderlich, mit welcher Vehemenz sich breite Schichten der Bevolkerung gegen die
Dekrete der Administration auflehnten, letztere mit Ausnahmepetitionen tiberfluteten,
Regelungen spitzfindig umgingen, oder gelegentlich die unverdeckte Konfrontation mit den

Behorden suchten®”’.

7.2.  Die weitere kritische Auseinandersetzung in der bayerischen Presse

Die Hochphase der breiten Kritik an religidsen Brauchen und Traditionen, in ihren moderaten
wie radikalen Spielarten, deckte sich mit dem Zeitraum besonders intensiver staatlicher
Reformbemiihungen, denn ab den spiteren 1780er Jahren wurden nur noch bereits schon
frither erlassene Dekrete wiederholt. Dal} ,,der Auswurf des niedertrachtigsten Pobels den

«571

heilsamsten Gesetzen trotzte, war fiir die aufgeklarten Publizisten, wie gesehen, durchaus

hiufiger AnlaB zur Klage’®. Auf der anderen Seite hatte die radikale Kritik an den

% Die Mandate der Montgelas-Zeit sind, was Reformen im Bereich der Frommigkeitskultur betrifft, bei
DOLLINGER (Hrsg.): Sammlung, Bd. 8/2 zusammengestellt.

366 yol. Walter POTZL: Volksfrommigkeit, in: Walter BRANDMULLER (Hrsg.): Handbuch der bayerischen
Kirchengeschichte, Bd. 3, St. Ottilien 1991, S. 809-844, hier S. 809-815 u. HARTINGER: Kirchliche und
staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 133f.

567 Vgl. HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 411-416 u. HABERMAS: Wallfahrt
und Aufruhr, bes. S. 129-150.

568 Vgl. HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ...°, S. 414.

%9 Siehe HABERMAS: Wallfahrt und Aufruhr, S. 178 und passim.

370 ygl. fiir Beispiele HARTINGER: ,... nichts anders als eine zertrunckene Bierandacht ..., S. 411-416.

3! erneut Churbaierisches Intelligenzblatt 1785, S. 416.

372 Interessanterweise riickten einzelne Mandate der kurbayerischen Regierung praktisch nie in den Mittelpunkt
des Interesses aufgeklarter Publizisten. Diese richteten ihre Aufmerksamkeit vielmehr auf die Tatsache, dal3 die
Reformdekrete im Ganzen nicht beachtet wurden.
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bayerischen Verhéltnissen im Rahmen der umfassenden Pressekampagne wahrscheinlich
betrachtlichen Anteil daran, daB3 sich Karl Theodor, der sich schlielich vollig in die Ecke
gedringt flihlte, mit Einsetzen der Illuminatenkrise erkennbar stirker auf konservative Kréfte
zu stiitzen begann, was auch das recht orthodoxe Mandat von 1786 zu erkldren hilft. Die
Radikalaufklédrer selbst hatten also den Bogen iiberspannt. Damit sollten sie aber letztlich
auch ihre eigenen Intentionen und Ziele konterkarrieren.

Zur Mitte der 1780er Jahre, um dies noch einmal zu wiederholen, verloren die meisten
norddeutschen Publizisten, wie auch ihre radikaleren Korrespondenten bayerischer Herkunft,
rasch das Interesse an der Auseinandersetzung mit religiosem Brauchtum, und
verdffentlichten stattdessen Schriften und Beitrdge, die erst ,,die [lluminatenaffire zu einem

. . . 573
Medienereignis*

machten. Vollig verschwanden die bisher schon bemiihten Klischees iiber
das Kurfiirstentum Bayern zwar nicht, aber sie verloren doch merklich an Bedeutung®’*.

Fiir die Publizistik in Bayern selbst hatten die Ereignisse zur Mitte der 1780er, wie gesehen,
Ziasurcharakter. Seine kurz zuvor noch ausgesprochen bunte Presselandschaft 16ste sich zwar
nicht in Génze auf, verarmte aber dennoch zunichst sichtbar. Die moderaten Formen der
Kritik an religiosen Traditionen wurden von ihr in stark reduzierter Weise auch noch
weitergepflegt. Jedoch verdnderte sich die kritische Auseinandersetzung mit der bayerischen
Volksfrommigkeit inhaltlich-argumentativ nicht mehr; sie zehrte in der Folgezeit spiirbar von
der vorangegangenen Phase intensiveren Diskurses.

Seiner geméBigten, katholisch-aufgeklarten Linie auch weiterhin erkennbar treu blieb Lorenz
Westenrieder. 1787 begann er mit der Herausgabe eines ,,Historischen Calenders*>””, der
weite Kreise der bayerischen Mittelschichten ansprechen sollte’”®. Im Jahr darauf folgten die
,Beytrige zur vaterlindischen Historie, Geographie, Staatistik, und Landwirthschaft>”’, die

1“578

als erklartes ,,Gelehrtenjourna vor allem fiir ein dezidiert gebildet-biirgerliches Publikum

bestimmt waren. Beiden Publikationen gemein war, daf sie sich nachdriicklich gegen jegliche

573 ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 247.

3™ DaB sich etwa im dritten Band der ,,Bibliothek fiir Denker und Manner von Geschmak® (1786) noch etliche
Beispiele bissiger Kritik an Formen bayerischer Frommigkeit finden lassen, ist z.T. gewifl dadurch zu erkléren,
daB die ersten Hefte dieses Bandes bereits ab 1784 erschienen. Der ,,deutsche Zuschauer* beispielsweise brachte
aber auch noch in den spéteren 1780ern Artikel, die klassische Stereotypen iiber Bayern bedienten, vgl. Beitrag
zum Finanzwesen der Franziskaner, in: Der deutsche Zuschauer, Bd. 5 (1787), S. 357-361 u. Kreuzgang der
Reichenhaller nach Berchtesgaden den 23ten Herbstmonat 1787, politisch und moralisch betrachtet. Von einem
Exjesuiten, in: Der deutsche Zuschauer, Bd. 7 (1788), S. 121-129. Siehe iiberdies auch, noch einmal viele
Ansitze der radikalen Kritik zusammenfassend, Neuestes Beispiel des Aberglaubens und der Monchsgewalt in
Baiern, in: Berlinische Monatsschrift, Bd. 8 (1786), S. 249-263.

> (Baierisch-) Historischer Calender, hrsg. v. Lorenz WESTENRIEDER, 22 Bde., Miinchen 1787-1815. Siehe
hierzu HAEFS: Aufkldrung in Altbayern, S. 497-579.

376 Vgl. HAMMERMAYER: Die Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1186.

77 Beytriage zur vaterlindischen Historie, Geographie, Staatistik, und Landwirthschaft, hrsg. v. Lorenz
WESTENRIEDER, 10 Bde., Miinchen 1788-1817. Siehe hierzu HAEFS: Aufklarung in Altbayern, S. 581-622.

8 HAEFS: Aufklirung in Altbayern, S. 589.
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Formen von maBloser, unreflektierter Kritik an den bayerischen Verhiltnissen positionierten.
Vor allem durch seinen ,,Historischen Calender® bekdmpfte Westenrieder gleichwohl auch
entschieden den ,Aberglauben‘, der sich fiir ihn auf ,magische‘ Elemente der katholischen
Frommigkeit genauso erstreckte wie auf sektiererischen Mystizismus®”’.

1791 wurde die kurbayerische Zensurbehorde institutionell von Grund auf neu geordnet. Sie
entwickelte sich rasch zu einer effektiven Einrichtung, welche, wie andere Stellen im
administrativen Apparat dieser Jahre ebenso, jedoch unter den merklichen Einfluf3
gegenaufkldrerischer Kreise geriet, die nach den Ereignissen der 1780er an Bedeutung

generell stark zulegen konnten™™

. Auch dies sollte den Spielraum der aufgeklarten Publizisten
Bayerns nicht eben erweitern, wenngleich die kurfiirstliche Zensur primir auslédndische
Zeitschriften und Drucke zu kontrollieren suchte. Die ohnedies nur relativ wenigen, und im
iibrigen durchgingig geméifigten Journale aus Bayern selbst bereiteten ihr offenbar kaum
Schwierigkeiten®'. Recht problemlos erteilte die Zensurbehorde ihre Zulassung somit einer
Frauenzeitschrift (,,Unterhaltungen in den Abendstunden™ - 1791), dem ersten echten
bayerischen Unterhaltungsblatt (,,Meines Lebens Allerley* - 1798), wie iiberdies auch noch
einer Anzahl weiteren, zumeist freilich sehr kurzlebigen Projekten’®?,

«583

Mit dem ,Baierischen Landbot erschien schon seit dem Jahr 1790 das wohl

eigentiimlichste Organ dieser Periode®®*. Seine Sonderstellung lag in der Tatsache begriindet,
daB es von Sir Benjamin Thompson, dem kurfiirstlichen Vertrauten und spéteren

Reichsgrafen von Rumford, protegiert wurde’™

. Jener versuchte gerade zu dieser Zeit,
namentlich vor dem Hintergrund der revolutiondren Ereignisse in Frankreich, die Beliebtheit
des weithin unpopuldren Kurfiirsten Karl Theodor mittels einer ausgereiften Loyalitdts- und
Patriotismuskampagne zu erhohen, und stiitze sich dabei vor allem auf die Publizistik, wobei

586

der ,,Landbot* als sein ,,eigentliches Sprachrohr* diente’™. Redaktionell war das Journal eine

Mischung aus politischer Zeitung und Intelligenzblatt; bis es Ende 1791 schlieBlich einer

379 ygl. HAEFS: Aufklarung in Altbayern, S. 543-545.

580 Siehe zur reformierten Zensurbehdrde SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 423-460.

¥ ygl. ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 443-446, daneben HAEFS: Aufklirung in Altbayern, S. 590.

%2 Siehe zu diesen Journalen HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 254f.; DERS.: Die
Aufklirung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1186f; ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 444f;
WITTMANN: Der ,Parnassus Boicus‘, S. A 302f.

583 Der baierische Landbot, hrsg. v. Carl Ludwig WINTERSPERGER, 2 Bde., Miinchen 1790-1791.

58 Qjehe zum ,,.Landbot* vor allem SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 295-300, daneben HAMMERMAYER:
Ingolstadter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 254 u. DERS.: Die Aufkldrung in Wissenschaft und Gesellschaft, S.
1186f. Den Wert des Journals als Quelle fiir die Volkskunde betont Fritz MARKMILLER: Jahres- und Lebenslauf
im Spannungsfeld von Tradition und Aufkldrung. Die Zeitung als Quelle: Der ,baierische Landbot® von 1790, in:
Bayerisches Jahrbuch fiir Volkskunde 1992, S. 25-43.

3% Vgl. HAMMERMAYER: Ingolstidter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S. 254. Zu Thompson liegt mit George 1.
BROWN: Scientist, Soldier, Statesman, Spy. Count Rumford. The Extraordinary Life of a Scientific Genius,
Stroud 1999, eine aktuelle, wenngleich mitunter recht knappe Biographie vor.

*% Siehe hierzu ausfiihrlich SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 284-320, bes. S. 290-315, Zitat S. 295.



112

Intrige zum Opfer fiel, stellte es sein Herausgeber Carl Ludwig Wintersperger inhaltlich ganz
der Sache Thompsons zur Verfiigung. Er verdffentlichte infolgedessen mehrheitlich Artikel,
die besonders geeignet waren, sdmtliche staatlichen Reformen sowie auch die hinter diesen
stehende kurbayerische Administration in einem {iiberaus giinstigen Licht erscheinen zu
lassen. Hierdurch sollte auflerdem der bayerische Staatspatriotismus weiter angefacht
werden®®’. Schon von daher ist es kaum verwunderlich, daf} sich der ,,Landbot* insbesondere
der gesamtgesellschaftlichen Konsequenzen des populéren religiésen Brauchtums annahm,
und ,,Miiliggang, Verschwendung und Gottesentehrung® vehement bekdmpfte. Nach dem nun
schon bekannten Muster kritisierte die Zeitschrift die Anzahl sowohl der ,,AblaBBtage®, wie
auch der ,Kreutzginge, die man im Friihlinge zu halten pflegt“. Sie beklagte, dall die
staatlichen Reformbemiihungen nunmehr sogar noch weniger Beachtung finden, als noch
einige Jahre zuvor, und dies, obwohl doch jeder ,,Verniinftige weis, wie schidlich zu viele
Feyertage dem Landmanne sind*. ,,Bose Folgen, welche hieraus flieBen lieBen sich, so legte
die Einschitzung des ,,Landbot* den zeitgendssischen Lesern nahe, fiir die Zukunft nur in
kollektiver Anstrengung verhindern™™.

Das Journal bewegte sich, wenigstens diese Problematik betreffend, im Ganzen in einem
argumentatorischen Feld, welches seit Jahrzehnten vor allem das ,,Churbaierische
Intelligenzblatt“ maBgeblich ausgestaltet hatte. Letzteres besall zunichst noch immer eine
beachtliche Stellung in der bayerischen Publizistik. Die Folgen der antibayerischen
Kampagne waren jedoch auch an ihm nicht spurlos voriiber gegangen. 1786 beklagte es bitter:

,,Es ist nicht alles Aufklarung, was in unsern Tagen dafiir ausgegeben wird. [...] Inzwischen heifit doch
jetzt alles Aufkldrung, was nur zu Veringerung des gottlichen Ansehens der Schrift, und zur
Verdunkelung und Verstimmelung ihres Hauptinhalts [...] dienen, und den menschlichen Phantasien
ohne Ziigel und Einschrinkung Raum verschaffen kann.«*®

Zum Diskurs, wie ,wahre‘ Aufkldrung auszusehen habe, konnte das ,,Churbaierische
Intelligenzblatt™ selbst jedoch bald darauf nicht mehr viel beitragen. Denn als sein
Herausgeber Finauer 1788 starb, sah es zunichst einmal schwierigen Zeiten entgegen’ ". Das
anerkannt hohe Mal} an Qualitit, das es unter Kohlbrenner erreicht hatte, und welches zu

sichern Finauer zumindest redlich bemiiht war, konnte nicht mehr gehalten werden. Erst als

387 Siehe zu diesen Aspekten SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 295-300.

% Vgl. hierzu Von den Feyertagen, und iibrigen Tagen des Miifiggangs des Jahres 1789, in: Der baierische
Landbot, Bd. 1 (1790), Nr. 26, unpag., dort ebenso alle Zitate. Siehe {iberdies Ueber die Mifibrauche, in: ebd.,
Bd. 1 (1790), Nr. 99, unpag., und allgemein zum Kampf gegen einen breit definierten ,Aberglauben‘ auflerdem
An den baierischen Landboten. Sendschreiben des Aberglaubens, in: ebd., Bd. 1 (1790), Nr. 87, unpaginiert.

% Churbaierisches Intelligenzblatt 1786, S. 123. Vgl. dariiber hinaus #hnlich ebd. 1788, S. 162-167. Bereits
1784 hatte sich das Intelligenzblatt mit besonderem Nachdruck gegen die Polemik Schlzers gewandt, siche ebd.
1784, S. 432-435.

% Siehe hierzu MERKLE: Das Churbaierische (Miinchener) Intelligenzblatt, S. 217.
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im Jahr 1795 mit dem Verleger Strobl ein ,Veteran® der bayerischen Aufklarungsszene die
Geschicke des Periodikums in die Hand nahm, gewann es erneut an Format™".

In den allerletzten Jahren des Sdkulums widmete sich das Blatt noch ein weiteres Mal dem
Problemfeld frommen Brauchtums. In nun schon seit langem bewéhrter Weise wurden
abermals die schidlichen volkswirtschaftlichen Folgen der ja zumeist religios bedingt
arbeitsfreien Tage berechnet™, wie auch ihre sittlich-moralischen Konsequenzen
angeprangert’ >, Gerade Wallfahrten standen wiederum im Zentrum der Kritik; mit Bedauern
registrierte man das Scheitern simtlicher Reformen.

,Dort und da erhielt ein Pfarrer eine Dispensation, und flihrte seine Gemeinde mit Kreutz und Fahnen
herum. Eben die geschah alsdann von andern ohne Dispensation; und so wurden auch die
Kreutzginge wiederhergestellet.“***

Okonomisch und seelsorgerisch motivierte Bedenken an Ausformungen populirer
Frommigkeit hatten also noch nichts an Bedeutung verloren. Eindringlich mahnte daher das
,Churbaierische Intelligenzblatt*:

»Was du hier liesest, lieber Leser! sind lauter Thatsachen. Aendere, wer da kann. Es trage wenigst
jeder nach Kréften, aber mit schonender Klugheit bey, dall auch iiber diesen Gegenstand die Sonne der
Vernunft, und der wahren kristlichen Religion leuchten moge.**

Die an gleicher Stelle schon Dekaden zuvor in bereits erstaunlich &dhnlicher Form
vorgebrachte Kritik am religiosen Leben Bayerns hatte sich damit letztlich wohl im selben

Male als verbliiffend beharrlich wie wirkungslos erwiesen.

7.3.  Der Aufstieg konservativer Krifte

Nicht nur die schon erwéhnte Zensurbehorde, sondern auch eine Reihe weiterer, wenngleich
auch keineswegs alle Gremien im administrativen Apparat des Kurfiirstentum Bayern gerieten

ab Mitte der 1780er Jahre unter den zunehmenden Einflufl konservativer Kreise, darunter

596

bemerkenswerterweise der Geistliche Rat Diese Entwicklung, die letztlich durch

! Siche zur Entwicklung des Intelligenzblattes nach 1795 MERKLE: Das Churbaierische (Miinchener)
Intelligenzblatt, S. 153 u. S. 217f.; daneben auch HAMMERMAYER: Ingolstddter gelehrte Zeitschriftenprojekte, S.
254f. u. DERS.: Die Aufklarung in Wissenschaft und Gesellschaft, S. 1187.

592 Vgl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1798, Sp. 757-761; ebd. 1799, Sp. 30f., Sp. 672-674, Sp. 685-689.

3% Vgl. Churbaierisches Intelligenzblatt 1799, Sp. 674.

3% Churbaierisches Intelligenzblatt 1799, Sp. 30.

3% Churbaierisches Intelligenzblatt 1799, Sp. 689.

5% Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 327-343, bes. S. 336-339. Siehe zu den administrativen Strukturen
Bayerns wihrend der Herrschaft Karl Theodors tiberdies insgesamt Caroline GIGL: Die Zentralbehdrden Kurfiirst
Karl Theodors in Miinchen 1778-1799 (= Schriftenreihe zur bayerischen Landesgeschichte, Bd. 121), (Diss.
Miinchen 1993) Miinchen 1999.
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[lluminatenkrise und antibayerische Kampagne, bei der radikale Kritik an religidsen
Verhiltnissen, Brauchen und Strukturen zwar nur ein, aber durchaus konstitutives Element
war, ausgelost wurde, beschleunigte sich vor dem Hintergrund der revolutiondren Ereignisse
in Frankreich ab 1789 zusétzlich. Illuminatentum und Jakobinismus erschienen traditionalen
Gruppierungen in aller Regel als lediglich zwei Seiten der selben Medaille™”.

Das konservative Lager, das im engen Rahmen der vorliegenden Studie allerdings nur
bestenfalls exkursorisch beriicksichtigt werden kann, prisentierte sich, dies gilt es
nachdriicklich zu betonen, im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts genausowenig als
monolithischer oder stets kohédrenter Block, wie die in sich vielgestaltige
Aufklarungslandschaft. Gegenauftkldrung und Konservatismus waren nicht notwendigerweise
immer konvergierend; die traditionalen Kréfte setzten sich vielmehr aus hochst heterogenen
Gruppierungen zusammen, die unter anderem ehemaligen Aufkldrern und nunmehrigen
,Renegaten‘ wie Karl von Eckartshausen genauso eine geistige Heimstatt boten’®, wie
dezidiert reformfeindlichen, gewissermallen ,ultramontanen‘ und somit in den Augen ihrer
Gegner ,reaktiondren‘ Geistlichen®”. Ohnedies steht die wissenschaftliche Durchdringung
dieser Phinomene erst am Anfang; sie fanden bei weitem noch nicht die Beachtung, welche
die Aufklirung in all ihren Spielarten wihrend der vergangen Jahrzehnte erfuhr®®. Die
vertieftere Untersuchung von Konservatismus und Gegnerschaft zur Aufkldrung im
mitteleuropdischen Raum der frithen Neuzeit bleibt auch weiterhin noch ein Desiderat®".
Obgleich, hier im Falle Bayerns, der Siegeszug der Aufkldrung in Verwaltung wie
Gesellschaft bis zur Mitte der 1780er Jahre fast unumkehrbar schien, und sich insbesondere
die Mehrzahl der Staatsdiener schlieBlich als dezidiert aufgeklirt betrachtete, bedeutet dies
keineswegs, dal} nicht, soviel steht fest, parallel stets ebenso ein starkes traditionales Lager

existiert hitte®”

. Im Kurfiirstentum Bayern stiitzte sich dieses mehrheitlich auf orthodoxe
kirchliche Kreise, welche sich in starkem Mafe gegen aufklérerische Ziele und Intentionen

aller Couleur positionierten. Nicht zuletzt Michael Schaich konnte jedoch nachweisen, daf3 die

37 ygl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 321-326.

% Vgl. erneut ALBRECHT: Vom Illuminatenorden zur ,Lichtgemeinde Gottes*; siche dariiber hinaus SCHAICH:
Staat und Offentlichkeit, S. 173-178 u. S. 321-326.

% Vgl. hierzu ausfiihrlicher ALBRECHT u. WEIB: Einleitende Bemerkungen zur Beantwortung der Frage: Was
heiBt Gegenaufklarung?, bes. S. 8-16.

0 Fiir einfihrende Hinweise zu Forschungsstand und -entwicklung hinsichtlich des Komplexes der
Gegenaufkliarung siehe neben ALBRECHT u. WEIB: Einleitende Bemerkungen zur Beantwortung der Frage: Was
heiBt Gegenaufklirung? auch priignant SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 8-10.

591 Siehe hierzu auch Daniel DRASCEK: Der Papstbesuch in Wien und Augsburg 1782. Zum Wandel spétbarocker
Alltags- und Frommigkeitskultur unter dem Einfluf3 siiddeutscher Gegenaufkldrer, in: Burkhart LAUTERBACH u.
Christoph KOck (Hrsg.): Volkskundliche Fallstudien. Profile empirischer Kulturforschung heute (= Miinchener
Universititsschriften. Miinchner Beitrdge zur Volkskunde, Bd. 22), Miinster/New York/Miinchen u.a. 1998, S.
25-44, hier S. 25.

692 vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 92.
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internen Strukturen dieser konservativen Fraktion, und damit auch ihre ,,Medien und
Vergesellschaftungsformen®”, den  aufkldrerischen  Entsprechungen in  geradezu
verbliiffender Weise glichen. So diirfen die urspriinglich schon seit dem 16. Jahrhundert
bestehenden, von den Jesuiten getragenen ,Marianischen Kongregationen® im 18. Jahrhundert
getrost als traditionales Aquivalent der aufgeklirten Assoziationen gezihlt werden, hierbei im
besonderen die fiir die Schicht der ,Gebildeten® geschaffene ,Congregatio Major*®™. Gerade
threm Milieu entstammte das Gros der orthodoxen Eliten, die unter der Herrschaft Karl
Theodors an Einfluff gewinnen sollten®®.

Die klerikal-konservativen Kreise verfiigten ferner iiber eine insgesamt reichhaltige
Publizistik. Der traditionale Buchmarkt, der natiirlich nicht nur ausschliefflich an den
Interessen gebildeter Oberschichten ausgerichtet war, und somit vornehmlich geistliche
Erbauungsschriften, Katechismen und kostengiinstige Stiche umfafite, konnte quantitativ sein
aufgeklértes Pendant sogar libertroffen haben. Institutionen wie das ,,Goldene Almosen® in
Miinchen, eine urspriinglich gegenreformatorische Stiftung der Jesuiten, die noch einige Jahre
iiber das Ende der Gesellschaft Jesu hinaus weiterbestand, oder die groflen Verlage im
iiberregional bedeutsamen Pressezentrum Augsburg sicherten eine weite Verbreitung
traditionaler Literatur im ganzen Kurfiirstentum®”®.

Fir den gegenaufklirerischen Diskurs innerhalb der orthodoxen Eliten noch weitaus
bedeutsamer waren jedoch Periodika. Erstaunlicherweise wurde keine einzige
antiaufkldrerische Zeitschrift in Bayern selbst publiziert. Diese Liicke konnte allerdings vor
allem durch Journale Augsburger Provenienz vollstindig geschlossen werden®”. Die
parititische Reichsstadt war nicht nur eine der gréfiten Printmetropolen Mitteleuropas,
sondern entwickelte sich dariiber hinaus zu einem der fiihrenden geistigen Zentren der

siiddeutschen Gegenaufklirung®”®

. Die ,,Katholiken in Augsburg sind doppelt und dreyfach
katholisch“609, ereiferte sich Friedrich Nicolai, und richtete, wie im iibrigen eine Vielzahl

weiterer fiihrender Aufklirer ebenso, seinen Zorn vor allem gegen das dort ansdssige, betont

893 ScHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 65.

604 vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 77-86.

695 v g]. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 327-329.

606 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 65-77; zum Einfluf des ,,Goldenen Almosens® siche ebenso
PORNBACHER: Beobachtungen zum Lesen im Bayern der Barockzeit und der Aufklarung, bes. S. 751f., dort
jeweils auch weiterfiihrende Literatur.

897 Vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 76f.

6% Siehe ausfiihrlich Michael SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus. Joseph Anton Weissenbach und der
Kreis der Augsburger Exjesuiten, in: Christoph WEIS u. Wolfgang ALBRECHT (Hrsg.): Von ,Obscuranten' und
,Euddmonisten'. Gegenaufklarerische, konservative und antirevolutiondre Publizisten im spéten 18. Jahrhundert
(= Literatur im historischen Kontext. Studien und Quellen zur deutschen Literatur- und Kulturgeschichte vom
18. Jahrhundert bis zur Gegenwart, Bd. 1), St. Ingbert 1997, S. 77-125.

899 NicoLAI: Beschreibung einer Reise durch Deutschland, Bd. 7 (1786), S. 101.
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konservative (Ex-)Jesuitenkolleg St. Salvator, dessen Angehdrige nach Auflosung der
Societas Jesu im Jahr 1773 als Weltpriestergemeinschaft auch weiterhin zusammenlebten®'”.
Sie standen unter der ideologischen Fiihrung des Schweizers Joseph Anton Weissenbach wie
des Augsburger Dompredigers Aloys Merz®''. Diese hatten erkannt, da sie selbst
publizistisch aktiv werden muften, um in der Konkurrenz um die 6ffentliche Wahrnehmung
mit aufgeklarten Kréften mithalten zu konnen.

Merz, der bereits wegen seiner frithzeitig in Druck gegebenen, und binnen kurzem weithin
beriichtigten Kontroverspredigten®'? -die sich alsbald mehr gegen die Aufklirung als gegen
den Protestantismus richteten®'’- spitestens seit den 1770ern gemeinhin als ,Obskurant<®'*
verschrieen war, begann mit Unterstiitzung seiner Augsburger Mitstreiter in der ersten Hélfte

der 1780er Jahre mit der Herausgabe einer Reihe von periodischen Schriften®'”

. Er publizierte
diese somit genau in der Phase, in welcher nicht nur die Kritik an traditionaler Frommigkeit,
sondern dariiber hinaus ganz allgemein nicht wenige Aspekte der Volksaufkldrung einem
Hohepunkt journalistischen Interesses zusteuerten®'®.

Mehr noch als norddeutsch-protestantische Konzeptionen und Ideale sollten allerdings stets
Grundsitze der katholischen Aufkldarung in das Visier der konservativen Vordenker
genommen werden. Nachdriicklich richteten letztere ihr Augenmerk auf die Bekdmpfung
praktisch jeglichen Gesichtspunkts katholischer Reform, und grenzten sich somit von
progressiven, zum Teil durchaus recht einflureichen Fliigeln innerhalb der eigenen Kirche

617
b

sichtbar ab” '. Daraus erhellt auch bereits, dal Widerstand gegen Verdnderungen in der

religiosen Brauchtumskultur, die insbesondere die katholische Reformbewegung prononciert

619 y/g]. SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus®, S. 77 u. S. 84.

1! Merz wurde schlieBlich zum gewissermaBen ,beliebtesten‘ exjesuitischen Feindbild der aufgeklirten Autoren,
vgl. etwa PEzZL: Reise durch den Baierschen Kreis, S. 95-100; NICOLAI: Beschreibung einer Reise durch
Deutschland, Bd. 7 (1786), bes. S. 120 u. passim; AuszugSchreibens aus Schwaben, den 1 Apr. 1782, in:
Briefwechsel meist historischen und politischen Inhalts, Bd. 10 (1782) S. 345-347. Weissenbach ist durchaus
zum Umfeld von St. Salvator zu zdhlen, obwohl er sich iiberwiegend in der Schweiz, und nur sporadisch in
Augsburg selbst aufgehalten hat. Er blieb jedoch stets in sehr engen Kontakt mit seinen dortigen
Gesinnungsgenossen; vgl. hierzu SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus®, S. 77f. u. S. 93-112.

612 Generell stellte das Genre der Predigt von jeher eines der wichtigsten Foren traditionaler
,Offentlichkeitsarbeit* dar, vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 162f. GewissermaBen als ein
,Markenzeichen® der publizierten Predigten von Aloys Merz diente das charakteristische Wort ,,Frag® zu Beginn
eines jeden Titels.

%3 Die , Freydenkerey* und der Protestantismus waren fiir Merz jedoch von jeher auf das Engste miteinander
verkniipft, siehe beispielsweise insgesamt Aloys MERZ: Frag, Woher die heutige, und so sehr einreissende
Freydenkerey ihren Ursprung habe, Augsburg 1770.

614 Siche zu diesem Begriff ALBRECHT u. WEIS: Einleitende Bemerkungen zur Beantwortung der Frage: Was
heifit Gegenaufkliarung?, S. 7f.

615 vgl. hierzu detailliert SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus®, S. 85-92.

616 vgl. DRASCEK: Der Papstbesuch in Wien und Augsburg 1782, S. 30.

67 Vgl. ScHAICH: ,Religionis defensor acerrimus‘, S. 103f. Der Reformkatholizismus als Ganzes vertrat
natiirlich liberdies sehr wichtige geistige Stromungen, die im Rahmen der vorliegenden Arbeit nicht eigens
thematisiert werden konnten, so beispielsweise den Jansenismus oder den Febronianismus.
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einforderte, keineswegs nur vom haufig diffamierten ,kleinen Mann‘ an der kirchlichen
Laienbasis ausging, sondern vielmehr von traditional-orthodoxen Eliten geistig fundiert
wurde, wie in diesem Falle eben durch Merz und Weissenbach.

Nach dem Verbot der fiir ihre Zwecke bisher {iberaus dienlichen Kontroverspredigten durch
die aufgekldrte Augsburger Didzesanspitze im Jahr 1782 mufiten sich die Exjesuiten von St.
Salvator rasch neue Wege erschlieBen, um ihre Ziele auch zukiinftig 6ffentlichkeitswirksam
befordern zu konnen, und verlegten sich daher vor allem auf die moderne Journalistik. Thre
erste Zeitschrift erschien von 1783 bis 1788 unter dem Titel ,,Neueste Sammlung jener
Schriften, die von einigen Jahren iiber verschiedene wichtigste Gegenstinde zur Steuer der
Wahrheit im Drucke erschienen sind“®'®. Fortgefiihrt wurde sic ab 1789 bis 1795 als
,Gesammelte Schriften unserer Zeit zur Vertheidigung der Religion und Wahrheit“*"’. Merz
leistete die redaktionelle Betreuung dieser Periodika bis zu seinem Tod im Jahr 1792.
Charakteristisch war fiir die beiden Journale, daf3 ihre jeweiligen Ausgaben den Charakter von
Sammelbianden besaBBen, die kleinere Einzelschriften, Abhandlungen oder Predigten
kompilierten®’. So heiBt es im Vorbericht des allerersten Bandes:

»Sehr viele Liebhaber der Wahrheit und Eiferer fiir die Religion haben schon lange gewunschen, daf3
eine Sammlung jener guten Piecen, die einige Jahre her {iber die wichtigsten Gegenstinde im Drucke
erschienen sind, gemacht wiirde.“**!

Alles in allem fanden auf diese Weise schlielich 340 &ltere wie neuere Publikationen mit
einem Gesamtumfang von mehr als 22 000 Seiten rasche Verbreitung in insgesamt 57
Binden, die somit eine regelrechte ,,gegenaufklirerische Bibliothek* begriindeten®®. Erginzt
wurde diese nicht nur durch eine Vielzahl eigenstindiger Abhandlungen aus dem Kreis der
Augsburger Exjesuiten, die theologische Traktate genauso verfaiten wie Erbauungsbiicher fiir
eine breitere Leserschaft. Die orthodoxe Gemeinschaft von St. Salvator gab zudem von 1787
bis 1796 ein Rezensionsjournal unter dem Titel ,,Kritik tiber gewisse Kritiker, Recensenten
und Brochiirenmacher® heraus. Das Organ positionierte sich {iberaus erfolgreich gegen
aufkldrerische Korrelate, insbesondere gegen die angesehene Salzburger ,,Oberdeutsche

Allgemeine Litteraturzeitung® Lorenz Hiibners, deren Auflage es sogar deutlich iibertraf®>.

6% Neueste Sammlung jener Schriften, die von einigen Jahren her iiber verschiedene wichtigste Gegenstinde zur
Steuer der Wahrheit im Drucke erschienen sind, hrsg. v. Aloys MERZ, 40 Bde., Augsburg 1783-1788.

619 Gesammelte Schriften unserer Zeiten zur Vertheidigung der Religion und Wahrheit, hrsg. v. Aloys MERZ u.a.,
17 Bde., Augsburg 1789-1795.

620 Vgl. SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus®, S. 86-89.

62 yorbericht, in: Neueste Sammlung jener Schriften, Bd. 1 (1783), S. 3-6, hier S. 3.

622 Vgl. DRASCEK: Der Papstbesuch in Wien und Augsburg 1782, S. 30f., Zitat S. 31.

623 Siehe ausfithrlicher vor allem SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus‘, S. 86-93; daneben prignant
DRASCEK: Der Papstbesuch in Wien und Augsburg 1782, S. 31.
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Die reichsstidtischen Gegenaufklirer erhofften sich, durch ihre vielfdltigen Publikationen

dem von ihnen konstatierten Verfall der Religiositét, der Moral und der 6ffentlichen Ordnung

624

auf allen Ebenen Einhalt gebieten zu konnen™". Fiir die Fragestellung der vorliegenden

Untersuchung ist es natiirlich von besonderem Interesse, die Haltung des einflufireichen
Kreises von St. Salvator zu Wallfahrten und weiteren traditionalen Brauchen gelebten

Glaubens zu priifen.

625

Die konservativen Exjesuiten, die sich selbst als die ,,wahren Aufklérer sahen,

prisentierten sich im Ganzen, wie kaum anders zu erwarten war, als erkennbar darauf
bedacht, simtliche Formen tradierter Frommigkeit gegen jegliche Angriffe in Schutz zu
nehmen. Grundsétzlich betonten sie mit Nachdruck den Wert des stark in die Kritik geratenen

duBeren Prunks der katholischen Kirche, durch welche diese sich, so ihre Argumentation, vom

626

Geiz und der Simplizitit des Protestantismus wohltuend abhebe’™. Die ebenso in die

SchuBlinie ihrer Gegner geratene, althergebrachte Mirakelgldubigkeit fand im Kolleg von St.
Salvator iiberaus zdhe Verteidiger. Merz und seine Mitstreiter wurden nicht miide, ihre

Leserschaft zu versichern, dall Gott zu allen Zeiten und iiberall Wunder bewirkt habe; und

0627

wer diese ,,Jadugnen will, mul mehr Unverschidmtheit, als Vernunft besitzen’”’. Niemand

konne daher ,,die GroBe [...] und Menge der Wunder“®*®, durch die sich Gott den Menschen in
mannigfacher Form geoffenbart hétte, ernsthaft in Frage stellen. Auf solche Grundsitze

auftbauend wurde von den Exjesuiten erhofft, die traditionelle Marienverehrung genauso

629

rechtfertigen zu konnen™, wie ,[o]effentliche Gebethe, Bittgdnge oder Processionen,

Wallfahrten und Bruderschaften zur Anbethung Gottes®, die sédmtlich ,,dem geistlichen

630

Endzweck der Kirche heilsam und niitzlich“ seien®". Uberhaupt:

624 Vgl. hier, besonders hinsichtlich der Werke Weissenbachs, SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus®, S. 95-
98. Einen der grofiten Erfolge Weissenbachs sollte ein publizistischer Rundumschlag darstellen, der unter dem
Titel ,,Die Vorbothen des Neuen Heidenthums, und die Anstalten, die dazu vorgekehret worden sind, in zwei
Bénden ab 1779 in etlichen Auflagen erschien; sieche hierzu SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus®, S. 95.

62 DRASCEK: Der Papstbesuch in Wien und Augsburg 1782, S. 30; siehe auBerdem ALBRECHT u. WEIB:
Einleitende Bemerkungen zur Beantwortung der Frage: Was heifst Gegenaufklarung?, S. 20f.

626 vgl. insgesamt Aloys MERZ: Frag, Ob die Simplizitit, oder Gesparsamkeit in den Ceremonien, den
wesentlichen Charakter einer gottlichen Religion ausmache, und Ob die Pracht derselben dem Wesen der
Religion allzeit hochst gefahrlich sey, Augsburg 1775.

627 Aloys MERZ: Frag, Ob Gott die Bischofe oder Oberhirten der katholischen Kirche sowohl vor, als nach der
Ankunft Luthers und Kalvins mit der Gabe der Wunderwerke gezieret habe?, Augsburg 1779, S. 6. Vgl. auch
insgesamt DERS.: Frag, Was ist ein Wunderwerk, und was beweist in Betreff der Religion ein Wunderwerk?,
Augsburg 1779.

628 Kurze Abhandlung von den allerwichtigsten Religionsgriinden, in: Gesammelte Schriften unserer Zeiten zur
Vertheidigung der Religion und Wahrheit, Bd. 1 (1789), S. 10 [Schriften jeweils selbstindig paginiert].

629 Vgl. insgesamt Joseph Anton WEISSENBACH: Von der wahren Verehrung der jungfriulichen Mutter Gottes
Maria, 2 Bde., 0.0. 1788-1789.

630 Beide Zitate Wie weit und auf was fiir Gegenstinde erstreckt sich die geistliche Gewalt der obersten
Vorsteher der Kirche?, in: Neueste Sammlung jener Schriften, Bd. 27 (1786), S. 76 [Schriften jeweils
selbstdndig paginiert].
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,von den Gnadendrtern, Wallfarten und Bittgdngen wird itzt so unchristlich geschrieben, als wenn
man es Gott verbiethen wollte, dal er sich in einem Orte nicht gnidiger als in andern gegen uns
erweisen soll; denn wenn wir nicht alle Geschichte tiber den Haufen stossen wollen, miissen wir
bekennen, dafl Gott in gewissen Orten Ofter und haufiger unser Gebeth, und die Fiirbitte der Heiligen
fiir uns erhoret habe, wo freylich auch die groBere Andacht, und das Vertrauen der Glaubigen, wie
auch die Ueberwindung der Beschwernissen, so sie dabey hatten, vieles beytragen konnte. [...] Halten
wir uns immer an den Gesinnungen der alten Kirche; wir konnen nicht irre gehen. Halten wir uns auch
an ihren Gebrduchen, [...] denn der Gehorsam, welchem diese von Gott nicht gebothene Dinge
unterworfen sind, geféllt ihm doch vor allen.*®*!

DaB sich etwa zu vortridentinischer Zeit tatsdchlich einmal Mif3stdnde in die fromme Praxis
eingeschlichen hétten, wurde keineswegs grundséatzlich abgestritten. Die Kirche selbst habe
jedoch sdmtliche Auswiichse bereits wieder vollstindig beseitigen konnen. Die malllosen
Angriffe gegen den iiberkommenen Katholizismus seien somit vllig gegenstandslos®.

Aufs Ganze gesehen bot der Kreis der Exjesuiten von St. Salvator also allen traditional
gesinnten Kriften vielfiltige argumentative Munition gegen religiose Neuerungen im Sinne
der Aufkldrung. So diirften zumindest nicht wenige konservative Gemeindepfarrer im
Kurfiirstentum Bayern mit den hier skizzierten Drucken und Schriften vertraut gewesen sein.
Wabhrscheinlich zirkulierten diese sogar in groferen Schichten der Bevolkerung; dies legt
auch die durchgehend hohe Stiickzahl ihrer Auflagen nahe®”. Spitestens unter dem Eindruck
der franzosischen Revolution kamen die Antiaufklirer gleichwohl auch zur Erkenntnis, daf3
sie, trotz aller Publizistik, ihre Ziele langfristig wohl nur Hand in Hand mit staatlichen
Kriften erreichen wiirden. Die Idee des ,Biindnis von Thron und Altar® hatte hierin ihren
Ursprung®™* — eine Konzeption, die zundchst noch weitgehend wirkungslos bleiben, im

Verlauf des 19. Jahrhunderts jedoch schlieBlich zu einiger Prominenz gelangen sollte.

81 Antwort eines alten Pfarrers auf die Frage eines jungen Geistlichen, wie er sich bey itzigen Zeiten zu
verhalten habe, in: Neueste Sammlung jener Schriften, Bd. 32 (1787), S. 60f. [Schriften jeweils selbstindig
paginiert].

2 Vgl. insgesamt Aloys MERz: Frag, Ob die Herren Protestanten, unerachtet aller Mifbriuche und
Aberglauben, die etwa unter Katholiken eingeschlichen sind, nicht dennoch mit der katholischen Kirche sich zu
vereinigen verpflichtet seyn, Augsburg 1783.

%3 Die Ergebnisse von PORNBACHER: Beobachtungen zum Lesen im Bayern der Barockzeit und der Aufklirung,
bes. S. 751-754 lassen dies ebenso vermuten, obgleich noch weitere Untersuchungen notwendig erscheinen.

634 Vgl. SCHAICH: ,Religionis defensor acerrimus, S. 97 u. S. 110f. Auch Karl von Eckartshausen propagierte
diesen Ansatz, vgl. SCHAICH: Staat und Offentlichkeit, S. 321-326 u. ALBRECHT: Vom Illuminatenorden zur
,Lichtgemeinde Gottes‘, S. 139. Zu Eckartshausens prominentesten konservativen Werken zu zdhlen sind vor
allem die Abhandlungen Ueber Religion, Freydenkerey und Aufkldrung, eine Schrift zu den Schriften unsrer
Zeiten, der Jugend geweiht, Miinchen 1785; Was tragt am meisten zu den Revolutionen itziger Zeiten bey?,
Miinchen 1791 u. Ueber die Gefahr, die den Thronen, den Staaten und dem Christenthume den génzlichen
Verfall drohet, durch das falsche Sistem der heutigen Aufkldrung, und die kecken Anmassungen sogenannter
Philosophen, geheimer Gesellschaften und Sekten, 0.0. 1791.
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8. Schluf}

Zunichst jedoch schienen sich erst einmal die Ziele der bayerischen Radikalauftkldrer zu
verwirklichen. Im Zuge der Thronbesteigung Kurfiirst Max® IV. Joseph riickte mit dem
Minister von Montgelas, der als Illuminat Bayern im Jahr 1785 noch den Riicken gekehrt
hatte, einer ihrer Vertreter an die Spitze des Staatswesens vor, und begann, dieses sofort in
umfassender Weise umzugestalten®’. Seine ,Revolution von oben‘ war letztlich das Resultat
der intensiven Diskurse des vorangehenden Zeitabschnitts. Die kompromilllose Umsetzung
aller aufgekldrten Postulate in die Praxis sollte freilich eine vollig neue Epoche einleiten®®. In
dieser wurden die dauerhaften Fundamente des modernen Bayern gelegt, welches seit 1806
Kénigreich war, und sich iiberdies territorial nunmehr stark verindern sollte®’. Teil der
extensiven reformpolitischen Aktivitdt war naturgemiBl auch das weite Feld religisen
Brauchtums. Mit noch gréferer Vehemenz als seine Vorginger in den Administrationen der
vorangegangenen Dekaden nahm sich Montgelas der Umgestaltungen volksfrommer
Traditionen in bis dato kaum gekannter Breite wie Tiefe an.

Er ,,verscherzte sich* -fast erwartungsgemaf- ,,die Sympathien weiter Kreise der Bevilkerung
durch den Versuch, mit kleinlicher polizeilicher Reglementierung aller kultischen

«03% samtlichen beobachteten Mifstinden Herr zu werden. ,Mit einer Flut von

Handlungen
Regierungsverordnungen“®’ bekimpfte die bayerische Administration keineswegs nur das
noch immer ausufernde Wallfahrtsbrauchtum, oder die auch weiterhin beliebten, pompdsen
geistlichen Spiele sowie prunkvollen Prozessionen. Sie erhob iiberdies, nur beispielshalber,
selbst Wegkreuze, Feldkapellen, Holzkrippen und sogar héusliche Nikolausbriduche auf die
Agenda der Reform®’. Fiir deren kompromiBlose Umsetzung war durchaus nicht nur der

Mandatsweg vorgesehen. Wie schon erwiéhnt, setzten die Behorden gerade im Bereich des

Wallfahrtswesens bei Zuwiderhandlungen gegen die staatlichen Anordnungen auf militérische

635 Allerdings spielte Montgelas im Illuminatenorden keine herausragende Rolle, vgl. WEIS: Die Begriindung des
modernen bayerischen Staates unter Konig Max 1. (1799-1825), hier S. 5. Siche umfassend zu Montgelas DERS.:
Montgelas, Bd. 1: Zwischen Revolution und Reform 1759-1799. Voraussetzungen der Reformtitigkeit
beleuchtet ferner Walter DEMEL: Der Bayerische Staatsabsolutismus 1806/08-1817. Staats- und
gesellschaftspolitische Motivationen und Hintergriinde der Reforméra in der ersten Phase des Konigreichs
Bayern, (Diss. Miinchen 1981) Miinchen 1983.

636 vgl. Werner K. BLESSING: Staat und Kirche in der Gesellschaft. Institutionelle Autoritit und mentaler
Wandel in Bayern wihrend des 19. Jahrhunderts (= Kritische Studien zur Geschichtswissenschaft, Bd. 51),
(Diss. Miinchen 1976) Gottingen 1982, hier S. 23.

%7 Siehe hierzu ausfiihrlich insgesamt WEIS: Die Begriindung des modernen bayerischen Staates unter Konig
Max . (1799-1825).

3% WEIs: Die Begriindung des modernen bayerischen Staates unter Konig Max I (1799-1825), S. 45,
Hervorhebung im Original.

39 poTzL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 3, S. 811.

640 vgl. prignant und mit weiteren Beispielen BLESSING: Staat und Kirche in der Gesellschaft, S. 37f., sowie
ausfiihrlich insgesamt BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum.
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Zwangsexekution. Auch der Abrif3 etlicher Barockkirchen, die dem é&sthetischen Geschmack
der neuen Ara nicht mehr geniigten, vor allem jedoch der durch die Klosteraufhebungen von
1802/03 herbeigefiihrte, infrastrukturelle Zusammenbruch vieler Gnadenorte versetzten dem
traditionellen religidsen Brauchtum einen merklichen StoR®!. »Die Aufklarung selbst
bewirkte also keine Zisur in der Frommigkeit des Volkes, wohl aber die Sikularisation
[..].“** Dennoch, aufs Ganze gesehen ,hat die iiberkommene Volksfrommigkeit durch
Verbote und Strafen ,zwar geruht‘, ,untergegangen‘ aber war sie nicht. Eine Zisur fand

643 . . .
“>* und wurde von breiten Schichten der Menschen in

erzwungenerweise nur nach aullen statt
Bayern keineswegs als endgiiltig verinnerlicht. Dies zeigt sich schon daran, daf3 die Renitenz
der Bevolkerung gegen alle ReformmaBnahmen im religiosen Bereich auch weiterhin
betrdchtlich blieb. Samtlichen Widrigkeiten zum Trotz versuchten Bayerns Katholiken
hartnickig, sich ihre frommen Bréuche zu erhalten. Diese erfuhren dann namentlich in den
Hungerjahren 1816/17 abermals eine intensive Neubelebung ,von unten‘®**,

In ersten Ansdtzen bereits unmittelbar nach dem Sturz Montgelas® 1817, und speziell in der
Folge der Thronbesteigung Konig Ludwigs I. (1825-1848) war schlieBlich ohnehin ein
prinzipielles Umdenken bei der hoheren Administration Bayerns festzustellen. Vor allem
unter dem neuen, in religidsen Belangen romantisch-konservativen Regenten®® sollten
traditionelle fromme Briuche erneut staatliche Forderung erfahren, wenngleich geméaf
moderat-aufgeklirten Idealen nur mehr in gereinigtem Gewand®*®. Dies ,,geschah nicht zuletzt
in der Hoffaung, daB ein guter Christ ein guter Staatsbiirger sei“®*’. Man mag hierin die
Konzeption des ,Biindnis von Thron und Altar® erkennen, die einige Jahrzehnte zuvor in

Reaktion auf die Aufklarungsbewegung entworfen worden war.

Letztere stand zweifellos in mannigfacher Weise im Mittelpunkt der Geistesgeschichte
Bayerns des 18. Jahrhunderts. Anhand der einfilhrenden Untersuchung von Hintergrund,
Entwicklung und Motivation aufgeklarter Kritik an religioser Tradition und frommen

Brauchtum konnte erneut ihre Vielgestaltigkeit aufgezeigt werden. Ein letztes Mal verwiesen

64! Vgl. HARTINGER: Kirchliche und staatliche Wallfahrtsverbote in Altbayern, S. 134 u. POTZL:

Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 3, S. 811-813.

2 poyTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 3, S. 815.

3 poTzL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 3, S. 815.

644 Vgl. v.a. POTZL: Volksfrommigkeit, in: HIBKG Bd. 3, S. 814f., daneben auch BLESSING: Staat und Kirche in
der Gesellschaft, S. 41f.; BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum, S. 70.

645 Zum Religionsverstindnis Ludwigs I. siche Ludwig HOLZFURTNER: Katholische Restauration in Romantik
und Vormérz — Ludwig 1., in: Walter BRANDMULLER (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte, Bd.
3, St. Ottilien 1991, S. 131-165 u. Heinz GOLLWITZER: Ludwig I. von Bayern. Kénigtum im Vormirz. Eine
politische Biographie, Miinchen 1997 [erstmalig erschienen 1986], S. 513-536.

%46 vgl. BLESSING: Staat und Kirche in der Gesellschaft, S. 85f.

547 BLESSING: Staat und Kirche in der Gesellschaft, S. 86.
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sei in diesem Zusammenhang gerade auf die Bedeutung des geistlichen Beitrags zur
charakteristischen Entfaltung der Aufkldrung im katholischen Raum Siiddeutschlands®*®. So
fanden progressive Argumentationsfithrungen urspriinglich rein kirchlicher Provenienz
miihelosen Eingang in die allgemeinen Debatten der von eher sédkularen Pramissen gepriagten
Hoch- und Spétaufklarung. Schon dies verdeutlicht eindrucksvoll, dal im 18. Jahrhundert am
Diskurs um die Verhiltnisse von Staat und Gesellschaft keineswegs nur ein von mehr oder
weniger radikalen, und in Teilen auch extrem kirchenkritischen Kreisen geprigtes Milieu
aktiv partizipieren konnte. Dessen Stellenwert hierbei soll damit keineswegs geschmaélert
werden. Dall ihm in Bayern nicht wenige ehemalige, wie gelegentlich sogar aktive Geistliche
angehorten®, demonstriert anschaulich, wie heterogen sich seine Aufklirungslandschaft
tatsdchlich présentierte. Sie in allzu starre Schemata pressen zu wollen, wére somit ein
Vorhaben, das allein schon vor diesem Hintergrund duBert fragwiirdig anmutet.

Zur keineswegs abgeschlossenen Erforschung eben dieser Aufklarungslandschaft erhofft sich
die vorliegende Studie, zumindest partiell weiterfithrende Ansdtze geliefert zu haben. Um aus
ihnen wiederum fundiertere Resultate gewinnen zu kdnnen, wére es in einen néchsten Schritt
gleichwohl erforderlich, die unvermeidlichen thematischen Begrenzungen dieser Arbeit in
mancherlei Hinsicht zu {iberwinden. Die Durchfiihrung einer noch umfassenderen
Untersuchung von Stromungen und Strukturen aufgeklérter Kritik an populdren religiosen
Briduchen und Traditionen im spéteren 18. Jahrhundert erscheint zweifelsohne als ein
geeignetes Mittel, um sich nicht wenigen bisher zumeist vernachldssigten Gesichtspunkten
der friihneuzeitlichen Geistesgeschichte Bayerns etwas besser anndhern zu kdnnen, und stellt
von daher fraglos ein Desiderat dar.

Bei dessen Einlésung in jedem Fall verstirkte Beriicksichtigung finden miifiten die bereits im
16. und 17. Jahrhundert prominenten, doch zum guten Teil genuin theologischen Debatten um

iiberkommenes Brauchtum, Rituale und Wunderglauben®”.

Auch wire es sicherlich
zweckmifBig, die thematischen Schwerpunkte dieser Arbeit mit der vertieften Untersuchung

einer Reihe weiterer zeitgendssischer religions- und kirchenkritischer Ansitze, wie etwa der

648 Es ist in diesem Zusammenhang daher keineswegs ohne Ironie, daB sich eine dezidiert religionsfreundliche
Geschichtsschreibung wenigstens im spateren 19. Jhdt. offenbar genétigt sah, die gesamte Aufklarung pauschal
und ohne weitere Differenzierung als Zeitstromung zu werten, die lediglich ,,der aus Frankreich eingeschleppten
Seuche der modernen Bildung und Religionsspdtterei entsprungen sei (Wilhelm SCHREIBER: Geschichte
Bayerns in Verbindung mit der deutschen Geschichte, Bd. 2, Freiburg 1891, S. 165). Nur dadurch glaubte man
vermeintlich, der Kirche zu ihrem Recht verhelfen zu konnen.

49 Verwiesen sei hier beispielshalber auf den radikalen Satiriker Anton von Bucher, der eine Pfarrei in
Engelbrechtsmiinster innehatte, vgl. PORNBACHER: Literatur und Theater von 1550-1800, S. 1017.

60" Zur Gesamtentwicklung der frithneuzeitlichen Theologie Bayerns im Uberblick siche Philipp SCHAFER:
Theologische Wissenschaft, in: Walter BRANDMULLER (Hrsg.): Handbuch der bayerischen Kirchengeschichte,
Bd. 2, St. Ottilien 1993, S. 471-533.
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Forderung nach Klostersikularisationen®', zu verkniipfen. Ferner diirfte eine Erforschung des
Diskurses um religiose Traditionen auch iiber das Ende des 18. Jahrhunderts hinaus genauso
weiterfilhrende Ergebnisse eroffnen®?, wie eine insgesamt intensivierte analytische
Gegeniiberstellung von aufklédrerisch-progressiven mit gegenaufklirerisch-konservativen

Positionen®>.

Das Wallfahrtswesen hat in der vorliegenden Studie aus guten Griinden eine zentrale Position
eingenommen. Durch seinen schillernden Charakter, der vielfdltige religiose Traditionen zu
verbinden und zu vereinen vermochte, bot es von jeher mannigfache Ansatzpunkte zur Kritik,
und stand infolgedessen auffallend hiufig im Mittelpunkt der aufgeklirten
Auseinandersetzung mit iiberkommener Frommigkeit. Neben Wallfahrten, sowie den fiir den
Diskurs um Auspridgungen gelebten Glaubens fast gleichermallen prominenten geistlichen
Spielen und liturgischen Prozessionen, brachte die religiose Volkskultur (nicht nur) des 18.
Jahrhunderts gleichwohl ebenso noch eine kaum tiberschaubare Anzahl weiterer Varianten
und Formen frommen Brauchtums hervor. Diese wurden von der zeitgendssischen Publizistik
indes zumeist nur vergleichsweise am Rand thematisiert. Die schlieBlich auch sie
betreffenden, obrigkeitlich initiierten Reformansdtze erfolgten partiell vielleicht sogar
lediglich im Fahrwasser der Auseinandersetzung mit -nicht zuletzt journalistisch- zentraleren
AuBerungen gelebter Frommigkeit.

Dessen ungeachtet verdient gleichwohl das gesamte Spektrum religidser Sitten und
Gepflogenheiten der Frithen Neuzeit, und nur exemplarisch seien aus diesem die duBerst
vielseitigen, und in ihrer Génze bisher kaum hinreichend zur Kenntnis genommenen Felder

des Toten- oder Wetterbrauchtums herausgehoben®’, zukiinftig eine deutlich gesteigerte

651 Vgl. hierzu erneut MULLER: Die Sakularisation von 1803, S. 1-30; SCHMID: Vom Westfilischen Frieden bis
zum ReichsdeputationshauptschluB3, S. 334-336 u. HAMMERMAYER: Landesherr und Kirche, S. 1275-1283.

552 Fiir den norddeutschen Raum liegt bereits eine zeitgemiBe Studie vor: Nils FREYTAG: Aberglauben im 19.
Jahrhundert. Preuflen und seine Rheinprovinz zwischen Tradition und Moderne (1815-1918) (= Quellen und
Forschungen zur Brandenburgischen und Preulischen Geschichte, Bd. 22), (Diss. Trier 1999) Berlin 2003. Fiir
die bayerische Publizistik im frithen 19. Jahrhundert, die wiederum eine wichtige Grundlage zur Anndherung an
den Diskurs dieser Epoche darstellt, siche mit vielfédltigen Hinweisen insgesamt Wolfgang PIERETH: Bayerns
Pressepolitik und die Neuordnung Deutschlands nach den Befreiungskriegen (= Schriftenreihe zur bayerischen
Landesgeschichte, Bd. 119), (Diss. Trier 1998) Miinchen 1999.

63 Zu letzterem Gesichtspunkt siche zukiinftig vor allem die demnichst verdffentlichte Habilitationsschrift
Daniel Drasceks (Typoskript: ,Gegenaufklarung® im siiddeutschen Raum. Zur Transformation der spitbarocken
Alltags- und Frommigkeitskultur im letzten Drittel des 18. Jahrhunderts, Habil. masch. Miinchen 1998).

64 Eine sogar relativ gewichtige Rolle im aufgeklirten biirgerlichen Diskurs des 18. Jahrhunderts spielte die
haufige Forderung nach Auflésung von innerstidtischen Friedhofen aus hygienischen Griinden (vgl. Anm. 430).
In der Diskussion um das traditionale Wetterbrauchtum nahm vornehmlich das alles andere als selten
angemahnte Verbot des ,Wetterldutens® einen prominenten Platz ein (vgl. Anm. 433). Diese beiden
verhdltnisméBig hervorstechenden Aspekte besitzen jedoch nur beispielhaften Charakter, sieche umfassend
BRITTINGER: Die bayerische Verwaltung und das volksfromme Brauchtum, S. 13-23 (Wetterbrduche) u. S. 80-86
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Beachtung durch die Geschichtswissenschaft®’. Denn diese sollte sich ohnehin keineswegs
darauf beschrinken, Traditionen gelebter Frommigkeit ausschlieBlich nur als diskursive
Objekte -etwa der Aufklarungsepoche- wahrzunehmen. Zweifelsohne miissen erstere vor
allem auch als konstitutive Merkmale einer Lebensrealitét groer Schichten der Bevdlkerung,

und somit als ,,Grundelement[e] der gesellschaftlichen Kultur<®>

vergangener Zeiten
verstirkt wissenschaftliches Interesse erfahren. Dal3 das polymorphe Feld frommer Brauche
infolgedessen nicht nur fiir die Theologie und Volkskunde, sondern dariiber hinaus in recht
vielfaltiger Weise ebenso fiir die akademische Fachdisziplin Geschichte von einiger
grundsitzlichen Relevanz ist, kann insofern kaum noch in Frage gestellt werden®’. Bei aller
Bedeutung, die einer erschopfenden Erforschung der katholischen Aufklarung ganz ohne

Zweifel kiinftig noch zukommen muB, sei dies abschlieBend zu Bedenken gegeben.

(Totenbréuche) sowie GOY: Aufkldrung und Volksfrommigkeit, hier bes. S. 183-190 (Wetterbrauche) u. S. 203-
227 (Totenbréuche).

3 Die weitere wissenschaftliche Durchdringung friihneuzeitlicher Strukturen religiosen Lebens stellt unter
vielerlei Gesichtspunkten ein Desiderat dar. So kann -erneut nur beispielsweise- auch das Bruderschaftswesen
zumindest des 18. Jahrhunderts noch keinesfalls als erforscht gelten, vgl. hierzu SCHAICH: Staat und
Offentlichkeit, S. 86, Anm. 332.

656 VIERHAUS: Die Erforschung des 18. Jahrhunderts. Aktivititen — Desiderate — Defizite, S. 160.

67 Vgl. hierzu ausfiihrlicher VIERHAUS: Die Erforschung des 18. Jahrhunderts. Aktivititen — Desiderate —
Defizite, bes. S. 158-160.
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Ursprung habe, Augsburg 1770.

MERz, Aloys: Frag, Ob die Simplizitit, oder Gesparsamkeit in den Ceremonien, den
wesentlichen Charakter einer gottlichen Religion ausmache, und Ob die Pracht derselben dem
Wesen der Religion allzeit hochst gefahrlich sey, Augsburg 1775.

MERz, Aloys: Frag, Ob Gott die Bischdfe oder Oberhirten der katholischen Kirche sowohl
vor, als nach der Ankunft Luthers und Kalvins mit der Gabe der Wunderwerke gezieret habe?,
Augsburg 1779.

MERzZ, Aloys: Frag, Was ist ein Wunderwerk, und was beweist in Betreff der Religion ein
Wunderwerk?, Augsburg 1779.

MERz, Aloys: Frag, Ob die Herren Protestanten, unerachtet aller Mi3brduche und
Aberglauben, die etwa unter Katholiken eingeschlichen sind, nicht dennoch mit der
katholischen Kirche sich zu vereinigen verpflichtet seyn, Augsburg 1783.

MEYR/MAYR, Georg Karl (Hrsg.): Sammlung der Kurpfalz-Baierischen allgemeinen und
besonderen Landesverordnungen, 6 Bde., Miinchen 1784-1799.

Neueste Sammlung jener Schriften, die von einigen Jahren her {liber verschiedene wichtigste
Gegenstidnde zur Steuer der Wahrheit im Drucke erschienen sind, hrsg. v. Aloys MERzZ, 40
Bde., Augsburg 1783-1788.

Neu-fortgesetzter Parnassus Boicus, Oder Bayrischer Musen-Berg, Worauf verschidene
Denk- und Leswiirdigkeiten aus der gelehrten Welt, Zumahlen aber Aus denen Landen zu
Bayrn abgehandlet werden, o. Hrsg., 1 Bd., Augsburg (1.-2. Versammlung) u. Miinchen (3.-6.
Versammlung) 1736-1737.

NicoLAlI, Friedrich: Beschreibung einer Reise durch Deutschland und die Schweiz im Jahre
1781, 12 Bde., Berlin/Stettin, 1783-1796.

Nutz- und Lust-erweckende Gsellschafft der Vertrauten Nachbarn am Isarstrom. Das ist
Etlicher in selbiger Chur-Bayrischen Refier wohnender guten Freund Vertrduliche-politisch
und Historische Discursen iiber allerhand Zeit-lduffige Begebenheiten und dardurch
veranlassende Materien, o. Hrsg., 5 Bde., 0.0. 1702-1704.

Parnassus Boicus, Oder Neu-eroffneter Musen-Berg, Worauff Verschiedene Denck- und LeB-
wiirdigkeiten aull der gelehrten Welt, zumahlen aber aufl denen Landen zu Bayrn,
abgehandlet werden, o. Hrsg., 4 Bde., Miinchen 1722-1727.

Der Patriot in Baiern. Eine Wochenschrift mit Kupfern, hrsg. v. Heinrich BRAUN, 2 Bde.,
Miinchen 1769.

PEzzL, Johann: Reise durch den Baierschen Kreis. Faksimileausgabe der 2. erweiterten
Auflage von 1784. Mit Vorwort, biographischem Nachwort, Anmerkungen und Register von
Josef PFENNIGMANN, Miinchen 1973.
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RAUSCHER, Wolfgang: Marck der Cederbdum. Das ist lobwiirdige Thaten, unstriffliche
Sitten, heiliger Wandel, Namhaffte Tugenden, unschuldiger Lebenslauff, herzliche Marter,
Kampff, Sieg, Palmen, und Triumph Christi, de§ Erlosers, Seiner werthisten Mutter, und der
vornemmsten Heiligen Gottes: Deren Gedidchtnuf3 von der streitbaren Kirchen auff Erden das
ganze Jahr hindurch fewrlich begangen wird, [Bd.1], Dillingen 1689.

Salzburger gelehrte Zeitung, hrsg. v. Lorenz HUBNER, Bd. 2, Salzburg 1785.

[ScuMID, Ignaz:] Eines rechtschaffenen Katholiken unmaBgeblicher Zweifel, wider die
Wahrheit des in einer jlingst erschienenen Schrift behaupteten Mirakels, so sich in der
Pfarrkirche zu St. Peter in Miinchen ereignet haben soll. Nebst einer Erorterung, ob es dann
billig und christlich sey, Leute, welche eine bisher noch unbewiesene Sache nicht glauben, zu
verfolgen, [Augsburg] 1783.

[ScHMID, Ignaz:] Wundersame Begebenheit der mirakulosen Augenwendung des
gnadenreichen Versperbildes in der St. Peters Pfarrkirche zu Miinchen. Auf Verlangen vieler
marianischen Verehrer und Pflegkinder zum Druck befddert: als ein Schrockenbild allen
Freygeistern vor Augen gestellt, 0.0. 1783.

Stats-Anzeigen, hrsg. v. August Ludwig SCHLOZER, 18 Bde., Gottingen 1782-1793.

[WEISSENBACH, Joseph Anton:] Die Vorbothen des Neuen Heidenthums, und die Anstalten,
die dazu vorgekehret worden sind, 2 Bde., 0.0. 1779.

WEISSENBACH, Joseph Anton: Von der wahren Verehrung der jungfraulichen Mutter Gottes
Maria, 2 Bde., 0.0. 1788-1789.

WOHLMUTH, Josef (Hrsg.): Dekrete der okumenischen Konzilien, Bd. 3, (urspr. hrsg. v.
Istituto per le scienze religiose Bologna, besorgt v. Giuseppe ALBERIGO u.a.)
Paderborn/Miinchen/Wien u.a. *2002.

Der Zuschauer in Baiern, hrsg. v. Joseph MILBILLER u. Ignaz SCHMID, 4 Bde., Miinchen
1779-1782.
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