QUAESTIONES DISPUTATAE

Begriindet von
KARL RAHNER UND HEINRICH SCHLIER

Herausgegeben von o
PETER HUNERMANN UND THOMAS SODING

208
DIALOG ODER MONOLOG?

Internationaler Marken- und Titelschutz: Editiones Herder, Basel

DIALOG
ODER MONOLOG?

ZUR LITURGISCHEN BEZIEHUNG
ZWISCHEN JUDENTUM
UND CHRISTENTUM

HERAUSGEGEBEN VON
ALBERT GERHARDS UND
HANS HERMANN HENRIX

ya
HERDER 17, 2004

FREIBURG - BASEL - WIEN



Gerichtetes Gebet
Wie und warum richten Juden und Christen in der Spétantike
ihre Sakralbauten aus?

Martin Wallraff, Jena

Gerichtetes Gebet: das kann man, wenn man es recht bedenkt, in dop-
peltem Sinne verstehen. ,,Gerichtet” im Sinne von ,,ausgerichtet” und
wgerichtet” im Sinne von ,hergerichtet”, ,recht gemacht®, vielleicht
sogar ,einem Gericht unterworfen”. Dieser Doppelsinn stiltzt sich na-
tiirlich auf keine spdtantike Quelle, denn er funktioniert in dieser Form
auch nur im Deutschen. Dennoch diirfte er jedem antiken Menschen
recht gewesen sein, denn er driickt etwas aus, was ihm wichtig oder

. geradezu selbstverstiindlich gewesen wire: Es ist von grundlegender
Bedeutung, wie und ob Gebet gerichtet ist. AuBlere Richtung im Raum
und innere Richtigkeit stehen nicht unverbunden nebeneinander, son-
dern gehdren eng zusammen.

Dieses Gefiihl der Zusammengehorigkeit ist dem modernen Men-
schen abhanden gekommen, und an dieser Feststellung dndert es auch
nichts, wenn in jiingerer Zeit die Frage der Ausrichtung des Gebets in
der christlichen Theologie wieder einige Aufmerksamkeit auf sich
zieht'!. Gerade an den jiingeren Debatten in der rémisch-katholischen
Liturgiewissenschaft (vor allem im Zusammenhang der Liturgiere-
form im Gefolge des zweiten Vatikanischen Konzils) kann man die
entscheidende Verschiebung ablesen: Wenn iiber Richtung und Aus-
richtung des Gebets gesprochen wird, dann geht es meist primér um
die Ausrichtung aufeinander und auf das Mobiliar im Raum, nicht um
die Richtung im Raum als solche. Etwas verkiirzt gesprochen: aus
dem versus orientem der Antike ist in der Moderne das versus popu-
Jum geworden, Ich werde auf diesen Punkt noch genauer zuriick-

kommen.

! U M Lang, Conversi ad Dominum. Zu Gebetsostung, Stellung des Liturgen am
Altar und Kirchenbau, in: FKTh 16 (2000) 81-123; A. Gerhards, ,Blickt nach
Osten!® Die Ausrichtung von Priester und Gemeinde bei der Eucharistie — eine
kritische Reflexion nachkonziliarer Liturgiereform vor dem Hintergrund der
Geschichte des Kirchenbaus, in: M. Kidckener / A. Join-Lambert (Hg.), Liturgia
et Unitas. Liturgiewissenschafiliche und Bkumenische Studien zur Eucharistie
und zum gottesdienstlichen Leben in der Schweiz. FS B. Biirki, Frei-
burg/Schweiz 2001, 197-217; vgl. auch das (unten in Anm. 10 zitierte) Bilchlein
von Joseph Ratzinger. :
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waerichtetes Gebet” — so ist der Titel formuliert und bewusst nicht
Orientierung des Gebets®, denn darin steckt ja der oriens, der Osten,
auch wenn das in der Alltagssprache kaum noch bewusst wahrge-
nommen wird. Es lohnt sich vielleicht daran zu erinnern, dass bis ins
hohe Mittelalter Landkarten buchstiiblich ,orientiert*, also mit dem
Osten nach oben gezeichnet wurden’. Darin spiegelt sich eine be-
stimmte Wertschéitzung der Himmelsrichtung Osten, die fiir den
christlichen Kulturkreis typisch ist. Das ganze Welt-Bild war sakral
(buchstiblich) ,,orientiert” — eine Orientierung, die das Judentum be-
kanntlich nicht teilt. Dort hat sich eine andere ,,sacred direction®
durchgesetzt. Dieser in der Religionswissenschaft iibliche englische
Ausdruck ,,sacred direction™ hat den Vorteil, dass er den oriens nicht
enthilt, Das fithrt auf den erSten von insgesamt vier Unterabschnitten.

1,,8acred Direction’’ in Judentum und Christentum

Die im Untertitel des Aufsatzes gestellte Frage ,,Wie und warum rich-
ten Juden und Christen in der Spitantike ihre Sakralbauten aus?*
klingt so einfach und banal, dass es kaum lohnt, lange Zeit darauf zu
verschwenden. Bekanntlich ist die ,,sacred direction” im Judentum die
nach Jerusalem und im Christentum — wie gerade schon gesagt — die
nach Osten. Entsprechend werden die Sakralbauten ausgerichtet —
nicht nur in der Spitantike, sondern auch das ganze Mittelalter hin-
durch und vielfach bis heute. Dies ist wahr, doch sind die historischen
Zusammenhinge etwas komplexer als meist angenommen. Denn was
sich als so eindeutiges Differenzmerkmal présentiert und was iibrigens
auch kontroverstheologisch als solches genutzt wurde, war keines-
wegs ,,von Anfang an“ so, sondemn stellt vielmehr das Resultat einer
bewussten und gezielten wechselseitigen Abgrenzung dar’.

Die Quellenlage fiir die konstitutive Zeit der Anfinge, d. h. wih-
rend des Abl8sungsprozesses des Christentums vom Judentum, ist,
kurz gefasst, die folgende: Auf christlicher Seite gibt es zwar einer-
seits keine Indizien fiir ein Stadium, in dem die Ostrichtung des Ge-
bets noch nicht bekannt war, doch andererseits reichen auch die posi-
tiven Belege fiir diese Tradition nicht bis in die allerfritheste Phase
zuriick. Bekanntlich gibt es keine Belege daflir in den &ltesten christli-
chen Schrifien, etwa im Neuen Testament, und es sollte bis ca. 200

2 Vgl A-D. v. den Brincken, Mundus figura rotunda, in: 4. Legner (Hg.), Omna-
menta ecclesiae. Kunst und Kiinstler der Romanik, K6ln 1985, 99-111.

3 Filr das Folgende vgl. ausfiihrlicher und mit Verweisen auf die Sekundériitera-
tar M. Wallraff, Die Urspriinge der christlichen Gebétsostung, in: ZKG 111
(2000) 169-184. .
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dauern, bis die christliche Gebetsostung in den Quellen eindeutigen
Niederschlag findet'. Was in dieser ltesten Phase war, kémnen wir
nur vermuten — und uns bei diesen Vermutungen vom Quellenbefund
im Judentum untérstiitzen lassen.

Dabei kommt ein sehr viel differenzierteres Bild zum Vorschein,
als man gewohnlich zu meinen geneigt ist. Die Tradition, das Gebet
nach Jerusalem auszurichten, ist zwar schon fiiih belegt, doch fiir die
lteste Zeit steht daneben ein ebenso breiter Traditionsstrom, der das
Gebet nach Osten bezeugt. In der Sepientia Salomonis heilit es, ,,daf
man der Sonne beim Dankgebet an dich zuvorkommen und sich zum
Aufgang des Lichtes hin an dich wenden solle* (16,28). Josephus be-
richtet, dass bei den Essenemn die gleiche Sitte herrschte’. Niher an
den Synagogenbau — und damit an unser eigentliches Thema — kom-
men wir bei Apion, dem Gegner des Josephus; er war der Meinung,
Moses habe in Agypten Synagogen gebaut, die nach Osten ausgerich-
tet waren®. Darin spiegelt sich ohne. Zweifel die Praxis in der Diaspora
seiner eigenen Zeit; leider kénnen wir das archdologisch nicht leicht
verifizieren, da sich die Richtungen nach Osten und nach Jerusalem in
Agypten vielfach nur geringfiigig voneinander unterscheiden. Anders
dagegen in Paldstina; die Tosefta iiberlicfert folgende Vorschrift: ,,Die
Tiiren der Synagoge &ffnen sich nur nach Osten, denn so haben - wir es
beim Heiligtum gefunden, daf sie sich nach Osten offneten.” Hier
verfilgen wir gliicklicherweise itber eine Reihe von archéiologisch be-
kannten Beispielfillen, die genau diese Forderung erfiillen, also ein-
deutig nicht nach Jerusalem, sondern nach Osten ausgerichtet sind®.

Das Zitat aus der Tosefta setzt offensichtlich die Zerstdrung des
Tempels bereits voraus. Es stammt also aus einer Phase, in der die
Synagoge in mancher Hinsicht in die Funktion des Tempels einriickt.

In mancher Hinsicht allerdings auch nicht, denn der Tempel war ein

adyton, ein nur dem Kultpersonal zugénglicher Raum, wahrend die
Synagoge, wie der Name schon sagt, Versammlungsraum der Ge-
meinde war. Daher stellt sich hier — anders als beim Tempel — die Fra-
ge, wie sich Ausrichtung des Gebéudes und Ausrichtung des Gebetes
zueinander verhalten.

Ich komme auf diese Frage zuriick. Fiir die ,,sacred direction” in
Judentum und Christentum kénnen wir einstweilen festhalten: Im Ju-

* Vgl. Wallraff, Gebetsostung (s. Anm. 3) 170-175.

5 _Die Gottheit verehren sie auf eigenartige Weise: Bevor die Sonne sich erhebt,
geben sie kein unheiliges Wort von sich, sondern nur gewisse althergebrachte
Gebete zur Sonne, als wollten sie erflehen, daB sie aufgeht.” bell. 2,128.

5 Josephus, Ap. 2,10.

7 tMeg 4{3),22.

S Vgl Wallraff, Gebetsostung {s. Anm. 3) 177f. mit Anm. 29.
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dentum waren wihrend der Abldsungsphase des Christentums sowohl
die Ostung des Gebets als auch die Ausrichtung nach Jerusalem
vorhanden und verbreitet. Es gibt keinen Grund anzunehimen, dass das
Christentum zunichst nicht selbstverstdndlich an beiden Systemen
partizipiert habe. Erst in dem Malle, in dem — wohl eher in heiden-
christlichen Kontexten ~ die Ostung die Uberhand gewann, wurde das
andere System als hiretisch ausgeschieden. Dieses wiederum hatte
Riickwirkungen auf das Judentum, insofern nun dort umgekehrt die
Ostung als christlich empfunden und zurlickgedringt wurde. Es gibt
fir diesen Prozess sogar einen interessanten Hinweis im babyloni-
schen Talmud’.

Es ist nicht nétig, dies hier weiter zu vertiefen, denn in der Zeit, in
der die ersten monumentalen christlichen Kultbauten entstanden, ist
dieser wechselseitige Differenzierungsprozess jedenfalls lingst abge-
schlossen, und es gilt die bekannte Unterscheidung zwischen den Sys-
temen Osten und Jerusalem — iibrigens eine Differenz, die fiir weite
Teile des romischen Reiches gar keine allzu grofle praktische Bedeu-
tung hatte, da sich die beiden Richtungen an vielen Stellen nur gering-
fiigig unterschieden.

Bevor ich mich wieder der Frage zuwende, wie die ,,sacred directi-
on“ jeweils baulich umgesetzt wurde, seien einige allgemeine Bemer-
kungen zu den jeweiligen Bautraditionen vorausgeschickt.

2 Synagogenbau und Kirchenbau

Diese Bemerkungen sollen zundchst einmal dazu dienen, bekannte
Grundlagen wieder ins Gedéchtnis zu rufen, und sie wiren gar nicht
nétig, wenn hier nicht jiingst von prominenter Seite in der rémisch-
katholischen Forschung Unklarheiten aufgebracht worden wéren. Ich
beziehe mich auf den ,,Geist der Liturgie® von Joseph Ratzinger, der
im AnschluB an Louis Bouyer den christlichen Kirchbau genetisch aus
der Synagoge ableitet'”. Demgegeniiber ist festzuhalten, was tibrigens
seit langem Konsens ist, dass der monumentale Kirchbau des Chris-
tentums architekturhistorisch (aber auch liturgiehistorisch) ganz unab-
héingig von der Synagoge einsetzt. Wenn wir hier einmal von den we-
nigen bekannten vorkonstantinischen Hauskirchen absehen (die iibri-
gens erst recht keine Verbindung zur Synagoge erkennen lassen), dann
beginnt die Geschichte des Kirchbaus bekanntlich unter Konstantin —
mithin in einer Zeit, in der der Ablosungsprozess vom Judentum sehr

® bBB 2,9-10, allerdings ist die Stelle textkritisch nicht ganz unproblematisch,
vgl. dazu Wallraff, Gebetsostung (s. Anm. 3} 179 Anm. 36.
" JRatzinger, Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung, Freiburg *2000, 60-64.
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weit fortgeschritten war, Die Frage nach den architektonischen Vor-
bildern der ersten christlichen Basiliken am Beginn des vierten Jahr-
hunderts wurde und wird viel diskutiert'' — eine wichtige und reizvolle
Diskussion —, doch besteht Einigkeit dariiber, dass die synagogale Ar-
chitektur dabei nicht Pate stand.

Die Verhiltnisse dndern sich natiirlich in dem Augenblick, in dem
Raumtypen christlicher Sakralarchitektur etabliert sind. Nun ist grund-
satzlich auch mit Wechselwirkungen zur synagogalen Architektur zu
rechnen — aber eben mit Wechselwirkungen, also Einfliissen hintiber
und heriiber, ja, zunichst ist gerade umgekehrt der Einfluss der christ-
lichen Basilika auf die Synagogenarchitektur besonders ausgeprégt,
konkret greifbar etwa in Galilda. Doch auch der andere Fall ist denk-
bar — ebenso natiirlich der Fall, dass sich unabhéingig voneinander
oder aus den gleichen Griinden parailele oder analoge Entwicklungen
vollziehen. Genau um solche Fille wird es im Folgenden gehen.

Im Ubrigen besteht ein wichtiger Unterschied zwischen beiden Be-
reichen darin, dass in der christlichen Kirche die Vorgaben der kon-
stantinischen Basilika sehr stark typenbildend wirkten, dass also die-
ser basilikale Grundtyp beinahe im ganzen Reich mit geringen lokalen
Varianten als Modell fiir den Kirchbau zum Zwecke des Gemeinde-
gottesdienstes wirkte. Der Raumtyp des Zentralbaus sowie als Sonder-
fall die Umgangsbasilika dienten anderen Zwecken. Demgegeniiber
findet sich im Synagogenbau ein viel groBerer Formenreichtum. Auch
hier lassen sich Grundtypen unterscheiden, aber es sind mehrere Ty-
pen, und diese sind nicht so scharf voneinander geschieden'”. Entspre-
chend ist die Situation auch im Blick auf die Ausrichtung des Synago-
genbaues vielgestaltiger. :

Gerade dieser Formenreichtum fiihrt dazu, dass jiingere Forschun-
gen und Grabungen immer noch und immer wieder neue bereichernde
Erkenntnisse zu Tage fordern. Bei der archdologischen Erforschung
der antiken Synagogen ist noch vieles im Flusse, in Paléistina und au-
ferhalb sind besonders in den letzten Jahren diverse Bauten aufge-
taucht, die unsere Kenntnisse wesentlich bereichern'. Aus diesem

Y Das Wesentliche bringt ein niitzlicher und wenig bekannter Beitrag von J.
Christern auf den Punkt: Die ,.Gerichtsbasilika* beim Forum von Tipasa (Neu-
aufnahme), ihre Funktion und die Frage nach Vorbildern fur den basilikalen
Kirchenbau, in: O. Feld / U. Peschlow (Hg.), Studien zur spitantiken und by-
zantinischen Kunst [. ES F. W, Deichmann {Romisch-Germanisches Zentral-
museum. Forschungsinstitut fiir Vor- und Frithgeschichte. Monographien 10,1),
Bonn 1986, 163-204. |

2 Eine gute Einflihrung bietet L. I Levine, The Ancient Synagogue. The First
Thousand Years, New Haven 2000.

¥ Es mdge geniigen, hier auf Sepphoris als auf den vielleicht spektakulirsten
Neufund zu verweisen, vgl. dazu Z. Weif3 / E. Netzer, Promise and Redemption,
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Grunde ist es bei einer Grabung fiir einen Archéiologen viel interessan-
ter, eine Synagoge auszugraben als eine Kirche: Wihrend bei der Kir-
che fast sicher nur die bekannten Charakteristika des basilikalen Baus
zum Vorschein kommen werden, ist bei der Synagoge vieles méglich.

SchlieBlich ist noch kurz der Begriff ,,Sakralbau® zu problematisie-
ren. Es mag wohl sein, dass ein Jude oder ein Christ des vierten Jahr-
hunderts diesen Begriff eher merkwilrdig gefunden und gesagt hatte:
,Sakral ist doch nur der Tempel* oder - im Fall des Christen —; ,,Un-
sere Religion kennt gerade keine Sakrairdume, sondern nur Versamm-
lungstiume®, eben ékkAnolel oder auveywyel. Tatsachlich haben die-
se beiden antiken Termini ja zunichst keinerlei sakrale Konnotation.
ich will hier den Prozess, in dem sie solche Konnotationen dann doch
annahmen, nicht weiter verfolgen, sondern cben nur darauf hinweisen,
dass ich hier moderner Terminologie folge ohne Riicksicht auf antike
Begrifflichkeit und Empfindung. :

Die folgenden Ausfilhrungen werden sich hauptséchlich auf den
Sakralbau-des vierten Jahrhunderts konzentrieren. Es ist die Bliitezeit
des antiken Synagogenbaus und zugleich die formative Phase fir den
Kirchbau. Fiir die hier interessierende Frage der Ausrichtung finden in
dieser Phase die wichtigsten Weichenstellungen fiir die weitere Ent-
wicklung statt.

3 Ausrichtung der Sakvalbauten

Als im vierten Jahrhundert der monumentale christliche Kirchbau ein-
setzte, war der Osten als ,;sacred direction™ im Christentum, wie ge-
sagt, bereits fest etabliert. Dies war grundlegend fiir den Kirchbau von
Anfang an; allerdings wurde dies zundchst nicht in der heute bekann-
ten Weise umgesetzt — ndmlich so, dass Altarraum bzw. Apsis im Os-
ten liegen und Eingang bzw. Fassade im Westen. Die #ltesten christli-
chen Basiliken in Rom und anderswo sind bekanntlich gerade umge-
kehrt mit der Apsis nach Westen gerichtet™®. Das gilt fiir die Peterskir-
che und den Lateran in Rom ebenso wie fiir die Grabeskirche in Jeru-
salem und die konstantinische Basilika in Tyros. Indessen sollte man
besser gar nicht von . Westung der Apsis“ sprechen, denn das ist irre-
filhrend. Richtiger und den Intentionen-besser entsprechend ist die

A Synagogue Mosaic from Sepphoris, Jerusalem 1996 sowie mehrere Beitrage
in dem Band; Z. Weip / E. Netzer (eds.), From Dura to Sepphoris. Studies in
Jewish Art and Society in Late Antiquity, Portsmouth 2000. )

14 vgl. zum folgenden $. de Blaauw, Met het oog ap het licht. Een vergeten prin-
cipie in de orientatie van het vroegchristelijk kerkgebouw, Nijmegen 2000; M.
Wallraff, Christus Verus Sol. Sonnenverehrung und Christentum in der Spatan-

tike (JAC.E 32), Miinster 2001, 71-78.
115



Bezeichnung als ,,Ostung der Fassade®. Paulinus von Nola sagt, es sei
{iblich, dass die Fassade, der prospectus basilicae, nach Osten blickt™,
auf das aufgehende Licht hin. Euseb von Kaisareia hebt in seiner Rede
zur Weihe der prichtigen Basilika von Tyros besonders hervor, wie
die Strahlen der aufgehenden Sonne durch die- Portale in die Kirche
einfallen'®.

Natiirlich stellt sich nun die Frage, wie mit diesen Kirchenrdumen
liturgisch umgegangen wurde, wie darin gebetet wurde — technisch,
vielleicht schon allzu technisch formuliert: die Frage nach der Ze-
lebrationsrichtung. Es ist an dieser Stelle erforderlich, sich von eini-
gen scheinbaren Selbstverstéindlichkeiten zu verabschieden, jedenfalls
von Sachverhaiten, die aus der modernen Praxis als sefbstverstindlich
erscheinen. Dazu gehort etwa die Position des Altars, den man sich in
den iltesten Basiliken keineswegs unbedingt im Bereich von Tri-
umphbogen und Apsis vorzustellen hat, sondern an irgend einer Stelle
mehr oder minder weit vorgezogen im Mittelschiff. Besonderer Nach-
druck lag auf Objekt und Position des Altars ohnehin nicht; die ersten
Altsire waren aus Holz und transportabel'’. Als Zentrum der Ausrich-
tung der Gemeinde im Kirchenraum spielten sie ausweislich der erhal-
tenen Quellen keine besondere Rolle - jedenfalls nicht vergleichbar
jenem anderen Ausrichtungsgrundsatz, der in den Quellen eine erheb-

liche Rolle spielt, eben dem Prinzip der Ostung. Die Vorstellung von
" der um den Altar versammelten, auf den Altar ausgerichteten Ge-
meinde ist ein modernes Theologumenon. Dadurch biit die Vor-
stelling nichts von ihrer Berechtigung und Attraktivitit ein, doch auf
patristische Wurzeln kann sie sich schwerlich berufen. Ein gleiches

gilt fur die in der katholischen Kirche seit den Tagen des zweiten Va-

tikanischen Konzils so intensiv und mitunter emotional diskutierte
celebratio versus populum. Eine solche Vorstellung gibt es dem Beg-
riff und der Sache nach in der Alten Kirche nicht, selbst wenn viel-
Jeicht in einzelnen Fallen faktisch so eine #hnliche Anordnung vorkam
— wir kommen gleich noch darauf zuriick.

Statt dessen war, wie gesagt, das leitende Prinzip die Ostung des
Gebets. Man kann das schén an Augustins Bischofskirche in Hippo
Regius erkennen. Sie war ebenso wie die dltesten romischen Basiliken

1% yegl. das Zitat unten bei Anm. 19.

¥ he. 10,4,38.41.65. -

"7 ygl. J. P. Kirsch / T. Klauser, Altar I1I (christlich), in: RAC 1 (1950) 334-354,
hier 336%; A. Stuiber, Altar. 11. Alte Kirche, in: TRE 2 (1978) 308-318, hier
310; F. W. Deichmann, Einfuhrung in die christliche Archiologie. Darmstadt
1983, 61; J. H. Emminghaus, Der gottesdienstliche Raum und seine Ausstat-
tung, in: R. Berger u.a., Gestalt des Gottesdienstes (GdK 3), Regensburg 1987,
347-416, hier 386-390.
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eingangsgeostet, wies also mit der Fassade, nicht mit der Apsis nach
Osten. Der Bischof hatte seinen Thron daher im Westen in der Apsis.
Wenn Augustin von dort aus predigte, dann forderte er hiufig gegen
Ende der Predigt die Gemeinde auf, eine conversio zu vollziehen,
ganz wortlich eine Wende, sich mit ihm gemeinsam nach Osten, also
in Richtung auf das Portal auszurichten und zu beten. ,,Conversi ad
Dominum oremus®, lautet die hiiufig und beinahe stereotyp gebrauch-
te Schlussformulierung vieler Predigten'®. Wir diirfen sicher davon
ausgehen, dass in den eingangsgeosteten Basiliken die Ausrichtung
des Gebets auf das ge6{fnete Portal hin die Regel war.

Schon dieses ist vielleicht nach modernem liturgischen Empfinden
schwer nachvollziehbar. Indessen wurde in den christlichen Basiliken
der Antike sogar dann nach Osten gebetet, wenn die Kirche aus dulle-
ren Griinden nord-siid-gerichtet war und wenn daher die Ostung eine
Stellung quer zum Raum erforderte, Dies ldsst sich im Falle des gro-
fen Pilgerheiligtums in Cimitile-Nola zeigen (Abb. 1). Paulinus, Bau-

‘herr und theologischer Interpret der Anlage, entschuldigt sich gewis-

sermaBen fiir die ungewdhnliche Position: Sie erkliire sich durch die
schon vorgefundenen Bauten iiber dem Grab des Heiligen Felix". Die
prichtige Basilika konnte sich nur noch nach Norden hin anschliefen.
Vielleicht liegt in dieser Lage der Grund fiir die eher uniibliche Form
des Trikonchos am nérdlichen Ende. Auf diese Weise wies wenigstens
eine der Apsidiolen nach Osten. Uber die liturgische Verwendung der
beiden seitlichen Konchen schreibt Paulinus: ,Die eine steht dem
Vorsteher offen, der das Opfer des Jubels darbringt, die andere nimmt
hinter dem Priester in weitem Rund die Betenden auf** Gemeinde

® ygl. zuletzt und mit der inzwischen Konsens gewordenen Deutung M. Kldcke-
ner, Conuersi ad Dominum, in: AugL 1 (1986-94) 1280-1282.

1 Prospectus vero basilicae non, ut usitatior mos est, orientem spectat, sed ad
domini mei beati Felicis basilicam pertinet, memoriam eius adspiciens. ep.
32,13 {CSEL 29, 288,11-13 Hartel).

D na earum inmolanti hostias iubilationis antistifi patet, alia post sacerdotém
capaci sinu receptal orantes. €p. 32,13 (CSEL 29, 288,15f Hartel). Die Deu-
tung dieser Stelle hat begreiflicherweise fiir Unsicherheiten gesorgt. Matthias
Skeb (Paulinus von Nola, Epistulac, Bd. 2 [Fontes Christiani 25/2], Freiburg
1998) schreibt in einer Anm. z. St.: ,Weiche liturgischen Handlungen hinter
diesen Aussagen stehen, 148t sich nicht mehr rekonstruieren.™ Stefan Heid hait
die oben im Text vorgetragene Deutung fiir , frrig" (in: RQ 97 [2002] 342, Be-
sprechung meines in Anm. 14 genannten Buches) mit der Begriindung, dass
,Liturgie, Kunst und Architektur organisch, nicht mechanisch aufeinander zu
beziehen sind*. Statt dessen schldgt er vor, dass die Zelebrationsrichtung Nor-
den (als ,,idealer Osten") war und dass ,.der Bischof in der einen Seitenkonche
[stand], in der gegentibertiegenden der ihm nachgeordnete Klerus®, Einmal ab-
gesehen davon, dass die Rede von antistes und orantes den Bezug auf Bischof
und Presbyter eher schwierig macht, ist mir sehr fraglich, ob man hier auf orga-
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und Zelebrant standen also guer zum Kirchenraum und blickten nach
Osten. Nebenbei kann man aus dieser Stelle auch entnehmen, dass die
gottesdienstliche Versammlung jedenfalls nicht allzu grof gewesen
sein diirfte — eine Situation, die wir auch in den anderen frithchristli-
chen Basiliken voraussetzen miissen. Es ist nicht anzunehmen, dass
diese prichtigen und teilweise riesigen Riume dazu ausgelegt waren,
je von einer Feiergemeinde gewissermalflen ,,bis auf den letzten Platz"
gefiilit zu werden. Sie boten nur die Szenerie, die Bihne, das Spiel-
Feld, in dem sich christlicher Gottesdienst abspielte®.

Es wiirde sich lohnen, noch weiter bei Paulinus von Nola zu ver-
- weilen und etwas ausfiihrlicher den zitierten Brief zu besprechen, in
dessen weiteren Fortgang den beiden Konchen die theologischen
Schwerpunkte Wort.und Sakrament zugewiesen werden, das Wort im
Westen, das Sakrament im Osten — vielleicht in der Weise, dass die
Gemeinde shnlich wie in Hippo nach dem Wortteil des Gottesdienstes
-gine conversio vollzog®. Statt diesen reizvollen Gedanken weiter
nachzugehen, wollen wir kurz eine Zwischenbilanz ziehen, um uns
dann dem Synagogenbau zuzuwenden. .

In den christlichen Basiliken wurde in jedem Fall nach Osten gebe-
tet, man kann die Bedeutung dieses Grundsatzes kaum iberschitzen.
Das bedeutete im Falle der #ltesten, mit der Fassade geosteten Basili-
ken, dass in Richtung auf die getffneten Portale gebetet wurde. Schon
relativ bald setzte sich jedoch der apsis-geostete Typ durch, der bis
heute vertraut ist. Hier verlagert sich der Schwerpunkt des Gottes-
dienstes in die Apsis, wo ohnehin schon der Bischofsthron stand und

nischere Bezilge kommt, fails die Blickrichtung tatséichlich Norden war. Wire
die Mittelachse (samt Altar?) dann frei geblieben? Auch wenn man an den Bi-
schof und seinen Klerus denkt, ist der Text nur dann sinnvoll zu deuten, wenn
jedenfalls deren Blickrichtung der Osten war. — Eine interessante archéo-
logisché Bestatigung fiir die hohe Bedeutung der Ostung auch gegen die Haupt-
achse der Architektur hat sich in Palmyra in Kleinasien ergeben: Dort wurde ein
nord-siid-gerichteter, rechteckiger Raum des 2. Jh.s im 4. Jh. als Kirche (mdgli-
cherweise als Bischofskirche) adaptiert und dabei auf der Ostseite (also einer
Léngsseite) mit einer kleinen Apsis versehen (ausweislich von Mimnzfunden ge-
schah dies vor 328, also sehr frith), vgl. M. Gawlikowski, Eine neuentdeckte
frithchristliche Kirche in Palmyra, in: E. M. Ruprechtsberger (Hg.), Syrien. Von
den Aposteln zu den Kalifen, Linz 1993, 150-157. -
Die Lateranbasilika in Rom etwa fasst mit itber 5000 m’ Grundfiiche viele tau-
send Personen. Es ist schwerlich damit zu rechnen, dass sie von der rémischen
Gemeinde in der ersten Halte des vierten Jahrhunderts gefiillt wurde oder —
nach Intention der Erbauer - geflillt werden sollte. Es handelt sich dhnlich wie.
- bei profanen Audienzhallen, die ja architekturhistorisch hier Pate standen, pri-
mir um einen Repréisentationsbau.
2 ep. 32,16, wo die theologisch deutenden Inschriften dieser beiden Konchen
mitgeteilt werden.
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wo nun bald auch der Altar seinen festen Platz gewinnen sollte. Der
damit etablierte Standardtypus wurde @iberall zur Regel und ist bis
heute zur festen Gewohnheit geworden; im Einzelfall konnte diese
_Gleichschaltung® auch dazu fiihren, dass Kirchen bei Neu- und Um-
bauten ,umgepolt* wurden, d. h. um 180° gewendetzs. Selbst beim
Abriss der Peterskirche im 16. Jahrhundert gab es eine Debatte iiber
die Orientierung des Neubaus, wobei freilich damals die Ausrichtung
nach. Siiden statt nach Osten diskutiert wurde, was einen vdlligen
Bruch mit der gesamten bisherigen Tradition bedeutet hitte — und
eben dies war durchaus intendiert®®; bekanntlich blieb letzten Endes
doch die 4ltere Orientierung bestehen. In den eingangsgeosteten Kir-
chen gab allerdings nach und nach die Gemeinde ihre Ost-
Austichtung auf: es wire auf Dauer schwer ertriglich gewesen, dem
Altar den Riicken zuzuwenden. Erst jetzt und eigentlich ganz unbeab-
sichtigt konnte es zu so etwas wie einer celebratio versus populum
kommen. . .

Wichtig ist die Beobachtung, dass eine Art Wende stattgefunden
hat, dass also die Realisierung der Ostung in Form der Eingangs-
ostung zugunsten der umgekehrten Realisierung in Form der Apsis-
ostung aufgegeben wurde, denn ctwas dhnliches finden wir auch im
jiidischen Bereich. Ich hatte ein%angs die Tosefta zitiert als Beleg fuir
die Ost-Richtung im Judentum®. Die Vorschrift, dass die Tiiren der
Synagoge nach Osten gedffnet sein sollen, ist jedoch noch in einem
weiteren Sinne sehr interessant. Denn es wire ja offensichtlich ganz-
absurd anzunchmen, dass man in einen solchen Raum eintrat und in
Richtung auf die gegeniiberliegende Wand betete. Selbstverstindlich

- war die Gebetsrichtung die zum Portal. Unabhéngig von der Frage

,Osten oder Jerusalem?* haben sich archdologische Belege fiir die
Vorschrift der Tosefta in grofier Zahi erhalten, némlich Fille, in denen
die Tiirdffaung Kriterjum der Ausrichtung war. Dazu gehéren zwei

' der bedeutendsten erhaltenen Synagogen in der Diaspora, die Bauten

in Sardeis und Ostia (Abb. 2 und 3). In beiden Fillen unterscheiden
sich die Richtungen nach Osten und nach Jerusalem nicht sehr stark;
es ist also nicht sicher entscheidbar, welches von beiden Kriterien aus-

B Um nur einige Beispiele aus der Stadt Rom zu nennen: S. Lorenzo fuort le mu-
ra; S. Marcetlo al Corso; 5. Agnese fuori le mura (diese nur mit gewissen Ein-
schriinkungen aufgrund der topographischen Gegebenheiten): die Kapelle S.
Andrea neben der Kirche $. Gregorio Magno auf dem Caelius.

# yal muletzt H. Bredekamp, Sankt Peter in Rom und das Prinzip der produktiven
Zerstdrung, Bau und Abbau von Bramante bis Bernini, Berlin 2000, 25f.

% ygl. cben bei Anm. 7.
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schlaggebend war®®, und es ist fiir unsere Fragestellung auch nicht von
Belang. Sei es nun Osten, sei es Jerusalem: die liturgische Verwen-
dung dieses Raumtyps ist insofern den eingangsgeosteten Kirchen
parallel, als offensichtlich in Richtung auf die getifneten Portale
gebetet wurde. '
Ahnlich wie im christlichen Bereich vermochte jedoch diese An-
ordnung auf Dauer nicht zu iberzeugen. Bei beiden genannten
Diasporasynagogen wurden bauliche Verdnderungen vorgenommen,
die bei einem offenbar empfundenen Missstand Abhilfe schaffen soll-
ten. Der Eingangsbereich wurde im vierten Jahrhundert veriindert,
wobei dort monumentale Nischen zugefiigt wurden — im Falle von
Ostia so, dass der nach Siidosten getffnete Raum auf etwa einem Drit-

tel seines Propylacums durch die grofie Nische geschlossen wurde .

(Abb. 57, Im Falle von Sardeis wurden zwischen drei Portalen zwei
Adikulen mit Saulen und Giebel errichtet (Abb. 4)*°. Vergleichbare
Prozesse finden sich auch in paldstinischen Synagogen”. Was wie

% I Sardeis wire der Unterschied zwischen den beiden Richtungen grofler, doch
war dort die Achse des Gebiudes vorgegeben, da es sich um die sekundére
Verwendung eines schon bestehenden Baus als Synagoge handelt (s. Anm. 28).

77 ygl. G. Foerster, A Survey of Ancient Diaspora Synagogues, in: L. Levine
{ed.), Ancient Synagogues Revealed, Jerusalem 1981, 164-171, hier 170; S.
Fine / M. della Pergola, The Synagogue of Ostia and Its Torah Shrine, in: J.
Goodnick Westenholz (ed.), The Jewish Presence in Ancient Rome, Jerusalem
1995, 42-57. Die Synagoge bestand an diesem Ort seit dem 1. Jh., aber die Res-
te der vorhandenen gehen auf das 2./3. Jh. zuriick (aus dieser Phase eine In-
schrift fir das kipwtor Vo dvig, die jedoch in sekunddrer Verwendung, also
nicht in situ, wiedergefunden wurde); bei einem Umbau im 4. Jh. wurde die To-
ranische zugefigt.

% Der Bau ist ursprimglich nicht als Synagoge errichtet, sondern als Teil des

daneben gelegenen Gymnasiums. Im 3. Jh. wurde er von der Jjiidischen Ge-

meinde Bbernommen und dabei etwas modifiziert. Im vierten Jahrhundert kam
es zu einem weiteren Umbau, wobei die Wand mit den Adikulen zugefugt wur-
den, so die derzeit iiberwiegende Forschungsmeinung, vgl. Levine, Ancient Sy-
nagogue (s. Anm. 12) 242-249, bes. Abb. 45. Die von H. Botermann, Die Syn-

agoge von Sardes. Eine Synagoge aus dem 4. Jahrhundert?, in: ZNW 81 (1990)

103-121 vertretene Auffassung, dass der Raum erst im Zuge des Umbaus in der

sweiten Halfte des vierten Jahrhunderts zur Synagoge wurde, muss mit der ei-

genartigen Tatsache fertig werden, dass jedenfalls Toranischen und Portale in
die gleiche Richtung weisen. Zu beachten ist {ibrigens, dass die in situ rekon-
struierten Adikulen in ihrer konkreten Gestalt weitgehend hypothetisch sind.

Zur jiidischen Gemeinde in Sardeis vgl. #. Ameling, Die jidischen Gemeinden

im antiken Kleinasien, in: R. Jiitte / A. P. Kustermann, Judische Gemeinden und

Organisationsformen von der Antike bis zur Gegenwart, Wien 1996, 29-55.

Eine vertiefte Diskussion des in jedem Einzelfall komplexen und teilweise um-

strittenen Befundes ist hier nicht-moglich; es seien lediglich genannt Kaper-

naum (vgl. 8. Loffeda / V. Tzaferis, Capernaum, in: E. Stern {ed.), The New

Encyclopedia of Archeologicat Excavations in the Holy Land 1, Jerusalem
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eine kleine bauliche Korrektur aussieht, ist liturgisch gesehen doch ein
beachtlicher Eingriff, Ohne dass an der Gebetshaltung selbst etwas
gedndert werden musste, wurde dem Gebet ein anderes Ziel ,,unterge-
schoben“. Die Nischen dienten offensichtlich der Unterbringung der
Torarollen®®, und was vorher Gebet nach Jerusalem (oder nach Osten)
war, wurde nun Gebet auf die Tora hin. _

Die doppelte Akzentuierung einer Wand durch Toranische und Por-
ta] war sicher keine besonders gliickliche Losung. Daher war es nahe-
liegend, die Situation zu entzerren, indem von vorne herein die Tora-
nische in die nach Jerusalem weisende Wand gebaut wurde und die
Tiir in die gegeniiberliegende. Tatsichlich ist dies der Regelfall; die
meisten Synagogen seit dem vierten Jahrhundert bis heute folgen die-
sem Plan — und insofern gerade nicht der Vorschrift der Tosefta. Da-
mit hat auch im Bereich des Synagogenbaus eine Wende stattgefun-
den, die der zuvor beschriebenen im Kirchbau in gewisser Weise ver-
gleichbar ist, ja, im archdologischen Befund sogar noch deutlicher ist.
Eine Kirche, bei der auf der Portalseite nachtréiglich Apsiden oder ein
Altar zugesetzt worden witre, ist mir nicht bekannt, obgleich der Fall
durchaus vorsteilbar ist. Allerdings ist es erheblich unwahrschein-
licher als der entsprechende Fall bei der Synagoge, denn einerseits ist
der basilikale Bau in seiner Formensprache stirker festgelegt, und an-
dererseits ist die liturgische Einrichtung freier im Raum, will sagen:
sie bedarf zur Unterbringung nicht so zwingend einer Wand wie die
Toranische. _

Manchen Unterschieden zum Trotz ist aber grundsétzlich die Paral-
lelitit beider Bereiche auffillig. In beiden Fillen hat eine Wende
stattgefunden, die zu einer Umorientierung des Sakralbaus fithrte. Da-
bei muss man nicht unbedingt annehmen, dass hier eine Wechsel-
wirkung hintiber oder heriiber stattgefunden hat (obgleich auch dies
nicht auszuschlieBen ist), vielmehr ist eher von einer Parallelentwick-
lung als Antwort auf parallele Erfordernisse auszugehen. Dies fihrt

1993, 291-296, hier 294 [Loffreda]), Chorazin (vgl. Z. Yeivin, Chorazin, in:
ebd., 301-304, hier 304) und Eshtemoa (vgl. Z Yeivin, Eshtemos, in: ebd., Bd.
2, 423-426, hier 424). Im letztgenannten Fall liegt der Eingang Richtung Osten,
spiter wurde in der {nach Jerusalem gerichteten) Nordwand eine Toranische zu-
gefiigt, insofern also eine Drehung um 90° vorgenommen, vgl. Levine, Ancient
Synagogue (s. Anm. 12) 322f. Eine solche Drehung ist in nicht wenigen Fillen
bei dem (insofern etwas irrefilhrend so benannten) Breithaustyp in Paldstina
- nachweisbar: erst nach dem Umbau wird der Raum zum Breithaus! Vgl. mit
weiterem Material Wallraff, Gebetsostung (s. Anm. 3) 177f, mit Anm. 29.
% vgl. 4. Saeger, The Synagogue at Sardis, in: L. Levine (ed.), Ancient Synago-
" gues Revealed, Jerusalem 1981, 178-184, hier 182f,, der die Positionierung der
Tora diskutiert (und dabei durchaus auch den '[isch in der Mitte und die ,,Apsis®
in Betracht zieht): sie wurde sicherlich in den Adikulen aufbewahrt.
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zum Schluss auf die Frage, welches diese Erfordernisse waren und
was die besagte Wende in beiden Bereichen hervorgerufen hat.

4 Gerichtetes Gebet

Das auf die Tiir gerichtete Gebet hat fiir den modernen Menschen et-
was Ungewohntes, wenn nicht gar Anstéfiges. Und doch war das in
Kirche wie Synagoge in der Antike offenbar gang und gébe. Oben war
die Rede vom Gebet zum offenen Portal hin; man mag aus modernem
Empfinden fragen, ob denn nicht wenigstens die Portale geschlossen
wurden beim Gottesdienst, wie das heute selbstverstéindlich ist. In der
Antike wird dies jedoch kaum der Regelfall gewesen sein. Schon Eu-
seb, der in seiner Kirchweihrede die beim Gottesdienst durch die Por-
tale einfallenden Lichtstrahlen zum Gegenstand der symbolisch-
theologischen Auslegung macht®, ist ein Hinweis darauf. Noch deut-
licher wird die Angelegenheit, wenn man sich vor Augen fiihrt, dass
der Beter der Antike generell ein Freilandbeter war, dass er also unter
freiem Himmel betete. Dies ist nach antikem Empfinden ganz selbst-
verstindlich, denn unabhingig davon, ob die Gottheit im Himmel
wohnt oder in einem nah oder fern gelegenen Tempel: in einem priva-
ten Innenraum wohnt sie jedenfalls nicht. Beim Gebet sollte der Kon-
takt zur Gottheit erleichtert und nicht erschwert werden; daher suchte
man Blickkontakt eben zum Himmel oder in die betreffende Richtung.
Wenn dies nicht im Freiland stattfindet, dann zumindest am offenen
Fenster oder an der offenen Tiir. S

Im Judentum ist dies flir Daniel bezeugt: Er,.ging in sein Haus. In
seinem Obergemach waren die Fenster nach Jerusalem hin offen. Dort
kniete er dreimal am Tag nieder und richtete sein Gebet und seinen
Lobpreis an Gott.*“ (Dan 6,11} Spiter verbietet der Talmud sogar aus-
drilcklich, in einem Raum ohne Fenster zu beten’’. Wenn nun umge-

kehrt Jesus dazu auffordert, in die Kammer zu gehen zum Gebet und -

die Tiir zuzuschlieBen und zum Vater im Verborgenen zu beten (Mt
6,6), so ist gerade das Anstoflige und Auffillige an diesem Satz, dass
er verbreitetem antiken Empfinden zuwiderlduft. Es ist dem aber
durchaus nicht zu entnehmen, dass die Christen sich an diesem Punkt
von Anfang an von ihrer Umwelt unterschieden hitten. Im Gegenteil
bezeugt Origenes in seiner Schrift ,Vom Gebet", dass die Christen
sich hier nicht anders verhielten als die Juden. Der Idealfall ist es, wie
Daniel am offenen Fenster in die ,richtige™ Richtung zu beten. Doch
lsst sich dieser Idealfall nicht immer und iiberall realisieren. Origenes

31 ygl. Anm. 16.
2 pBer 5,1 (31a); 5,5 (34b).
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bespricht den Fall, in dem ein Zimmer keine Offiung nach Osten hat,
so dass der Beter die Wahl hat zwischen dem Gebet nach Osten und
dem Gebet zum offenen Fenster oder Tiir. In diesem Fall, so rdt Ori~
genes, hat die Ostung Vorrang; man muss also notfalls in Kauf neh-
men, auf eine geschlossene Wand hin zu beten™,

Der Idealfall, dass ndmlich beide Prinzipien koinzidieren, ist in den
eingangsgeosteten Basiliken gegeben. Es ist daher nicht erstaunlich,
dass dieser Typus zunichst iiberwog. Die Konkurrenz mit den liturgi-
schen Einrichtungsstiicken im Inneren des Raumes liefi aber dann
doch den anderen Typus attraktiver erscheinen, auch wenn man sich
damit selbst in die von Origenes beschriebene Schwierigkeit hinein-
mandvrierte. Bei den apsisgeosteten Basiliken stellt sich genau dieses
Problem, und man entschied sich, ganz wie es Origenes empfiehlt, fiir
das Gebet nach Osten, zur Apsis hin unter Missachtung der Offnung
zum Himmel. Immerhin blieb eine reduzierte Offnung erhalten, wenn
die Apsis durchfenstert war, wie es haufig vor allem in Syrien der Fall
war’*. Die Priorititen verschieben sich.

Man erinnere sich an die Parallele zum Judentum: Die ,sacred di-
rection® im Raum war auf einmal nicht mehr so wichtig wie das
,Nahziel* des Gebets in-Gestalt der Toranische, oder jedenfalls ver-
sucht man, das eine mit dem anderen zu kombinieren. Ebenso erwies
sich unter den beiden Typen des Kirchbaus derjenige als giinstiger,
der das alte Prinzip der Ostung zwar nicht aufgab, aber doch elegant
mit der Ausrichtung auf Altar und Apsis verband. .

[m einen wie im anderen Fall zieht sich damit das Gebet ins Innere
des Raumes zuriick. Jetzt ist es selbstversténdlich auch méglich und-
wird wohl auch bald die Regel, dass die Tiiren zum Gottesdienst ge-
schlossen werden. Damit ist éin grundlegender Wandel des Gebets-
verstindnisses vollzogen: vom AuRen des Gebetes im Freiland und im
Bezug zum offenem Himmel zum Innen des Gebets im geschiossenen
Raum und im Bezug auf liturgische Einrichtungsstiicke mit symboli-
schiem Charakter. Das Gebet zieht sich ins Innen zusammen. Dieser
Prozess der Verinnerlichung liefe sich auch in der Gebetshaltung zei-
gen: die weit ausgebreiteten und erhobenen Hinde und der zum freien

B or 32. .

3 Pine theologisch besonders reflektierte Umsetzung dieses Grundgedankens
haben Grabungen in Resafa ergeben: In der Apsis der dortigen Basilika A be-
fand sich in der Hauptachse der Kalotte ein kleines Rundfenster oberhalb eines
Kreuzes — das von der Sonne bekrdnte und damit als Siegeskreuz gedeutete
Kreuz Christi. Vgl. zu archiologischem Befund, Rekonstruktion und Deutung
T. Ulbert, Resafa I1. Die Basilika des Heiligen Kreuzes in Resafa-Sergiupolis,
Mainz 1986, 35f. (mit Abb. 20) und 128f.
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Himmel gerichtete Blick® auf der einen Seite und die im SchoB3 gefal-
teten Hinde und der in sich gekehrte, nach unten gerichtete Blick auf
der anderen Seite. _ :

Die Konsequenzen sind betrichtlich. Ausblickshaft sei nur erwéhnt,
dass durch diesen Prozess das Kirchenportal seine Bedeutung und
Funktion fundamental #ndert. Wahrend es zunichst Offnung des In-
nenraums der Kirche nach auBen hin zum Himmel war, wird es zum
Mittelalter hin AbschlieBung des geretteten Innen vom bedrohten Au-
Ben, Wihrend Euseb und auch noch die spéteren Portalinschriften von
‘Alt-St. Peter den Lichtcharakier des Portals betonen>®, riickt im Mit-
telalter das Jingste Gericht auf die Portale, die Scheidung der Erwéhl-
ten von den Verdammten.

Die Verinnerlichung des Gebetes: die auf den ersten Blick mehr
technische Frage nach der ,sacred direction” in Judentum und
Christentum und nach ihrer architektonischen Umsetzung fithrt auf
einen grundlegenden Wandel in Theorie und Praxis des Gebets. Das
verinnetlichte Gebet schlieft zuniichst das gerichtete Gebet, das in
- eine Richtung gebrachte Gebet nicht aus. Heute ist der Prozess der
Verinnerlichung bis zu einem Punkt fortgeschritten; an dem die
Ausrichtung des Gebets im Raum fiir das religitse Empfinden kaum
noch eine Rolle spielt. :

Bildnachweise:

Abb. |: 4. Effenberger, Frithchristliche Kunst und Kultur, Leipzig 1986, 239
_Abb. 2: Saeger, The Synagogue (s. Anm. 30} 179. ’

Abb. 3: Fine / della Pergola, Synagogue of Ostia (s. Anm. 27) Fig. 2.

Abb. 4: Levine, Ancient Synagogue (5. Anm. 12) Abb. 46.

Abb. 5: Verfasser.

3 7ur Orantenhaltung vgl' zuletzt F. Bisconti, 1 gesto dell’oranie tra
atteggiamento € personificazione, in: S Ensoli / E. La Rocca (eds.), Aurea
Roma. Dalla cittd pagana aila cittd cristiana, Rom 2000, 368-372 mit Bildmate-
rial und weiteren Literaturhinweisen. ]

36 Die Inschriften der im 9. Jh. von den Sarazenen geraubten Pottale stammen von
Papst Honorius (625-638) und sind handschriftlich dberliefert, vgl. L. Duches-

" ne, Le Liber pontificalis. Texte, introduction et commentaire 1, Paris 1886, 325
Anm. 2 (wo der Text in Zusammenschau der Einzelpublikationen der Hand-
schriften in de Rossis ,Inscriptiones christianae™ gegeben wird).

124

W, W e PO ISR RN

™ *'.'_'.‘l:‘.'.'.l'. L B el IO s

Abb. 1: Grundriss des Pilgerheiligtums in Cimitile-Nola
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Abb. 2: Grundriss der Synagoge in Sardeis
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Abb. 3: Isometrische Rekonstruktion der Synagoge in Ostia
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Abb. 4: Rekonstruierte Adikula der Synagoge in Sardeis
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Abb. 5: Toranische der Synagoge in Ostia
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