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Christliche Liturgie
als religiése Innovation in der Spitantike

MARTIN WALLRAFF

,Die in Jerusalem versammelten Apostel feierten einen gemeinschaftli-
chen Gottesdienst und bei ihrem Ausgange in alle Welt verpflanzten sie
ihn in die verschiedensten Gegenden. Weil sie, wihrend ihres Aufenthal-
tes in Jerusalem, diesen Akt oftmals wiederholten, erhielt der Modus
seiner Feier schon damals ein festes Geprige, so daff die Apostel... die-
selbe Liturgie in der ganzen Welt verbreiteten. Wihrend das erste Vati-
kanische Konzil in Rom tagte, publizierte der konservative katholische
Pastoraltheologe Ferdinand Probst ein Grundmodell der christlichen
Liturgiegeschichte auf dieser Basis.! Die Jerusalemer Ur-Liturgie der
Apostel sei konkret in den Quellen zu erschliefen. Es gebe Zeugnisse ,,fiir
eine in der ganzen Kirche gemeinsame Liturgie, die ihren Ursprung in
der Anordnung der Apostel hat*.2 Der Breslauer Professor, dessen litur-
gische Studien von einem jiingeren Nachschlagewerk als ,iiberragend
und wegweisend® charakterisiert werden, erblickt das wichtigste dieser
Zeugnisse in der Liturgie, wie sie im achten Buch der apostolischen Kon-
stitutionen enthalten ist. Einen groffen Teil seiner liturgiewissenschaft-
lichen Publizistik hat er dem Nachweis der zentralen These gewidmet:
»Kurz wir glauben, die genannte Liturgie enthilt dem Wesen nach die
apostolische Liturgie. Sie ist auf die Apostel zuriickzufiihren, was die
Anordnung der ganzen Handlung, die Aufeinanderfolge der Gebete, oft
sogar bis auf den Wortlaut hinaus betrifft.“4

Man kénnte den Breslauer Pastoraltheologen im Kuriosititenkabinett
der Wissenschaftsgeschichte ruhen lassen, denn seine Theorie war trotz
aller aufgewendeten Miihe offenkundig ein Missgriff. Dennoch hat sie

' F. Probst, Liturgie der drei ersten christlichen Jahthunderte, Tiibingen 1870, das
Eingangszitar 7f. Uber den Autor vgl. J. Reiter, Ast. Probst, Ferdinand, in: BBKL 7
(1994), 965£.

2 Probst (wie Anm. 1), 8.

3 Reiter (wie Anm. 1),

4 Probst (wie Anm. 1), 238.
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sich mutatis mutandis beinahe das ganze 20. Jahrhundert hindurch gehal-
ten — mitunter in eher indirekeer und impliziter Form und dadurch weni-
ger offenkundig. Inhaltlich traten an die Stelle der apostolischen Konsti-
tutionen zunichst die Didache und wenig spiter die Traditio apostolica.
Beide stieflen bei ihrer Entdeckung bzw. Rekonstruktion auf enormes
Interesse — bis in die Tagespresse. Der Grund dafiir war in beiden Fillen
letztlich eine Geschichtstheorie vom Typ des Ferdinand Probst: Diese
Quellen sollten die Wissenschaft niher heranfiihren an die Liturgie der
apostolischen Zeit. Das Grundmotiv findet sich bei Hans Lietzmann,
Theodor Klauser und vielen anderen — dazu im Folgenden mehr.?

In diesem Sinne méchte der vorliegende Beitrag in einem ersten
Abschnitt Rechenschaft ablegen iiber ein Stiick Wissenschaftsgeschichte,®
Dabei soll deutlich werden, wie sehr gerade im Gebiet der Liturgie his-
torische Erkenntnis interessengeleitete Erkenntnis ist: Die Quellen ant-
worten auf die Fragen, die man ihnen stellt. Als materiale Grundlage
wird fast ausschlieflich die Eucharisticfeier dienen — einerseits aus prag-
matischen Griinden des Umfangs, doch andererseits auch mit einer
gewissen sachlichen Berechtigung, weil bei der Eucharistie der genannte
Zusammenhang am klarsten hervortritt.

Insbesondere wird sich zeigen, dass die Erforschung spitantiker Linur-
gien im 20. Jahrhundert in sehr hohem Mafle von praktischen Anliegen
bestimmt ist, nimlich dem Anliegen konkreter Liturgiereformen. Die
Forschungsgeschichte ist nicht ein ohnehin breit und trige dahin flieen-
der Strom, von dem der Praktiker nach Bedarf ein kleines Bichlein
abzweigt (oder auch nicht). Dass der Strom tiberhaupt flieft und wohin
er flieft, ist viclmehr stark vom Interesse an Liturgiereform bestimmt.
Das muss kein Nachteil sein — im Gegenteil, doch tut man gut daran,
sich diese Fragehorizonte bewusst zu machen (das war in der Vergangen-
heit nicht immer in wiinschenswerter Klarheit der Fall). Bekanntlich gile
ja auch in der historischen Wissenschaft die Heisenbergsche Unschirfe-
relation, der zufolge die B'eobachtungsanotdnung des Wissenschaftlers
Teil des Befundes ist und den Befund beeinflusst.

Dabher soll im zweiten Teil gefragt werden, wie unser Bild von Liturgie
und Ritual in der Alten Kirche von diesen Debatten bestimmt jst und

* Zu Klauser und Lietzmann siehe unten bei Anm. 22 und 40.

¢ In diesem Abschnir stiitze ich mich teilweise auf meinen Beitrag tiber ,Spitantike
Liturgien und ihr normativer Wert in den Liturgiereformen des 20. Jahrhunderts®
(in: Liturgic in kulturellen Kontexten. Messbuchreform des 20. Jahthunderts in euro-
piiischen Ortskirchen, hg. v. B. Kranemann, im Druck).
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wo dieses Bild im 21. Jahrhundert weitergedacht und korrigicrt wet-
den kénnte. Dabei geht es (auch) darum zu zeigen, d:f.ss wesentliche
Beobachtungen zur spezifisch spitantiken Liturg:egt::schlchtc aufgrund
des bislang meist erkenntnisleitenden Interesses rlncht gc.:n}acht oder
nicht angemessen gewiirdigt wurden. In diesem zweiten Teil ist al?o das
Interesse nicht auf die Forschungsgeschichte des 20. Jahrhunderts gerichtet,
sondern auf die Liturgiegeschichte des dritten bis fiinfren ]ahrht-mden:s.
Selbstverscindlich soll damit nicht der Schritt von einer vorurteilsbelas-
teten 7u ciner vorurteilslosen Beschiftigung getan, sond_em der \(ersuch
gemacht werden, eine méglichst neue und unterschiedliche Op.tlk zum
Einsatz zu bringen. Das Risiko, bei diesem Wechsel der Perspektive iiber
das Ziel hinauszuschieffen, wird in Kauf genommen. Die Ausfithrungen
werden etwas Thetisches haben, denn es geht auch darum, Forschungs-
desiderate fiir die Zukunft zu benennen.

I. PATRISTIK UND LITURGIEREFGRM:
FORSCHUNGSGESCHICHTE IM 20. JAHRHUNDERT

Wenn es um Liturgiereformen geht, ist der Patristiker gezwungen, Fa{'be
7u bekennen, seine — oft eher impliziten — Werturteile iiber Liturgien
explizit zu machen und dem fragenden Kollegen aus e.ier praktischen
Theologie oder aus der Kirchenleitung klare und niit.zhch_c Antw?‘rt.cn
auf die Frage zu geben, was denn eine ,gute” Liturg1.e sei — »gut ll:l
Sinne von ,theologisch geeignet als Bezugspunke fiir thurgwreformt::n .
Natiirlich kénnte der gefragte Patristiker auch sagen: Warum gerade ich?
Er kénnte sich elegant aus der Affire ziehen und auf den benachba.rten
Neutestamentler oder Mediivisten verweisen. Gewiss hat es Liturgiere-
formen gegeben, die vermeintlich oder tatsichlich auf das Neue Testa-
ment oder das Mittelalter zuriickgriffen.” Doch gerade das 20. ]ahrhunde‘rt
ist geprigt von einem entschlossenen und gewollten Riickgriff auf die
Alte Kirche, die Patristik. Die liturgische Bewegung der ersten Jahrhun-
derthilfte stcht zeitlich und sachlich in enger Beziehung zur nouvelle

7 Man mag etwa an die Schweizer Reformation denken, die vers.ucht hat, hinte.r die
patristische Schicht zuriickzugehen und unmittelbar den biblischen Gottesdienst
zu restituieren. Hingegen war das Oxford movement im England des 19. ‘}ahrhun-
derts von einem ausgepriigten Mittelalter-Bezug gepriigt. Vgl. zum Then.;a insgesamt
M. Klsckener/B. Kranemann (Hgg,), Liturgiereformen. Historische Studien zu einem
bleibenden Grundzug des christlichen Gottesdienstes, 2 Bde., Miinster 2002.
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théologie und damit zu einem entscheidenden theologischen Neuaufbruch
in der Patristik.®

Es ist nicht tibertrieben zu sagen, dass sich in keinem anderen Bereich
die Frage der Normativitit unseres Faches so dringend und so konkret
gestellt hat wie im Bereich der Liturgic. In dem Wort , Patristik® (abzu-
leiten von ,Vater®, also: Vater im Glauben oder eben: Kirchen-Varer)
steckt ja ein solcher Normativititsanspruch.® Gewiss, man kann sich ihm
entzichen {oder er kann einem entzogen werden, wie seinerzeit in der
DDR), indem man sagt: ,spitantike Religionsgeschichte®, doch wenn
man sich ihm stellt, bietet gerade die Beschiftigung mir Liturgiereformen
die willkommene Gelegenheit gleichsam unter der Lupe, in aller wiin-
schenswerten Klarheit Fragen zu studieren, die sich auch in anderen
Bereichen der Theologie stellen, etwa: Welchen patristischen Autoren
und Texten wird normatives Gewicht beigemessen, und welche werden
gerne verschwiegen? Wie reagiert man auf innere Widerspriiche im Quel-
lenbefund? Triigt man der diachronen Dimension Rechnung? Und wenn
ja, wie? Patristik befasst sich ja nicht mit einem Moment der Kirchen-
geschichte, sondern mit mehreren Jahrhunderten. Und schiiefflich —
gerade fiir Liturgie besonders wichtig: Welche Rolle spielt die ,,Ursprungs-
geschichte” des Christentums, also die »groflen Erzihlungen® von Jesus,
von den Anfingen in den Evangelien?

Dieser erste Hauptabschnict ist seinerseits in zwei Unterabschnitte
unterteilt; er beginnt sehr schlicht, nimlich mit einem recht technisch-
trockenen Abschnitt zur materialen Grundlage.

1. Quellenkunde

Was konnte man zu welchen Zeiten wissen iiber die altkirchliche Liturgie,
insbesondere die Eucharistiefeier? Zungchse fille auf, dass im Laufe des
vergangenen Jahrhunderts die schiere Menge an zur Verfligung stehendem

8 Vgl den Uberblick von R. Winling, Nouvelle Théologie: TRE 24 (1994), 668-675.
Die Bedeutung fiir die Patristik lisst sich paradigmatisch an der Entstehung der Reihe
yoources chrétiennes® verfolgen, vgl. E. Fouilloux, La collection «Sources chrétiennes».
Editer les Peres de l'Eglise au XXe siecle, Paris 1995, 11-42.

# Das Fach selbst stellt sich diesem Anspruch in jiingerer Zeit eher selten. Hier seien je
eine jiingere Publikation aus dem katholischem und evangelischen Bereich genannc:
A. Merkr, Das patristische Prinzip. Eine Studie zur theologischen Bedeutung der Kir-
chenviter (VigChr.5 58), Leiden 2001; Ch. Markschies (Hg.), Zwischen Altertums-
wissenschaft und Theologie. Zur Relevanz der Parristik in Geschichte und Gegenwart
(Studien der Patristischen Arbeitsgemeinschaft 6), Leuven 2002.
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ial deutlich zugenommen hat — abzulesen an den emschlz.;'g1ge.n
"hl"/[:;:imlungen Votgl Brightman 1896, Q'uastf:n 1935 und Halnggggél
Pahl 1968, diese letztere jetzt zu verwenden in dritter Alt(l]ﬂage V(Z-b::lh % ,
besorgt von Albert Gerhards und Heinzgerd Brakmann.‘ Dass sich ii :1:
ens gerade bei Bischof Hinggi das gelehrte Interesse mit dem gax;z prak-
fischen der Liturgiereform verbindet, brauche ich nicht cigens zu c_tonzln
_ schlieflich war Hinggi beides: grofler Gelehrter und kirchenleitende
Perssnlichkeit.!! Er war mafigeblich beteiligr an clcrl Messbuchreform der
katholischen Kirche. Auf diese Verbindung komme ich n_och zu spl:echelrxlf,:
doch zunidchst zuriick zu den Texten. Kurt Aland hat im Hmbh'ck a
die Textgeschichte des Neuen Testaments von dem fr?ghc}}en Z§1tra}:1.m
als einer Epoche der Papyri gesprochen,’? und das Gleiche 1.1ch snchk ier
wiederholen. Wihrend allerdings im Neuen Tc?stamcnt. die en‘tdec ten
Papyri einen im Grunde bekannten, hﬁchstens_ im D.etall abwclchepd;n
Text bieten, sind im Hinblick auf die Eucharistiefeier der alten Kirche
eine Reihe von héchst interessanten, ginzlich neuen :Tcxten aufgetfiucht.
Es ist nicht iibertrieben zu sagen, dass kaum cin Bereich der patristischen
Literatur im vergangenen Jahrhundert so starklvor} Nel‘lentdcckungen,
also echtem Materialzuwachs geprigt war wie chf: Liturgie. ‘

Die erste grofRc Entdeckung geschah 1907 bei Ausgrabungen in Dér-
Balizeh siidlich von Lykopolis (Assiut}. Dort kam — \.R’Oh! aus Bestiinden
des nahe gelegenen Apa-Apollon-Klosters — einc. grlechmcge A_naphora
zum Vorschein, die sofort grofle Aufmerksamkeit erregte.” Dies nicht
zuletze deshalb, weil sie eine explizite Geistepiklese direkt nach dem Sanctus

- - - 14 _ . . ie
und damit vor den Einsetzungsworten enthielt eine Eigenart, d

10 F, E. Brightman, Liturgies Fastern and Western, Bd. 1: _E:{sterﬂ l%tmg'l‘es, Oxforcil 1-896
(Nachdruck 2004); J. Quasten, Monumenta eucharistica et ll‘turglca‘vetususs;::m,
% Teile, Bonn 1935-37 (interessant ist hauptsichlich der e‘rste Teil, v:ro dl.c IlCl.;:’ll “ u-
gen, die im Folgenden genannt werden, bereits enthalt?n sind); A. Hinggi/l. l(’; }’, :fie:;
cucharistica, Bd. 1: Textus « variis linnrgiis antiquioribus selet;u, hg. 1v A ezr arss
H. Brakmann (Spicilegium Friburgense 12), Freiburg SChWel:L 1.998"( 1968 ; 137' ):

1L Zur Biogtaphie vgl. J. B. Villiger, Das neue Bistum Basel. Die BlSChf)fE von Basel, m
Helvetia Sacra 1/1, Basel 1972, 382417, 416f,; E. Sa:user, Arr. Hanggl‘, A.nct‘on, [;n
BBKL 21 (2003), 608-610; diverse Beitriige in: A. Schifferle (Hg.), Miteinander, Fiir
die vielfiltige Einheit der Kirche, Festschrift fiir Anton‘Héinggl, B.asel'199-2. -

12 K. Aland/B. Aland, Der Text des Neuen Testaments. Emﬁihrung in die wmen;i 39.
lichen Ausgaben und in Theorie wie Praxis der modernen Textkritik, Stuctgart “1989,

140, . '

1 3;;1“[}‘1 Hammerstaedt, Griechische Anaphorenfragmente auslégyptenEl:lr:;le;I{zlslle::
(Papyrologica Coloniensia 28), Opladen 1999, Nr. 16, 171-186, zur g
geschichte 171,

14 fo), 21, Z. 25-27, Z. 2 (175f. Hammerstaeds).
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bislang im &stlichen Bereich nicht bekannt i
sollte spiiter bei der Neufassung 'mchﬁistischeEbSZ ?;Uc‘lgllcf:ths::lzsuim
Messbuchreform eine wichtige Rolle spielen.!S AuBerdem findet sich f:n
sehr altes theologisches Motiv — nimlich das iiber die Berge v'f:rstreult:rl
Korn, das gesammelt und in der Eucharistie eins wird —, das hier a.le
ekkle.smlo.gische Metapher verwendet wird und im 20. ]ahrl;undert ebenS
_falIs in I_,Iturgi(e:;lefogncn aulfﬁgenommcn wurde, soweit ich sehe, primi;
tm protestantischen Bereich.!® Vor i tir di ;
Bkt it ol Bt allem aber spielte es fiir die communio-
Weltcr'e Papyri wiren zu nennen: Sie sind unterdessen alle sehr put
aufgearbeitet in der einschligigen Sammlung von Jiirgen Hanunerstaed%lll?
{ndcs§en wire es ganz falsch, hier nur von den Papyri (und damit nur vc'm
agypusch:an Liturgiefragmenten) zu sprechen. Denn die spektakulirsten
und fiir die Liturgiereformen wichtigsten Entdeckungen kamen anderswo
he.r. Das Motiv von dem Brot auf den Bergen findet sich bereits in der
Dl-dache und im so genannten Euchologion des Sarapion von Thmuis —
beide am Ende des 19. Jahrhunderts zuerst publiziert.’® Das in der Didache
enthaltene Gebet zur (hier zum ersten Mal so genannten) sy aptotio hat
erheblichen Einfluss auf die Reformen des eucharistischen Gebets im
20_' ]ahr_hundert ausgetibt. Das gilt besonders fiir die eschatologische
D-1mensmn der Sammlungsbitte am Schluss (,Fiihre zusammen deine
Kirche in dein Reich, das du ihr bereitet hast*).?

13 _Sle ﬁl:u:[et fich in allen drei neuen Hochgebeten, vgl. C. Cibien, Preghiere eucaristiche
lln5:2g,1tu.rg1a, hg. v. D. Sartore/A. M. Ttiacca/C. Cibien, Turin 2001, 1511—1531:
16 fol. 2, Z. 3-11 (176 Hammerstaedy), shnlich in Did 9,4, Von dort bereits bei F. Hei}
Deutsche Messe oder Feier des Herrenmahles, Miinchen 21948 (zuerst 19.;}1) ;31.,
Umfer den neueren mainstream-Gortesdienstordnungen sei hier nur genann: Litl;r 'e-
hg. unAuftrag del: Liturgiekonferenz der evangelisch-reformierten Kirchen in der deursgc]h:
. ;_[;rachj.gen Schweg, Bd. 3, Bern 1983, 169 (Formular IT} und 214 (Formular DY).
: meerstacdt {wie A-nm..l-3). Hier seien nur zwei genannt: der Strassburger Papyrus
5 , der 1928 zuerst publiziert worden ist und der durch sein hohes Alcer Beacheu
verdient (er stammt aus der Mitte des 4. Jahrhunderts, Nr. 1, 22-41), sowie der Pay ﬂ%
;l:;s‘ 945?5 der John Rylands Library in Manchester, zuerst publizierr 1938 (Nr.P 2
* Die Erstausgabe der Didache erfoigte durch Ph. Bryennios, A Gv Bl
&Tr?o'rtﬂmv,. Koqsmntinopel 1883, die des Euchologiorli;edurc}: G.L ngb;:;a?: Sjilxi
chrlsr!iche liturgische Stiicke aus der Kirche Agyptens nebst einem dogmatischen,Brief
N dDisd B]l(s)c;xofs. S;rapio;x von Thmuis (TU 17,3}, Leipzig 1899.
. »3, wieder aufgenommen etwa in: Evangelisches Gottesdie i
die Evangelische Kirche der Union und fiir c%ie Vereinigtccgdlvann;:?[;i?zhh:lﬁgt;t?iicil:
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Last, but not least sei der allerwichtigste Text genannt, der vor fast
enau 100 Jahren entdeckt wurde und zu einer Art patristischen magna
carta der Liturgiercformer aller Konfessionen wurde. Die Rede ist natiir-
lich von Hippolyts Traditio apostolica — den Titel und den Verfasser darf
ich zunichst cinmal so stehen lassen, denn wir befinden uns ja in for-
schungsgeschichtlicher Perspektive. Auch wenn der Texe allgemein
bekannt ist, seien wegen seiner Bedeutung die Etappen der Entdeckungs-
und Forschungsgeschichte kurz rekapituliert.

Die heute als Hauptzeugen geltenden Texte, nimlich die lateinische,
die bohairische und die arabische sowie ithiopische Ubersetzung waren
im 19. und Anfang des 20. Jahrhunderts publiziert worden. Doch als
Moment der Entdeckung des Textes kann die Arbeit von Eduard Schwartz
_Uber die pseudapostolischen Kirchenordnungen® von 1910 gelten,*
denn ihr kommt das Verdienst zu, die Zusammengeharigkeit dieser
Texte erkannt und ihre gemeinsame Vorlage historisch bestimmt zu
haben. Es handle sich, so Schwartz, um eine urspriinglich griechische
Schrift des romischen Theologen Hippolyt mit dem Titel dmosrorucs
rapddoaic. (Unabhingig von Schwartz war Richard Hugh Connolly
1916 zum gleichen Ergebnis gelangt.?!) Fiir die Eucharistiefeier lag damit
zum ersten Mal eine Quclle aus vorkonstantinischer Zeit vor, die die
Abendmahlsfeier samt den verwendeten Texten komplett schildert. Und
noch dazu stammte dieses einzigartige Zeugnis aus Rom! Auch wenn
Eduard Schwartz von Haus aus nichts ferner lag, als katholischen Kle-
rikern Material fiir zeitgendssische Liturgiereformen zu bieten, war doch
genau dies der Effeke. Theodor Klauser hat in der Konzilszeit eupho-
risch formuliert: ,Mit einem Schlag haben wir einen festen Punkt in der

Kirche Deutschlands, hg. v. der Kirchenleitung der Vereinigten Evang.-Luth. Kirche
Deutschlands, Berlin 1999 (42009), 634, shnlich bereits in Agende fiir evangelisch-
Jutherische Kirchen und Gemeinden, Bd. 1: Der Hauptgottesdienst, Berlin 1955, 74"
Noch feither sind solche Einfliisse sehr deutlich zu schen bei den Abendmahlsgebeten
aus der Berneuchener Bewegung, vgl. K.-H. Bieritz, Liturgische Bewegungen im deut-
schen Protestantismus, in: Liturgiereformen. Historische Studien zu einem bleibenden
Grundzug des christlichen Gorresdienstes, hg. v. M. Klckener/B. Kranemann, Bd. 2,
Miinster 2002, 711-748, 742-744.

2 E. Schwartz, Uber die pseudapostolischen Kirchenordnungen (Schriften der wissen-
schafilichen Gesellschaft in Strassburg 6), Strassburg 1910 (Man lese die dicht
geschriebene Wissenschaftsprosa von hinten her, beginnend am Ende auf 39f, wo
Schwartz’ Hypothese zum Uberlieferungsgang etklirt wird.)

2 R, H. Connolly, The So-calied Egyptian Church Order and Derived Documents
(TaS 8/4), Cambridge 1916. Erst im Zuge der Drudkdegung hat der Autor von Schwartz’
paralleler Untersuchung erfahren und noch gelegentliche Verweise angebracht, viii.
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g}nkleln Frithzeit der rémischen Liturgiegeschichte gewonnen. [...] Bej
i . . . ) - - . ot
ﬁbfr[:(e)h)ga& :‘.2]2 wird [...] die Liturgie der Mrtyrerzeit im ganzen Umfang
Mit Schwartzens Entdeckung war freilich fiir gelehrte wie fiir praki
sche Zwecke so lange nicht viel gewonnen, wie der Text weiterhin au;
den schwer zuginglichen und abgelegenen Einzeleditionen erschlossen
werden musste. Die Erstellung einer kritischen Edition ist allerdings
ar:lﬂergewtihnhch komplex. Im 20. Jahrhundert stellten sich zwei Gelehr%e
d.lescr Herausforderung. (Ein dritter, nimlich Hans Lietzmann, nahm
cine editio maior fiir die Reihe GCS in Aussicht, konnte die Absic;ht aber
nicht realisieren® — sie bleibt weiter Desiderat.) Die Nennung der beiden
Namen me_tcht die Verbindung zur Liturgiereform sofort deutlich:
Gregory Dix, anglikanischer Benediktiner der Abtei Nashdom (heute:
Elmc?re), dessen Ausgabe 1937 erschien und dessen Iiturgiehistorische;
Arbeiten noch Jahrzehnte spiter in der Church of England nachwirken,?*
und Bernard Botte, katholischer Benediktiner der Abtei Keizersbe)r
(Belgien).? Seine Edition erschien 1963, heute zu verwenden in der funE
ten Auflage von 1989, besorgt von Albert Gerhards.?® Bernard Botte war
bekanntich einer der Viter der Messbuchreform, und es ist kein Zufall
dass das erste der neuen Hochgebete in wesentlichen Teilen auf die Tra-,
ditio aposrolica zuriickgeht.”” Auch in diversen lutherischen, anglikanischen
und reformierten Gottesdienstordnungen finden sich Gebete, die als
moderne Uberarbeitungen dieser Quelle anzusprechen sind.?8 ,

ﬁ Th. Klauset, Kleir‘le abendliindische Liturgiegeschichte, Bonn 1965, 16.
Vgl. Ch. Ma:rksclues, Wer schrieb die sogenannte Traditio apostolica? Neue Beobach-
tvL(l/ng}Znn zu einet kaum l8sbaren Frage aus der altkirchlichen Literaturgeschichte, in:
mu.mte fgé%iia;i;s;:::cﬁg dezent,ITauﬂi-agen und Bekenntnis. Studien zur soge-
» , zu den Interrogati “ dmi
N ,Giaubensbekenntnis“ (AKG 74), Berlin 1998,5‘;-7(2:&;.de fide” und zum Romischen
AmoaTohu nmpo’ci&cmg. The Treatise on the Apostolic Tradition of St. Hippolytus of
Rome, hg. v. G Dix, London 1937 (reissued with corrections, preface and bibliograph
by H. (-]l'{adef:k, London 1968, #1992). Vgl. N.N., Art. Dix, Gregory, in: Dictiorf) 4
" t\:{f C}]l;lsum'-l Biography, hg. v. M. Walsh, London 2001, 390, o R
- Lagl@s-temet' A.l't'. Botte, Bejrnard, in: LThK? 2 (1994), 614.
tion aPostohque de Saint Hippolyte. Essai de reconstitution, hg. v. B. Botte
(LQF 39), Mtinster 1963, 5. verbesserte Auflage hg. v. A. Gerthards unter Mitarbeit
\Ir{)n S Felbecl?e'r, Mr'.'lnster.1989. Dieser Edition vorausgegangen war Hippolyte de
. V;lmt]té L:,[ tradlulc;z ag.ostohque, hg. v. B. Botte (SC 11), Paris 1946.
) ifl;;;gn:a 21::92;.:;,) 181(;. ietne preghiere eucaristiche. Bd. 1: Struttura, fonti, teologia,
s Beispiele seien genannt: Evangelisches Gottesdienstbuch (wi
{(Quellenangabe im Erginzungsband, Berlin 2002, 581: ,,ni‘c’:f ﬁ[n::heii);dgiifg

CHRISTLICHE LITURGIE ALS RELIGIOSE INNOVATION 77

Gerade diese erstaunliche Karriere eines spatantiken Textes hat natiir-
lich auch Kritik auf den Plan getufen — nicht zuletzt historische. Bei
genauerem Hinsehen stellte sich heraus, dass die Euphorie der Ent-
deckung etwas {ibertrieben wat oder jedenfalls zu kurz griff. Weder Ort
noch Zeit der Abfassung, erst recht nicht die Identitit des Autors, sind
iiber alle Zweifel erhaben, und viele Detailfragen der Textgestalt sind
hochproblematisch. Einzelne Stimmen gingen sogar so weit, von ¢inem
inexistenten _Phantom-Dokument” zu sprcchen.29 Dies letztere ist mit
Sicherheit viel zu stark ausgedriickt, doch neigen die meisten jiingeren
Autoren dazu, Fragen der Datierung und Verfasserschaft fiir unklar za
halten und daher die 7raditio apostolica nur noch mit spitzen Fingern
anzufassen.’’

Es ist hier nicht der Ort, um eine detaillierte Neuaufnahme dieser
Probleme vorzunehmen. Dennoch machte ich — gerade in forschungsge-
schichdicher Perspektive — die Vermutung wagen, dass das Pendel nach
dem Optimismus der Generation von Schwartz bis Botte in den letzten
Jahren zu stark in die Gegenrichtung, also zur Skepsis und Zuriickhal-
tung ausgeschwungen ist. Gewiss, die romischen Elemente sind inhaltlich
in der Liturgie kaum belegbar, und es fehlt tiberhaupt an klaren inneren
Indizien fiir eine sichere Verortung. Gewiss, manche Teile des Textes
zeigen die Spuren spiterer Uberarbeirung, wie auch ohnehin alle Fragen
der genauen Textgestalt nur mit grofler Vorsicht verhandelt werden
sollten. Dennoch kann die Existenz einer Grundschrift aus vorkonstan-
tinischer Zeit schwerlich geleugnet werden, ebenso weinig die Tatsache,

Hippolyt [3. Jh.]%); Common worship. Services and Prayers for the Church of Eng-
land, London 2000, 188-190 (Prayer BY; Liturgie [...] (reformiert, Schweiz, Anm. 16),
Formular I (freilich bis zur Unkenntlichkeit verdiinnt, denn es handelt sich um eine
modifizierende Anlehnung an das zweite Hochgebet des rémischen Messbuches,
welches seinerseits die Traditio apostolica variiert); Lutheran Book of Worship. Minis-
ters Desk Edition. Minneapolis 1978, 226 und dazu das Manual on the Liturgy,
Minaeapolis 1979, 241.

2 M. Metzger, Nouvelles perspectives pour la prétendue Tradition apaostolique, in:
Ecclesia Orans 5 (1988), 241-259, 244; vgl. auch ders., Enquétes autour de la pré-
tendue «Tradition apostolique», in: Ecclesia Qrans 9 (1992}, 7-36: ,Un texte
fantdme, dont trop d’éléments sont incertains et dont on ne sait rien sur sa réception
effective” (22}

30 vl etwa Markschies {wie Anm. 23), 56: ,Die sogenannte Traditio Apostolica schei-
det als selbstindige Quelle fiir historische und theologische Argumentationen aus.”
Fiir Cibien (wie Anm. 15), 1516 ist die einzige Gewissheit, dass der Texr nicht aus
Rom stammt {,,di origine non certo romana”}. R. Meffner, Einfiibrung in die Liturgie-
wissenschaft, Paderborn 2001, 37 hilt die Zuschreibung an Hippolyt fiir ,mehr als
hypotherisch®.
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dass diese iiber weite Strecken auf der Basis des erhaltenen Materials zway
mithsam, aber doch recht zuverlissig rekonstruiert werden kann. So
die Verfasserschaft Hippolyts sollte m.E. nicht vorschnell in Abrede
gestellt werden, oder vorsichtiger: Die Maoglichkeit, dass Hippolyt in
einer Phase der langen Redakrionsgeschichte des Dokuments eine Rolle
gespiclt hat.!

Die Aufzihlung wichtiger Texte liefe sich fortfiihren, zu nennen wiiren
etwa auch westliche Zeugen: Die Sakramentare und Ordines Romani,
denen bedeutende editorische Bemiihungen galten.’ Doch wenn es ym
Liturgiereformen ging, standen diese Texte immer etwas im Schatren der
ostkirchlichen Anaphoren — sei es, weil den westlichen Texten das Fas-
zinosum der Neuentdeckung fehlre, sei es aufgrund eines bestimmten
Geschichtsbildes, und darum soll es nun im zweiten Unterabschnitr
gehen.

2. Historische Hermeneutik

Wichtiger als Einzelfragen der Quellenkunde ist das Wie des Umgangs
mit den Quellen und das damit verbundene Geschichtsbild. Djes wird
auf die Frage nach dem normativen Wert zuriickfiihren. Wie also wurden
die Texte gedeutet? Schon wer so fragt, nimmt eine Vorentscheidung vor,
denn er fragt nach Texten, und tatsichlich war dies dje vorherrschende
Fragerichtung. Die vorhandenen Texte wurden als jeweils in Geltung
stehende »Messordnung” gedeutet und dann gegebenenfalls als | Stein-
bruch® fiir die Neukomposition von Gebetstexten genutzt. Dass und wie
sehr darin implizit ein spezifisch rémisches, geradezu juridisches Denken
(-giiltige Texte*) zum Ausdruck kommt, wird vielleicht aus der zeitlichen
und konfessionellen Distanz deutlicher; es hindert im iibrigen nicht, dass
auch evangelische Liturgiereformen nach diesem Schema verfuhren. Ja,
oft gingen sic den katholischen zeitlich voraus.

Erst in den letzten Jahren erlaubt die — mitunter tiberstrapazierte —
Kategorie des Performativen einen umfassenderen Zugriff auf das kulti-
sche Geschehen auch der Spitantike. Dabei wird deutlich, dass keines-
wegs von vorneherein ausgemacht ist, welcher Status einem bestimmten
Zeugen, einer bestimmten Handschrift zukommt: Handelt es sich um

3 Fine etwas ausfiihrlichere (doch immer noch viel zu knappe} Diskussion des Sachver-
halts findet sich in meinem in Anm. 6 genannten Aufsatz,

* Eine knappe Informarion iiber den Stand der Editionen dieser Quellen finder sich
etwa bei Mefiner (wie Anm. 30), 44-48.
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die Abschrift einer kirchlich approbierten Gc:tttesdienstordnung Eals_o
eines ,Urtextes®)? Ein ,Protokoll” eines einmahgtan Vorgangs? Iictsonh;
che Notizen als Gedichtnisstiitze bei der praktlschf.:n ‘DurchfulTn-mg.
Studiertext zur Ausbildung von Liturgcn?. Am SC!lI‘ClbtiSCh konzipierte
Idealvorstellung eines Gotresdienstes? All diese .Opt.:mnen wcrden‘ vermut-
fich in unterschiedlichen Fillen in je unterschiedlichem Grad cin gewis-
ses Mafl an Wahrheit fiir sich beanspruchen kﬁ_nncn. Dan.ach ist jeweils
sorgfiltig zu fragen, und dem Resulear ist im -Emzelfall be_l der Interpre-
tation Rechnung zu tragen. Das Urteil iiber einen normativen Geltungs-
anspruch kann und wird dann ganz unterschiedlich ausfallen. - '

Ein Grund fiir den juridischen Zugriff lag auch — ganz schliche — im
editorischen Handwerkszeug, Im Grunde war man df:r Aufga!)e der' Edi-
tion liturgischer Texte mit den Mitteln, die d.ie klasslische Phlllologle zur
Verfiigung stellte, nicht gewachsen (und man ist es bis heute nicht). Eine
Editionstechnik, die an klassischen Texten geschult und geformt war und
deren Ziel letztlich darin bestand, aus den erhaltenen han'dschn&lmhen
Zeugnissen den Urtext zu rekonstruieten, musste bei liturglscherf Texten
scheitern. Die teils betrichtlichen Abweichungen zwischen dcg einzelnen
Zeugen konnten auf diese Weise nur als ,,Sonderle.sar_tc.n gedeutet
werden, die bei der Konstitution des ,,Urtextes” zu ellmmxerer! waren.
So erschienen etwa die diversen Papyri, allein weil sie aus A.gypt'er‘l‘
stammten, als Textzeugen fiir cine zu rekonstruierende ,Markusliturgie
— eben ein normativ in Gelrung stechender Text, sei er auch noch so
fiktiv.3? Dass die methodischen Probleme, die ich hier nur andeute, heute
gelost seien, wird man beim besten Willen nicht behalfptcn kénnen.
Doch immerhin ist aufgrund jiingerer Arbeiten ein gewisses Problem-
bewusstsein gewachsen. 3t _ '

Noch wichtiger, weil noch grundsitzlicher ist ab.cr eine andere Beob-
achtung zur Liturgik des 20. Jahrhunderts, und das ist das zum -Ausdruck
kommende Geschichtsbild. Zunichst einmal ist es — besonders im kath(?-
lischen Bereich — iiberhaupt nichr selbstverstindlich, dass die Kategorie
des Geschichtlichen hier iiberhaupt zur Anwendung kommt. ,,Vom
geschichtlichen Werden der Liturgie® zu reden, ist die Umsetzung des-
sen, was im Modernismusstreit fiir die Bibel errungen wurde, auch auf
den Bereich des Ritus. Mit dieser Formulierung ist der Buchtitel von

% Selbst noch der entsprechende Abschnitt bei Hammerstaedt (wie Anm. 13), 9-13 ist
von diesem Paradigma gepriige.

# Vgl. vor allem A. Budde, Die igyptische Basilios-Anaphora. Text — Komu{en‘tal: -
Geschichte (Jerusalemer Theologisches Forum 7), Miinster 2004, 48-63 zu .P.nnzlplen
liturgischer Uberlieferung und daraus folgenden Prinzipien liturgischer Editionen.
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Anton Baumstark zitiert — ein bis heute duferst lesenwertes Bitchlein von
1923, weniger im Blick auf die historischen Detaileinsichten, die vielfach
iiberholt sind, sondern mehr im Blick auf die historische Hermeneutik,
Das Buch ist nach eigener Aussage ,in genau zwei Ferienwochen® nie-
dergeschrieben:?5 das waren noch Zeiten, als Gelehrte solche Ferien
machten! (In seiner Arbeitszeit gab Baumstark damals Schulunterricht
oder schrieb iiber die ,Geschichte der syrischen Literatur®.3)

In der Einleitung vergleicht Baumstark die Liturgiegeschichte mit
anderen Wissensgebicten: der Sprachgeschichte, der Stammesgeschichte
und der Geologie, also der Geschichte der Erdoberfliche.?” Alle drej sind
Gebiete, die das historische Paradigma in der zweiten Hilfte des 19. Jahr-
hundertes fiir sich erobert hatte und auf denen es erstaunliche, kaum auf
den ersten Blick zu erwartende Erkenntnisfortschritte hervorgebracht
hatte. Dass etwa dic Vielfalt der Arten in der Biologie — Grund zam
Staunen, scit Menschen staunen kénnen — ihre Erklirung in der Stam-
mesgeschichte, also historisch, finden wiirde, lag keineswegs von vorne
herein auf der Hand (und ist daher in gewissen Kreisen umstritten bis
heute). Freilich sind Baumstarks Beispiele zugleich Fille eines ,nach
inneren Gesetzen sich vollziehenden Werdens®,® nicht kultureller Steu-
erung. Anders als etwa in der Philosophie- oder Technikgeschichte
wird Verinderung nicht von Menschen bewusst produziert, sondern sie
ereignet sich. Demnach ist auch Baumstarks Interesse darauf gerichtet,
die Verinderung der Liturgie zu verstehen, nicht sie zu beeinflussen.

Dass und wie sehr es gleichwohl zu Verinderungen im Gefolge der
liturgischen Bewegung kam, ist bekannt. Um die spezifische Rolle der
spitantiken Liturgien dabei besser zu fassen zu bekommen, méchte
ich das konkrete Geschichtsverstindnis noch genauer ausleuchten. Von
grofler Bedeutung war das bis heute benutzte Standardwerk »Missarum
Sollemnia® von Josef Andreas Jungmann mit dem programmatischen

% A. Baumstark, Vom geschichtlichen Werden der Liturgie (Ecclesia orans 10), Freiburg
1923 (Nachdruck Darmstadr 1971), VIII.

* Das Buch (Geschichte der syrischen Literatur mit Ausschluf der chrisdich-palistinensi-
schen Texte, Bonn 1922) ist bis heure ein viel benutztes und nicht ersetztes Standard-
werk, dessen Gelehrsamkeit und Materialreichrum Bewunderung erregt. Zu Baumstarks
Biographie vgl, F. W. Bautz, Arr. Baumstark, Anton, in: BBKL 1 {1990), 426 sowie
den Artikel in: DBE 1 {1995}, 349. Erst ab 1923 konnte des Gelehrte seinen akade-
mischen Interessen hauptberuflich nachgehen.

37 Baumstark (wie Anm. 35), 2f.

% Baumstark (wic Anm. 35), 3. Zur Kategorie des Evolutioniiren in der Kulturwissen-
schaft vgl. A. Loprieno, Von evolutioniter Kulturforschung (Basler Universicits-
teden 107), Basel 2009,
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Untertitel ,,Eine genetische Erklirung der rém@schen MC.SSC“.” Bei Jung-
mann und vor ihm schon sehr markant bei I—_Ians Llerm.ann ﬁnd(.et
sich eine Auffassung der Liturgiegeschichte, die ich prmtlsonsch als f.ile
Urknall-Theorie® bezeichnen will. Damit soll gesagt sein, dass es cine
;Jrform christlicher Liturgie gibt, die natiirlich so in den Quellen n}cht
greifbar ist, auf deren Rekonstruktion sich aber die Bemiihungen zu rich-
ten haben. Lietzmann méchte in seinem epochalen Werk ,,I\A_es_se und
Herrenmahl” von 1926 die ,Fiille der liturgischen Bilder auf cinige alte
Urtypen reduzieren®. Schliefilich ist es sein Ziel, ,den Wurzcln flleser
iltesten Gestalten weiter nachzugehen und durch Vergleichung mit den
literarischen Zeugnissen bis zum liturgischen Brauch der apostolischen
Zeit und der Jerusalemer Jiingergemeinde vorzudringen4® — kaum anders
als der eingangs genannte Ferdinand Probst zwei Gf:ner‘ationen friih.er!
Voraussetzung fiir diese Urknall-Theorie sind zwei Axiome: zum einen
die Existenz einer solchen Urliturgie, also eines einheitlichen Startpunkte-s,
zum anderen ein halbwegs linearer Verlauf der Liturgiegeschichte, der die
Extrapolation aus spiteren Materialien zur Ersc.hlieﬁung .clcs Friiheren
zulisst. Statt von Urknall-Theorie kann man priiziser von einer ,stemma-
tischen Methode™ sprechen, denn im Grunde ist es nichts. :imderes als
die Ubertragung der Lachmannschen Methode der Textki.'mk auf den
Bereich der Liturgiegeschichte: Aus den erhaltenen Zeugmsﬁen werden
durch Untersuchung ihrer verwandtschaftlichen Verhiiltnisse die zugn..mde
liegenden, aber nicht erhaltenen Archetypen rekonstruiert l{nd aus d.lc:sen
wiederum so etwas wie der ,,Urtext”. Genau dieses Theoriemodell liegt
auch Jungmanns Arbeit Gber die Messe zugrunde.. Mit Flcr ,,‘genetischr:n
Erklidrung® ist niche nur eine im allgemeinen Sinne hlSFOI‘le:hC Erkli-
rung gemeint, sondern speziell eine entwicklungsgeschichtliche, eben
geradezu: stemmatische Erklirung. Genauer gesagt, geht }ur.lgmann
nicht nur von einem Urknall aus (also einem primordialen gemeinsamen
Moment), sondern von einer lingeren einheitlichen Wegstreck_e. IYIit
gewisser Vorsicht und mit gewissen Einschrinkungen sagt er: _,,Wn. kén-
nen also in diesem weiteren Sinn von einer einheitlichen Liturgie der
ersten Jahrhunderte sprechen.“#! Erst danach kommt es zur, wie er sagt,

¥ ]. A Jungmann, Missarum Sollemnia. Eine genetische Erklirung der rémischen
Messe, 2 Bde., Wien 1948 (*1949, 21952, 41958, 71962 = Nachdruck 2003). .

® H. Lietzmann, Messe und Herrenmahl, Eine Studie zur Geschichte der Liturgie
(AKG 8), Berlin 1926 (= 31955, stark erweiterc: Mass and Lord’s Supper, Trans%ation
with appendices by Dorothea H. G. Reeve, with Introduction and Further Inquiry by
R. D. Richardson. Leiden 1979), V.

4 Jungmann (wie Anm. 39), Bd. 1, 42.
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»Yerzweigung der Liturgien®,® und als Kronzeuge fiir den Gottesdienst
gewissermafien am Vorabend dieser Verzweigung gilt Hippolyts Traditio
apostolical™® Unabhingig von den Antworten, die man auf dic problema-
tischen Fragen nach Datierung und Verfasserschaft geben méchte, wird
hier dieser Quelle sicher ein Gewicht aufgebiirdet, das sie nicht zy tragen
vermag.
Ohnehin erscheinen aus heutiger Sicht die beiden genannten Axiome,

die der Urknall-Theorie zugrunde liegen, eher fraglich. Wie problema-
tisch die Frage nach einem ,,Urtext“ der groflen Ritenfamilien schon in
editorischer Hinsicht geworden ist, habe ich bereits erwihnt. Erst recht
nicht diirfte der Riickschluss von dort zuriick in die ersten drej Jahrhun-
derte problemlos méglich sein: Der Gottesdienst der vorkonstantinischen
Zeit ist nicht einfach genauso wie der spiitere, nur schlechter belegt. Vor
allem aber ist die Hypothese einer mehr oder minder einheitlichen apo-
stolischen Liturgie durch nichts gestiitzt, im Gegenteil. Man hitte im
Ubrigen all dies bereits bei Baumstark nachlesen kénnen, denn er hatte

schon 1922 in seinen beiden Ferienwochen in aller wiinschenswerten

Klarheit geschrieben: ,Nicht von iltester Einheitlichkeit zu wachsender

ortlicher Verschiedenheit, sondern von dieser zu zunchmender Verein-

heitlichung schreitet der geschichtliche Werdegang der Liturgie fort,“%
Jungmann batte es gelesen,* doch war er bewusst andere Wege gegangen
— mit betrichtlichen Konsequenzen fiir die Reform des katholischen
Messbuchs.

Obgleich die Urknall-Theorie insgesamt kaum noch explizite Anhin-
ger hat, findet sich dic vorliufig letzte Endmorine dieser Theorie in
einer theologischen Debatte, die vor etwa zehn Jahren die Gemiiter
evangelischer Theologen erhitzte — gleichfalls mit betrichtlichen Konse.
quenzen fiir Liturgiereform, nimlich fiir das neue ~Evangelische Gottes-
dienstbuch®, das damals gerade kurz vor seinem Abschluss stand. Die
Debatte wurde von Dorothea Wendebourgs Tiibinger Antrittsvorlesung
ausgelést; es ist nicht méglich und nicht nétig, die Einzelheiten hier

“ Jungmann (wie Anm. 39), Bd. 1, 36.
4 Bei den damals in den Grundlinien noch iiberall gleichen und in den Finzelheiten
wenig festen liturgischen Formen® relativiert sich die Frage nach einem ,bestimmten

Geltungsbereich der von Hippolyt festgelegten Liturgie.” Jungmann (wie Anm. 39),
Bd. 1, 37.

“ Baumstark (wie Anm. 35), 30. Man beachte auch die Aussage, man diirfe die Traditio

apostolica nicht zur ,apostolischen Urgestalt schlechthin aller Messliturgie” machen
(ebd. 142).

% Jungmann (wie Anm. 39), Bd. 1, 42, Anm. 20.
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nachzuzeichnen.® Es kommt hier nur auf det'l'a.lthrchll;ch;n 'aIEllsllir;r uril;i
dort speziell auf die Rolle dcdr ve::&a mmmi:m:.;; i:::;g Aw:?g IQV endcboﬁ rg.
instimmung mit der jiingeren ko cbo
firll)e?z‘iz;:elﬁszspekt: fDaK die Einsetztmgsworte"zur zlﬁ:ntralcn r[?h}gll(;il:
Mahlfeier der Kirche gehoren, ist keineswegs ubc:r » vermutlic r
Fall.“4” Daraus zicht sie nun aber kei
nirgends von Anfang an der- der_ . us zicht sie nun aber et
neswegs den Schluss, dass die Einfiigung der Einse : gsWi e ol cine
Innovation des dritten oder viertc_n ]ahrh.und.erts zu sehen m:l : gc e b
Innovation theologisch zu wiirdigen sei. _Vlelmehr seien 1:1:5 Worte
implizit ,immer schon da®; in der Entwicklung seien gci:a 5488“: cine
,vetborgene Energie, von der der ganze [...] Prozess [;:i J z;.d '1: o :25 e
schlieflich die Entstehung der lateinischen Mgzgc e; Mi ckann
,Ausfaltung dessen, was von je her gegeben war™ erscheinen o . i
Es ist an dieser Stelle nicht nétig dariiber zu re(_ien, wie mﬁs ich es f
den Historiker ist, wenn er in Ermanglung hlstc.onschcr Quellen ugtenr«
dische Strome und verborgene Energien Po.smheren muss. Sta;itir essen
méchte ich in einem zweiten Abschnirt cinige K.onsequenzcn ur_ls}e;
Bild von Liturgie und Ritual in der Spitannl‘_te mehen,. x:ﬁnn énz.m mcﬂIl
automatisch das Axiom einer linearen, alSO-SCIt apostol(iis len el(tieré ;il n
Kontinuitit geprigten Entwicklung des Ritus zugrunde lege ur}n1 ther
versucht, auf teleologische Deutungsmuster so weit wie méglich zu

zichten.

II. TRADITION ODER INNOVATION? ENTWICKLUNG DES
KONZEPTS ,LITURGIE® IN DER SPATANTIKE

Es ist bewusst von Spitantike und nicht von der _Antikr:e ir‘n Allgeme{nen
die Rede, und mit Spitantike ist die Zeit gemeint, die in der zﬁviv::gen
Hilfee des dritten Jahrhunderts beginnt und mmdestex.ls bis zum }fn
Jahthundert reicht. Die grundlegende These, von der ich dabei ausgehe,

4 D, Wendebourg, Den falschen Weg Roms zu Ende gegangen? Zur gcgenwﬁ;tiqu
bisku,ssion {iber Martin Luthers Gottesdienstreform und ihr Verhilnis zu desv n aflf—
tionen der Alten Kirche, in: ZThK 94 (1997), 437-467. Vgl zu:.Debatte Ml';.d.1 raff,
Eucharistie oder Herrenmahl? Liturgiewissenschaft und Kirchengeschichte im
Gesprich, in: VuF 51 (2006), 55-63.

97 Wendebourg (wie Anm. 46), 441.

48 debourg (wie Anm. 46), 457. ) )

49 VDVC%VZnZebgu:g, Noch einmal ,Den falschen Weg Roms zu Ende gegangen?” Ausei
:m.ndersetzung mit meinen Kritikern, in: ZThK 99 (2002), 400-440, 419.
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ist die, dass die christlichen Liturgien der Spiitantike gerade nicht primir
als Entfaltung, Fortsetzung und Weiterfiihrung urchristlicher Rituale zu
verstehen sind, sondern als historische Innovation.’® Natiirlich bin ich
mir bewusst, dass zum Verstindnis der Spitantike auch die urchristliche
Wurzel eine wichtige Rolle spielt. Aber eben ,auch: Es ist eine der
Wurzeln neben anderen, und um den innovativen Charakter deutlicher
hervortreten zu lassen, bin ich versuchsweise bereit, ein wenig liber das
Ziel hinauszuschieflen und die entfalteten Riten des vierten Jahrhunderts
etwas weiter von den urchristlichen Anfingen abzuriicken, als es viel-
leicht klug und richtig wire.

Folge dieses Zugangs ist es, dass das spitantike Christentum konse-
quent als Teil der religitsen Kultur seiner Zeir erscheint, dass also neben
der urchristlichen Wurzel und beinahe stirker noch die Vernetzung mit
zeitgendssischen Formen der Religion in Rechnung zu stellen ist. Damit
ist kaum mehr als eine Banalitit gesagt, denn spitestens seit der religi-
onsgeschichtlichen Schule oder im Bereich der Liturgie seit Odo Casel
sind solche Faktoren immer mit im Blick. Doch auch hier kam gerade
das Innovative in der Spatantike oft nicht hinreichend zur Geltung. Zu
oft ist immer noch das ,Heidentum® eine Nacht, in der alle Katzen grau
werden — nicht nur im Blick auf die innere sachliche Differenziertheit,
sondern auch in diachroner Hinsicht. Aulerchristliche Religionsformen
sind nicht #pse facte statisch und uralt, nur weil sie als ,,Umgebungsreli-
gionen® einem schnell wachsenden Christentum gegeniiberstehen. Im
Gegenteil ist die Spitantike als eine ausgesprochen innovative Epoche zu
wiirdigen ~ gerade und nicht zuletzt im Bereich des Religissen.®!

Wenn also im Folgenden exemplarisch vier Punkte herausgehoben
werden, an denen ein innovatives Potenzial im Bereich chrisdicher Litur-
giegeschichte zu erkennen ist, so richtet sich die Aufmerksamkeit dabet

3 Bei der Tagung in Bad Godesberg ist deutlich geworden, dass es zahlreiche Beriih-
rungspunkte zwischen dem Beitrag von Paul Bradshaw (publiziert im vorliegenden
Band) und meinem Ansatz gibt. Allerdings versuche ich niche, die iltere, fast mythi-
sche Uberhthung des vierten Jahrhunderts als Zeuge der urchristlichen Liturgie durch
eine ebenso stark wertende Negativbeurteilung zu ersetzen, Statt dessen scheint mir
die Kategorie der Innovation geeignet, um das alte Kontinuizitsparadigma abzulésen,
aber dennoch der Epoche zu ihrem Recht zu verhelfen.

Mit Recht trug die groffe Spitantikenausstellung in New York 1979 den Titel ,Age
of Spiritualiy”, vgl. K. Weitzmann (Hg.), Age of Spitituality. Late Antique and Early
Christian Art, Third to Seventh Century, New York 1979. Das Thema ,Innovation
in der Spitantike™ ist durch eine Basler Tagung 1994 und Buchpublikation mit

diesem Titel (fiir Viele: erstmals} ins Licht geriickt worden (hg. v. B. Brenk, Wies-
baden 1996).

5
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e e . ch
niche auf die Rezeption paganer Einfliisse im Sinne einer Suche na

i i ie i te ,Helle-
i oln. Es geht nicht um eine wie immef geartete »He

az:iarind;clllefgl}iist:nmrﬁs“, sondern um die Suche nach fil::m Ireh‘:lg_loser?1

b jgi ks der Spitantike. In diese

y Epoche, nach religious hallmarks 2

l;irzrfil: serl::lzt efn wirklich ,interreligidser Diskurs® in der Forschung noch
i Kinderschuhen. _ _ )
in gznvers?eht sich von selbst, dass diese vier Punktt? hlef nur t?xcmpfl;l
. ch und skizzenhaft ausgefithre werden kénnen. Suf.- wiirden jeder : r
rif:h ausfithsliche Behandlung und vor allem Diskuss:mn 4cr Qucl!eilh e-
Tege erfordern; wie schon eingangs gesagt, verstehe ich diese thetischen

Ausfithrungen im Wesentlichen als Benennung von Desideraten.

1. Historisierende Tendenz

i (Tberschrift lasst sich etwa die oben ange_sproch-en.e Binft-
g;r:;rdiic:::"bg testamenti in die Abendn?ahlsfeier begr.elfen. S:;l 12 zu;;:
belegt in der Traditio apostolica und W’l‘rd ab dem v1crte2 ] :h nu,::: ot
Standard in allen entwickelten Riten (mit d.er bckanntf:n usnf Y
Liturgte der Apostel Addai und Mari, wo die Worte bl‘s heuteP e ﬁfs d.er
Damit geht eine erhebliche Verschicbung des fheolc.)glsch:ln :10 o der
Feier einher. Der Aspekt des historischen Gedat.:htm-sses, .s; er ki
schen Wiederholung einer vergangenen Mahlsituation wg“ Be}'s 4 [,‘;
Die Feier selbst wird nun zur ,Nacht, in der er .verrafen ward®. 1 ;:: W—rnd
testamenti dienen nicht mehr nur als Kultiitlo‘logle — als sccl) che si d
sie tatsichlich von Anfang an belegt, und auch die Abﬁssu?f er net:;::m
tamentlichen Texte setzt diesen Horizont schor{ voraus al—, l;o]rll .
sie werden selbst ritualisiert und iibernehmen eine zentrale Rolle tm

52 Obgleich es bis heure theologische communis opinio beson:l:lersthu::ler ?rgﬁcsg::dl:;z
i ie Ei wie der ogische
Theologen ist, dass die Einserzungsworte s0 etwas wic d g P margie
. atisch auch historisches Urgestein -der F-elcr sind, ]
3;:::;::}::;11“;1 Konsens, dass Quellenzeugnisse fir diese Afas;ﬁt'fe}:;z,w :Igm
isti igl 3004, 11-15. Fiir die fradiizo
P. Bradshaw, Eucharistic Origins, Oxforcl‘ » -1 B T o opi.
i i nsetzungsbericht sowohl in der lateinischen als au 5 :
?:haepn lgbl:i?eizggsle:cfgt und damit sehr wahrscheinlich Best:f.nd:ce:i der' Urs:hhr;.f:
(Gerade an dieser Stelle wiite die Vermurung einer sﬁﬁtereé llilnfugTu'JlE Eu:ha;si .
o Addai und Mari-Liturgie ist ediert von Anthony (elstofl,
%ezd )r f))fl eAddai and Mari, Oxford 1992, zur Frage der Elnsetzung-s.worte 5. bebsonders
7;—?36 Dort hat es tatsichlich den Versuch ciner sekundiren .Zufu.gurfg gege 316‘1 .
53 Bradsl‘xaw (wie Anm. 52), 14 spricht mit Recht von etiological stories intende A
furnish an explanation of the basis for particular beliefs rather than the origin o

. «
certain liturgical patterns .



86 MARTIN WALLRARF

Gebetsablauf, im Westen schlieflich so verdichtet, dass vor allem ihnen
wkonsekratorische Wirkung® zukommt, dass sic also fiir das Mahlgesche-
hen konstitutiv werden: Erst durch die verba testamenti wird das Mah|
zum Abendmahl.

Es ist oft beobachtet worden, dass die Worte dort sperrig bleiben.5 Sje
fiigen sich schon sprachlich nicht bruchlos in den Duktus des Gebets ein:
Vother und nachher wendet sich der Zelebrant in erster Person betend
an Gott in zweiter Person; in den Einsetzungsworten wechselt der Duk-
tus in den Modus der Erzihlung in dritter Person mit den Brot- und
Kelchworten, in denen nun Jesus in erster Person spricht. Damit kommc
eine szenisches Element ins Spiel, eine Art Rollenwechsel, der den Zele-
branten kurzfristig in persona Christi agieren und sprechen kisst — auch
dies spiter im lateinischen Mittelalter theologisch systematisiert. Der
anamnetische Aspeke tritt in den Vordergrund, und zwar in der Weise,
dass tatsichlich cine vergangene Szene nachgestellt und nachgesprochen
wird; sie wird kultisch wieder gegenwirtig, buchstiiblich re-prisentiert.

Ahnliches liefe sich nun auch in anderen Bereichen christlicher
Liturgie zeigen, besonders deutlich etwa bei der Taufe. Auch hjer wird
ein biblischer Text ab dem vierten Jahrhundert rituell wirksam, der das
Geschehen , historisiert®, nimlich zu einer kultischen Wiederholung von
Tod und Auferstehung Christi macht. Es handelt sich um den beriihm-
ten Paulus-Text in Rémer 6, der natiirlich immer schon bekannt und
bedeutend war. Doch erst jetzt, erst in ciner neuen historisierenden
Liturgik wurde er auch kultisch umgesetzt. Der Taufling wird hinein-
getauft in den Tod Christi, hineingetaucht ins Wasser, er ersiuft im
Wasser. Danach erfihrt er die Auferstehung mit Christus, er taucht auf
aus dem Wasser, wird wieder geboren zu neuem Leben. All dies wird in
den Katechesen cines Kyrill von Jerusalem oder ejnes Zeno von Verona
breit ausgefiihrt und theologisch gedeutet.%> Altere Sinnschichten — etwa

3 Darauf hat zuletzr Wendebourg (wie Anm. 46}, 447 mit grofer Emphase hingewiesen.
Die Emphase resultiert aus dem theologischen Erkenntnisinteresse: Sic will zeigen,
dass diese Worte nicht eine zeitlich (und damit wombglich auch sachlich) sekundire
Zufiigung sind. Vielmehr handelt es sich dabei um einen ,Prozefl der Selbstkl#rung,
in dem liturgisch und theologisch herausgearbeitet wurde, was die christliche Abend-
mahlsfeier von jeher bestimmee® (452). Das ist angesichts der Quelleniage eine murige
Feststellung. Man kann sie nur begreifen, wenn man sich klarmacht, dass der Flucht-
punke der Argumentationslinie die (Selbst-)Rechtfertigung der lutherischen Tradition
ist.

Kyrill von Jerusalem, car. myst. 2,5; Zeno von Verona, fr, 1,44,2; 1,57; Augustin,
ench. 13,42,

55
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ie Sii , dic Gabe des Heiligen Geistes, die Aufnahme in
jiisllf:igeréf:i%:? ‘insg}nd dadurch natiirlich Picht ausgeschlossen, doch
auch hier tritt nun der anamnetische Aspekt in der} Vordergrund. T::u.fe
re-prisentiert, macht kultisch erlebbar, was einst — in fier Vergangenheir,
also historisch — mit Christus geschah und jetzt — in der Gegenwart,
risentisch — mit dem Taufling geschieht. ' o
Die vielleicht offenkundigste Manifestation hat dn:: h}stonmerende
Tendenz in der Entfaltung des Osterfestes.” Aus_ der chrisdichen Pesach-
Feier wird im dritten und vierten Jahrhundert ein ganzer Festzylklus, der
in einzelnen Stationen den Einzug in Jerusalem (Palmsctnntag),. das letzte
Abendmahl (Griindonnerstag), den Kreuzestod (Karfreitag), die Grabes-
ruhe (Karsamstag) und die Auferstehung (Ostcrsonntfig) nacher.let.)en
Iisst. Besonders im Heiligen Land kann dieser .Zyklt%s nicht nur zeitlich,
sondern auch ortlich reprisentiert werden. ple Reisebeschreibung der
Egeria schildert diese Inszenierung eindri.ickl'lch: Man geht zum OIbzrg,
nach Golgatha, zum Grab Christi und feiert jeweils am Ort und zur Zeit
chehens.” _
deSDC: SAu.sdruck Lhistorisierend” trifft indes die Tendenz nur zum Teil,
denn im Grunde soll ja gerade die Distanz iiberWL!nden werde:n. Der
Abstand zwischen der kommemorierten Vergangenheit ‘und der fenlemc!cn
Gegenwart verschwindet in der kultischen Reprii:scntanon. Daf las.st sich
in den Predigten gut am Gebrauch des ,,lifurglschen };Ieute zeigen —
einer rhetorischen Figur, die besonders im vierten und fiinften ]allllrhun-
dert immer wieder begegnet: Heute ist Christus geboren, heute fiir uns
gestorben, heute ist er auferstanden und so fort.®

56 , Feiern im Rhythmus der Zeit 1. Herrenfeste in Woche und
;:ilr é];;f :;l,?),l\f{?gtnsbmg 1983, 7):;[183; G. Visona, Art. Ostern/Osterfest/Oster-
predigt. I. Geschichte, Theologie und Liturgie, in: TRE 25 (1995), 517-530, 521-
523. . . .

3 Ei es Leitmotiv bei der Beschreibung ist die Feststellung, dass die
g:sﬁt:xfgte%g;f:tzn:nd Lesungen apzi :iei et4loc; sind, ftinerarium Egerias 29,5; 31,1;

; ": 36,1; 39,5; 40,1f,; 42; 43,5; 47.5. .

o g,sléi:: ,}?ife,r 3nur ei3nig5e Beispiele genannt. Eine systematische .Untelrsuc%mng d1:ses'
Phinomens wire lohnend. Vgl. etwa Amphilochios ven Tkonion, in diem Sa.b- ati
sancti 1 (CChr.SG 3, 133,17-21 Datema); Ps.-Johannes (.:hrysosmmos, de nan;;lt;ztf-
9 (CPG 4945; 7. 10-17.31.35.39.41.66f. Voicu}; Augustin, 5. 192,1 (PL 33},1_1 ¥
Gregor von Nyssa, in sanctum Pascha (GNO 9, 247,26 Gel?hardt); Hesy- llfl:‘:nl:ron
Jerusalem, hom. 3 in sanctum Pascha 6 (SHG 59, 94,3-7 Aubmeau).; Ps.-Epip! : :;,
Homilia in diuini corporis sepulturam (CPG 3768; PG 43,440C); Hieronymus, ir ie
dominica Paschae (CChr.SL 78, 550,49-57 Motin); (PS-.-?)]Oha.nnes-Chrysostomos,
in ascensionem 5. 5 (CPG 4535; PG 52, 801); die Belege lieflen sich leicht vermehren.
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Wie gesagt: All dies miisste viel ausfithrlicher aus den Quellen erar-
beitet werden. Mir kommt es hier nur darauf an, dass diese Tendenz eine
Innovation der Spitantike ist, die keineswegs in den urchristlichen Zeug-
nissen schon zu greifen oder auch nur angelegt ist. Sie findet indessen
mancherlei interessante Parallelen in auflerchristlichen Riten,®® wobei
freilich Gemeinsamkeiten und Unterschiede etwa zu den hieroi logoi im
Mithras- oder Isiskult jeweils genau auszuloten wiren.

2. Individuelle Evlisung

Im Unterschied zur 6ffentichen Religion der rémischen Tradition zielen
die Riten, die in der Spitantike aufkommen, auf die Erldsung des Indi-
viduums; sie driicken individuelle Hoffnungen und Erwartungen aus.

Die Beliebtheit eines Ritengefiiges hingt von dem Sinnstiftungspotenzial -

ab, das es fiir die Biographie des Einzelnen und seiner Familie zu bieten
vermag. Das Christentum war hier gut pridisponiert, war doch das Thema
Erlssung von Anfang an zentral. Gleichwohl trat es im rituellen Leben
nicht immer sehr deutlich hervor. Soweit die Quellenlage dariiber Riick-
schliisse erlaubt, fand die individuelle Heilshoffnung zunichst vor allem
im sepulkralen Bereich Ausdruck, in der Bestattungskultur, greifbar in
den Bildern der Katakombenkunst, doch diirfte sich gerade dieser Bereich
kirchlicher und theologischer Kontrolle weitgehend entzogen haben.®

Die afjuepov Huépa tritt geradezu hypostasiert als Sprecherin auf in Asterios, om. 31,1
(ed. Wolfram Kinzig, in: VigChr 50 [1996], 401-415, 402). Augustins s. 189 beginnt
mit ciner Meditation tiber den (seinerseits christologisch gedeuteten) heutigen dies der
Geburt Christi (PL 38, 1005). Besonders eindrucksvoll ist das Wasserweihgebet der
byzantinischen Epiphanias-Liturgie, das zwanzigmal mit sfuepov neu einsetzt und in
einer groffen kosmischen Doxologie das ganze Heilsgeschehen in die Jetzt-Zeit der lirur-
gischen Feier projiziert (der Text in der iltesten iiberlieferten Gestalt bei S. Parenti/
E. Velkovska, I’Eucologio Barberini gr. 336 [BEL.S 80], Rom 1995, 124-127).
Eine gewisse Nihe zwischen den rituellen Mahlzeiten im Mithraskult und dem Chris-
tentum ist bekanntlich schon den Kirchenvitern aufgefallen. Freilich bleibt der genaue
Charakter dieser Riten schwer erschlieflbar. Die rausendfach dargestellte Szene des
stiertdtenden Mithras diirfte als Kuleitiologie eine Rolle gespielt haben. ,Im Mahl
wird der Sieg des Mithras iiber den Ster zelebriert und nachvollzogen.” M. Clauss,
Mithras. Kult und Mysterien, Mitnchen 1990, 122. Allgemein zur kultischen Re-
Prisentation des ieros logos in den so genannten Mysterienkuleen vgl. W. Burkert,
Ancient Mystery Cults, Cambridge MA 1987, 77 £. Freilich ist mit der Bezeichnung
Jhistorisierend” Vorsicht geboten, denn es wird Mythos vergegenwirtigt, also gerade
nicht Historie, jedenfalls nicht in einem engen Sinn des Wortes.
8 Vgl. . Bisconti, La decorazione delle catacombe romane, in: V. F. Nicolai/F. Bisconti/
D. Mazzoleni, Le catacombe cristiane di Rotma. Origini, sviluppo, apparati decoratiyi,
documentazione epigrafica, Regensburg 1998, 71-144, 122-124.
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Im vierten Jahrhundert sollte sich dies éinder.n: Die Kulfur des Todes
wurde sukzessive kirchlich rezipiert und adaptiert. Zumal in Rom traten
an die Stelle der Katakomben grofle und fiir jedermann su:htbal:c ub.er—
irdische Friedhofshallen, meist in der Nihe der Grﬁbel: von_klrc%lhch
ancrkannten Heiligen und Martyrern.®! Freilich tar sich die Kirche
gerade bei den Riten des Todes schwer — hier konkurrierten noch lange
pagane Riten mit kirchlichen Angeboten und Konz.ep'cen.‘52 .

Auch beim Abendmahl lisst sich schon zeigen, wie es vom Gcmeuilde-
und Gemeinschaftsmahl zum Mahl der individueller} Hell.svcrgewwse—
rung und Heilsaneignung wurde. Man kann das terminologisch etwa an
der Rezeption des Begriffs mysterion festmachen. Wﬁhrf‘:nd f.hzr Begriff im
Neuen Testament noch cher unspezifisch fiir ,,Geheimnis ve.:rwer'xdct
wird, entsteht im vierten Jahrhundert ein technischer Gebrauch im Smn-e
des Sakraments, speziell des Abendmahls.*> Der Bcgriff empfah.l su.:h_, weil
er in der religidsen Kultur generell den Wert eines Ritus zur mqn{lduel-
len Heilsvermittlung angenommen hatte. Von den ‘alten Eleusinischen
Mysterien herkommend, hatte er sich zum Leitbegriff der (daher noch
heute so genannten) Mysterienreligionen entwickelt. P_ara]lf:l zum myste-
rion ging eine ganze Reihe von kultischen Ausdriicken in seinem Umfeld
in den Wortschatz des Christentums tiber. Auch die christlichen Myste-
rien sind schaudererregend {ppudidng) oder unaussprechlich (&rbppnTog);
die Teilnahme daran wird als (gottliche) Schau (Ermodia) bezeichnet; man
spricht von einer Erleuchtung (3a8ouyix) mit einem Bt_agriff fur .kultisch.e
Fackeltriger etc. All dies macht deutlich, dass dem Einzelnen im kult-
schen Erleben Heil und Hoffnung zuteil wurde.

3. Neue Sinnlichkeit

Am unmittelbarsten ist dieser Zusammenhang mit Mysterlenfromr-mg—
keit und -religionen im Bereich der kultischen Inszenierungstechniken
zu spiiren. Ja, dass iiberhaupt im Zusammenhang des Gottesdienstes von

1 vgl. die zusammenfassenden Bemerkungen von H. Brandenburg, Die friihcfhristlich_en
Kitchen Roms vom 4. bis zum 7. Jahrhundert. Der Beginn der abendliindmche::l _Klr-
chenbaukunst, Regensburg 2004, 89-91 iiber ,die konstantinischen Umgangsbasiliken
in Rom und ihre Stellung im frithchristlichen Kirchenbau®. . .

62 Vgl. U. Volp, Tod und Ritual in den christlichen Gemeinden der Antike (VigChr.5 65),
Leiden 2002, bes. 240-263. o . "

6 7um Folgenden vgl. M. Wallraff, Von der Eucharistie zum Mysterium. }.\lbendm 5-
frommigkeit in der Spatantike, in: Patristica et Oeccumenica. Festschrift filr Wolfgang
Bienert zum 65, Geburtstag, hg. v. P. Gemeinhardt/U. Kithneweg (Marburger Theo-
logische Studien 85), Marburg 2004, 89-104.
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regelrechten Inszenierungen zu sprechen ist, darf als typisch spitantik
gelten. Dazu gehort der bewusste Einsatz von Medien: Licht, Bilder,
Wasser, Weihrauch und vor allem jetze: Architektur. Vom Taufwasser
war bereits die Rede. Natiitlich hatte man immer mit Wasser getauft,
doch wihrend die Didache noch Wert legt auf 3wp Zév, flieRendes und
damit moglichst , natiitliches® Wasser,** wird spdter im Rahmen einer
Theologie, die auf Tod und Auferstehung abzielt, das Element als Teil
einer grofien Inszenterung gefasst, architektonisch gerahmt und damit
gedeutet: als Grab etwa oder als Kreuz.®

Eine besondere Rolle spielte das Licht,% das auch in anderen Riten,

vor allem Initiationsriten, wichtig war. Man denke nur an Apuleius’
Schilderung seiner mitternichtlichen Erleuchtung® oder an technische
Vorrichtungen, die es erlaubten, den Strahlenkranz von Mithras-Sol-
Bildern von hinten zu erleuchten und damit effektvoll zu inszenieren,®
Analog wurde in der Spitantike die christliche Osternacht zu einer prich-
tigen Lichtfeier. Der Homilet Asterios kann sie preisen: ,O Nacht, heller
als der Tag, [...] strahlender als die Sonne, [...] weiler als Schnee,

[.

-.) gleilender als ein Blitz, [...] heller als Fackeln, [...] frei von

Finsternis, [...] voll des Lichtes!“®” Das weifle Taufgewand driicke den

S Did7,1-3.
8 Vgl. S. Ristow, Friihchristliche Baptisterien (JAC.E 27), Miinster 1998, 27f, zu kreuz-

67

69

formigen und oktogonalen Taufbecken, 28-31 {sowie Karte 3) uber deren geographi-
sche Verbreitung. Mit dem Achteck war die Form und Funktion des Grabes verbunden
— so gedeutet etwa in der berithmten Inscheift des Ambrosius fiir das Mailinder Bap-
tisterium (S. Giovanni in Fonte, ILCV 1841). Wichtig ist auch der Abschnitt iiber
»Symbolik und Formgebung frithchristlicher Taufkirchen und -bedcen® bei Ristow
77-81. Die methodische Vorsicht tut diesem Thema nur gut, doch bleibt gleichwohl
der Bereich der Taufe einer derjenigen Sektoren, in denen am chesten ein Einfluss
symbolischen und theologischen Denkens auf Archirektur und Kunst greifbar wird.
Vgl. M. Wallraff, Art, Licht, in: RAC 23, Lfg. 178£, (2008), 100-137, 106-113, zur
Taufe {mit Belegen) 111.

»Ich ging bis zur Grenze des Todes [...] und ich fuht durch alle Elemente und kehrte
wieder zurlick; um Mitternacht sah ich die Sonne strahlen mit glinzendem Licht, vor
die Giteer der Unterweit und des Himmels trat ich hin und betete sie aus nichster
Nihe an." mer. 11,23,7.

M. J. Vermaseren, Corpus Inscriptionum et Monumentorum Religionis Mithriacae,
2 Bde., Den Haag 1956-60, Nr. 458, 494, 847, 1241; Abbildungen bei R. Merkel-
bach, Mithras. Ein persisch-rémischer Mysterienkult, Kinigstein 1984 (Nachdruck
Weinheim 1994), Abb, 55, 62, 87, 124, vgl. dazu auch 134f,

Q2 VO duspag heprmporépas & vOE Hrfon pardpatépa- & vOE yévog Asuxortipa. & whE
doTpanis pustverépar & voE AepmdSay Seuyearbpn- [...] & WE mbroug Srenhheywév
& vE pathg memdnpwpéy. Asterios, bom. 11,4,
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Lichtcharakter der Taufe als Erleuchtung (pwriopéc) aus.”™ Da§ Geber
zum aufgehenden Licht — christliche Tradition seit langem — wird nun

3 . - . 71
auch architektonisch inszeniert und gerahmt.

Zugleich wichst die Distanz zum liturgischen Geschehen — schon

rein physisch durch die Tatsache, dass nun imr.ner dfter grofie liiiumc
zur Verfiigung standen, im Einzelfall (nimlich in den groﬁen Stad.ten)
von geradezu imperialen Ausmaflen. Sie wichst auch sozial durch grdﬁf:r
werdende Gemeinden, in denen nicht mehr jeder jeden kannte und in
denen der professionalisierte Klerus immer mehr eine distanzierte Sor}-
derrolle spielte. Und sie wichst durch besondere Vorrichtungen wie
Altarschranken oder (Frauen-}Emporen. Diese Distanz konnte aufgeho-
ben werden, indem bewusst und kontrolliert Momente des sinnlichen
Kontaktes heigestellt wurden, Momente, in denen man etwas schen,
fassen, essen oder sogar kiissen konnte: Reliquien, heilige Orte, Kommu-
nion. Das war gestaltete, eben: inszenierte Nihe, Momente grofer, doch
kontrollierter Emotion. Es gab auch Fille der Normiiberschreitung, des
Tabubruchs. In Jerusalem ging die neue Sinnlichkeit einmal so weit, dass
ein Pilger beim Kuss ein Stiick des heiligen Kreuzes Christi abbiss, um
es mit nach Hause tragen zu kénnen.”? Dort war die Grenze der kont-
tollierten Nihe berschritten: Die Kontrollen wurden verschirft.

7 Damit gewinnt der Ausdruck gawriopbée (zuerst bei Justin, I apol. 61,12, dort noch
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ganz metaphorisch-geistig gefasst) auch buchstibliche Realitit. Das Taufgewand wird
zum Gegenstand der Katechese etwa bei Johannes Chrysostomos, car. bapr. 3/3,31.
(Kaczynski), Ambrosius, myst. 7,34 oder Augustin, 5. 223,1. . .

Als Beispiel sei auf die Basilika A in Resafa verwiesen, Deren (geostete) Apsis war in
der Kalotte mit einem Kreuz geschmiickr; iiber diesem befand sich ein rundes Fenster,
so dass das morgendliche Sonnenlicht das Kreuz krénte und fiberstrahlte, vgl. Th, Ulbert,
Resafa II. Die Basilika des Heiligen Kreuzes in Resafa-Sergiupolis, Mainz 1986, 35f.
und 128F. (sowie zur Datierung G. Brands, Die Entstehung einer Stadt. Beobach-
tungen zur Bauornamentik von Resafa, in: Spitantike und byzantinische Bauskulptur.
Beitriige eines Symposions in Mainz, Februar 1994, hg. v. U, Peschl_owa. Mﬁ!lers
[FKGCA 19], Stuttgart 1998, 77-92, 85-91: letztes Viertel 5. Jh.). Die lkiinstlensc:h
und theologisch anspruchsvollste Umsetzung des Gedankens findet sich in qer {\.psts
der Kirche S. Apollinare in Classe in Ravenna: das strahlende Gemmenkreuz. in einem
Lichtglobus, der sich gerade iiber den Horizont der Paradieslandschaft im Osten
erhebt, vgl. E. Dinkler, Das Apsismosaik von S. Apollinare in Classe (WAAF LNW 29),
Koln 1964; C. Miiller, Das Apsismosaik von §. Apollinare in Classe. Eine Str'u.ktu:—
analyse, in: RQ 75 {1980), 11-50. Allgemein zur Gebetsostung und ihref' architekro-
nischen Umsetzung vgl. M. Wallraff, Gerichtetes Gebet. Wie und warum richten Juden
und Christen in der Spitantike ihre Sakralbauten aus? in: Dialog oder Monolog? Zur
liturgischen Beziehung zwischen Judentum und Christentum, hg. v. A. Gerhards/

H. H. Henrix (QD 208), Freiburg 2004, 110-127.

2 Itinerarium Egeriae 37,2,
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Fiir den Gottesdienst kann man von einer regefrechten Schaufrém-
migkeit sprechen. Die Kleriker agieren auf einer erhéhten Biihne und in
der Distanz. Das Geschehen muss erklirt und damit wiederum im Blick
auf seine Deutung kontrolliert werden. Es entsteht eine Art ,Didaktik des
Sehens®, bei Kyrill (Johannes?) von Jerusalem programmatisch ausge-
driicke: ,Schen ist bei weitem iiberzeugender als Héren.“”? In diesen
Zusammenhang wiirde auch die so genannte Arkandisziplin gehren — ein
eigenartiges didaktisches Instrument des vierten Jahrhunderts, das wiede-
rum das Christentum mit anderen Formen der Religiositit verbinder.”

Vor allem wire dies nun auszufithren im Blick auf den langen und
komplizierten Prozess, in dem sich das Christentum die Monumental-
architektur zu eigen machte, die ihm seit Konstantin zur Verfligung
stand (oder aufgebiirdet war). Hier brauchte es cine Weile, bis die neuen
Instrumente iiberzeugend und wirkungsvoll in den Dienst der Liturgie
gestellt werden konnten. Man kann das schon sehen im Vergleich der
beiden grofien Apostelbasiliken in Rom iiber den Gribern von Petrus
und Paulus.”> Wihrend die Peterskirche zu Beginn des Jahrhunderts die
Versammlungshalle fiir den Gottesdienst noch einigermaflen unbeholfen
neben den Grabraum stellt (dhnlich wie iibrigens die Grabeskirche in
Jerusalem), wird in der Paulusbasilika kaum mehr als zwei Generationen

7 Zagie fmatduny by dxofis modhi mavorépay elvan. cat. myst. 1,1, Die Frage, ob die
Katechesen tatsiichlich von Kyrill sind oder doch cher von seinem Vorgiinger Johannes,
spiele fiir den vorliegenden Zusammenhang keine Rolle,

7 Vgl. diverse Beitriige in Secrecy and Concealment. Studies in the History of Mediter-
rancan and Near Eastern Religions, hg. v. H. G. Kippenberg/Gedaliahu Guy Stroumsa
(Studies in the History of Religions 65), Leiden 1995 sowie speziell zum Befund im
Christentum Ch. Jacob, ,Arkandisziplin®, Allegorese, Mystagogie. Ein neuer Zugang
zur Theologie des Ambrosius von Mailand (Theophaneia 32}, Frankfurt 1990 (dazu
kritisch: A. M. Ritter, in: ThLZ 119 [1994] 250-252); W. Wischmeyer, Art. Arkan-
disziplin, in: RGG* 1 (1998), 743-746.

7* Vgl. zuletzt Brandenburg (wie Anm. 61), 91-102 (St. Peter) und 114-130 (Paulskirche).
Fiir erstere ist zusitzlich auf A. Arbeiter, Ale-St. Peter in Geschichte und Wissenschaft.
Abfolge der Bauten, Rekonstruktion, Architekturprogramm, Berlin 1988 2u verweisen.
Fiir zweitere haben sich jiingst neue Erkenntnisse durch dic Grabungen ergeben. Die
Diskussion ist noch nichr abgeschlossen, Vgl. einstweilen G. Filippi, Die Frgebnisse
der neuen Ausgrabungen am Grab des Apostels Paulus. Reliquienkult und Eucharistie
im Presbyterium der Paulusbasilika, in: Mitteilungen des deutschen archiologischen
Instituts. Rémische Abteilung 112 (2005/06), 277-292 und — auf der Grundlage des
gleichen Befundes, doch mit divergierender Deutung — H. Brandenburg, Die Archi-
tekeur der Basilika San Paolo fuori le mura. Das Apostelgrab als Zentrum der Liturgie
und des Mirtyrerkultes, in: Mitreilungen des deutschen archiologischen Institurs.,
Rémische Abteilung 112 (2005/06), 237-275. Die im Folgenden oben im Text
gemachte Aussage stijtzr sich wesentlich auf Brandenburgs Rekonstruktion,
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spiter das Apostelgrab prichtig und triumphal inszeniert; es bildet das
gcistliche: und liturgische Zentrum des Raumes. Gerade die Architekrur
fithrt auf einen letzten Aspekr:

4. Offentlichkeitscharakter

Damit ist ein zugleich besonders wichtiger und besonders schwieriger
Aspekt angesprochen. Schwierig deshalb, weil dariiber bislang wenig
diskutiert worden ist. Vielleicht sind auch die modernen Gelehrten noch
zu bereitwillig der didaktischen Rhetorik der grofien antiken Katecheten
gefolgt, die das Geschehen weitgehend als eine Art ,geschlossene Veran-
staltung” darstellen, die den Tautbewerbern geheimnisvoll erklire werden
muss. Dabei ist jedenfalls offensichtlich, dass der christliche Kult allein
schon durch die groflen reprisentativen Versammlungsraume, die ihm in
den Stidten seit Konstantin zur Verfligung standen, ins Auge fallen und
eine gewisse offentliche Funktion haben musste. Wer dort vorbei kam,
konnte nicht umhin zu fragen, was genau dort drin cigentlich geschah,
und wenn die Tiiren offen standen, konnte er seine Neugier auch leiche
befriedigen. Es gibt gute Griinde zu der Vermutung, dass die Tiiren auch
wiihrend des Gottesdienstes zumeist offen standen: In manchen Kirchen
der iltesten Zeit waren iiberhaupt keine vorhanden, die Riume waren
vielmehr nach Osten hin mit einer Siulenstellung gesffnet.”®

Ohnehin ist schon die Wahl des Bautyps Basilika ein Zeichen in diese
Richtung: Es ist eine Versammlungshalle, die vom Bauzweck her den
Innenraum betonte, zum Betreten und zum Zusammenkommen im
Inneren einlud, damit ganz anders als Sakralbauten der Antike mit ihren
adyta, ihren heiligen Zonen, die nicht betreten werden durfren. Das ist
wombglich nicht bewusste und programmatische Wahl des Christentums
und seiner Funktionstriger gewesen, doch wurde die Chance genutze.
Christliche Liturgie war fortan Teil des éffentlichen Lebens. Man wird
das bald auch im Bildbestand sehen: Imperiale Elemente dringen in die
christliche Tkonographie ein.”” Man konnte Christus, gewander wie ein

76 Beispiele finden sich vor allem in Rom, erwa SS. Giovanni e Paolo, S. Clemente,
S. Vitale, S. Sisto Vecchio, §. Pietro in Vincoli, vgl. Brandenburg {wie Anm. 61}, 162.
Zur Bedeutung der Tiiren und zur Stellung im Gotresdienst vgl. M. Wallraff, Ego
sum ostium. Kirchenportale und andere Tiiren im antiken Christentum, in: ,Was von
Anfang an war®. Festschrift fiir Rudolf Briindle, hg, v. Th. K. Kuha/E. W. Stegemann
(ThZ 62,2), Basel 2006, 321-337, 329-332.

77 Es handelt sich um Flemente wie Nimbus, Gloriole, Thron, Regenbogen, Globus,
Baldachin und Diadem, die nun in Chriscusdarstellungen begegnen, vgl. K. Wessel,
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Kaiser, auf der Erdkugel sitzen sehen oder auf einem goldenen Thron,
Wahtlich eine Innovation fir Christen, deren Eltern oder Grofleltern
noch die diokletianische Verfolgung etlebt hatten!

Dass cine dieser zunichst eher randstindigen Erlssungsreligionen
(andere vermutlich auch — wir wissen es nicht so gut) zur Ubernahme
offentlicher Funktionen regelrecht gedriingt wurde, ist die eigentliche
Pointe der Religionspolitik Konstantins. Er hatte erkannt, dass das Auys-
cinanderdriften von rémischer Religion mit ihrem éffentlichen Charakter
und politischen Anspruch einerseits und von individucller Religiositie
mit ihrem kultischen Eigenleben und mit der Hoffnung auf private
Erldsung andererseits gefihrlich zu werden drohte. Er verordnete daher
im Heer ein Gebet, das von allen zu sprechen war und das hinrejchend

inklusiv formuliert war. Das Gebet als solches, dessen Text iiberliefert ist,78

konnte eigentlich nicht gut bei irgend jemand Anstof§ erregen. Viel cher
die Tatsache, dass iiberhaupt bei einer Heeresversammlung von jedem
cinzelnen ein Gebet mit Bekenntnischarakter mit- oder nachgesprochen
werden sollte. Das individuelle Gebet wurde zum Teil des offentlichen
Lebens. Im gleichen Zusammenhang stellte Konstantin die christlichen
Soldaten (offenbar hat es schon welche in nennenswerter Zahl gegeben)
am Sonntag zum Besuch des Gottesdienstes frei.”? Kein Zweifel: Allein
dadurch gewinnt die christliche Liturgie ein gewisses Mafl an Publizitic
und indireke auch politischer Funktion.

Noch deutlicher ist ein Brief Konstantins, in dem er die christlichen
Kleriker von &ffentlichen Amtsdiensten beficit: Sie sollen dhetTobpyyToL
von (staatlichen) herroupylan sein, denn — so lauter die Begriindung — ihre
Gottesverchrung kommt dem Staat ebenfalls zugute.® Ich lasse das

Christusbild: RBK 1 (1966), 966-1047, 983-99¢ sowie allgemein J. R. Brandt/
O. Steen (Hgg.), Imperial Art as Christian Art — Christian Ar as Imperial Art. Expres-
sion and Meaning in Art and Architecture from Constantine to Justinian (Acta ad
archaeologiam et artium historiam pertinentia 15), Rom 2001 mit diversen einschla-

gigen Beitrigen, etwa A. Ahlqvist, Cristo ¢ l'imperatore romano. T valori simbolici del
nimbo, 207-227.

78 ,Dich allein kennen wir als Gort, dich erkennen wir als Kénig, dich rufen wir als
Helfer an, von dir erhielten wir den Sieg, durch dich iiberwanden wir unsere Feinde,
dich etkennen wir als den Geber der Gaben der Vergangenheit, auf dich hoffen wir
auch fiir die Zukunft, zu dir kommen wir alle als Bitsteller, dich flehen wir an, du
mdgest uns unseren Kaiser Konstantin und seine gottgeliebren Kinder auf ein langes
Leben heil und siegreich erhalten.” Euseb, #.C, 4,20,1,

7* Euseb, ».C, 4,18,3.

80 Bubmep dxelvoue Tobs [} & off wabohug Godmely, [...] miv € adwdy Ornpsalay T
dyly Tadry Opponcels mupéyovrac, olioep wAnpuxods émovopdlery eldiBluoty, dmd Tdvrey
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uniibersetzt, weil wir an den Anfingen der chrisdichen Verwendung d.es
Wortes ,,Liturgie” stehen. Gewiss, es ist wal‘u: Das Wort begegne;lbereu;s1
in der Septuaginta und eher beildufig auch im Negcn "I"estzflner%'t. Df)c
die spezifisch christliche Verwendung der Spétantike ist niche iiber diese
Briicke zu verstechen — mégen die Handbiicher auch noch so oft da's
Gegenteil behaupten.®” Bei Euseb und viclen a.ndEfen Autoren d?r Zeit
begegnet das Wort zunichst in seinem prc-rfangnechlschen Gmndfmn.; es
ist der Sinn, den Jahrhunderte spiter die Suda noch _kennt, nar’nhch:
sffentliche Dienstleistung“.®* Wenn Euseb konstant mit Astroupyia den
i;ischﬁﬂichen Dienst bezeichnet,?® dann tut er es eben, um zu sagen: Auch

draf &mhtig THv hertoupyidv Boliopat dhstroupyiTaug SLe:"q)Ul'o'txﬂﬁ’vau, Sfccoq y.'f‘]’Sr.o'c

Tivog mhdvng N dEohatifistmc lepualdiou dmd g Bepanelog 'r:qg Tfi Bsuomﬂ"oq:st)\osl,svng

depéhnwvrat, GAAd pEdhov dveu Tivhg Evoydfoeme T e voiup EEDT’QPE‘T’&WTOLL_, mvrrs[p

ueyloryy mepl T Biov havpelay mowupévay mheiotoy Soov Tolg xotvels mpdyUact ouvel-
ewv Soxel. Euseb, A.e 10,7,2. . )

81 :Das Substantiv Aettovpyle [ist in der IXX] term{inus] techn[icus] zur Bezeichnung
des priesterlichen Kultus geworden.” H. Strathmann, Art. detroupyée, ls_rroupyim, )\e:!.—
Toupybe, Aetroupyibe, in: ThWNT 4 (1942), 221-238, 227, dort auch die ’Belege. Fiir
das Neue Testament stellt er fest, das die ,Worter lewou.pye?.'v und AeLToUpYL‘x [...] nur
eine geringe Rolle spielen” (232). Ein Schwerpunke ist im Hebrierbrief zu erkennen;
im Besonderen begegnet dort (und fast nur dort) die kultische Be'dcutf.mg aus de-r ].XX,

% Jedenfalls im Bereich der Theologic. Der fast reflexhafre l:lstonsch'e Drelschr.n':t
AT — NT — Alte Kirche® (allenfalls erweitert um ,Judentum™) lf'isst dieses __Ergr:bms
fast unausweichlich werden. Strathmann (wie Anm. 81) erwa erblickt dc'n »Ubergang
zum spiteren kirchlichen Sprachgebrauch® vor allem im ersten Klerflen:sbnef (v.a, 44,3)
— und schreiter von dorr gleich voran zu den Apostolischen Konstitutionen, zu Theo-
doret und zu anderen Quellen des forrgeschrittenen vien_:en ]ahrh-underts (?351:.). wDas
Ergebnis ist die vdllige Uberuagung des alttestamentlichen Pn'ester!negnﬁé aluf .den
christlichen Klerus“ (236, zustimmend zitiert bei F. Kalb, Art. Liturgie. [. Chriscliche
Lirurgie, in: TRE 21 [1991], 358-377, 359). Weiter ist Stra’thmann der_ Auffassung
{(und mit ihun zuletze K. L. Noethlichs, Are. Liturgie I [?\em:upywlc, ml?nus], m RAC 23,
Lfg. 179 [2009], 208-230, 209), dass der Weg zum -Ve.rstémdms der 'kHChhcll::ln
Begriffsbildung ,nur iiber die Briicke der IXX und der in 1hr.fest aufgebxvlde'te:il -
tisch-priesterlichen Verwendung dieser Worter” fithre (222). Diese Briicke ist in esstci-ln
eher schwach und gewiss nicht die einzige. Belege aus dem 3. ]h fehlen. Noe h-
lichs 225 behauptet: ,Spitestens ab Anfang des 3. Jh, ist der Beg:nff )Lsu.-roup-((;x ein
terminus technicus fiir den christlichen Gottesdienst™. Doch wo ist das belegt.. Die
von Noethlichs angefiihrte Traditio apostolica (Kap. 3, 8 und 10) mlt_alla_l ihren

Problemen (s. oben bei Anm. 29 und 30} vermag diese Beweislast gewiss nicht zu
en, schon gar nicht alleine,
8 t!izng'roupyim xupgia:.}g f Svgf::'i brnpeaie. wmapk b H;'L‘:rov sal w4 Epyov. Suda A39;5. Sehr
gut zum profangriechischen Gebrauch jezt Noeth.hchs (s. mem.B.Z), bes. 208f. .
% Tn der Kirchengeschichte begeguet das Wort als serminus sechmicus 'be: den Notizen zu den
Bischofssukzessionen; die zahlreichen Belege stehen mumeist in diesem Zusammenhang:
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dies ist Dienst fiir das Gemeinwohl, dhnlich wic es ja von Konstantin
dann auch offiziell sanktioniert wurde. Freilich ist hier das Wort noch
nicht primir im Sinne von ,Gottesdienst” verwendet. Einer der ersten
Belege hierfiir findet sich am Ende der Vite Constantini, wo der tote
Konstantin in seinem Mausoleum der ,mystischen Liturgie® der christ-
lichen Gemeinde gewiirdigt wird.®> Im Laufe des vierten Jahrhunderts
biirgerte sich dieser Gebrauch des Wortes ein;® er wurde zum Standard-
begriff fiir die neue Form des christlichen Gottesdienstes.

Der moderne (westliche) Wortgebrauch von ,Liturgie® ist erst in
der frithen Neuzeit entstanden, doch driickt er in treffender Weise ein
Spezifikum des religiésen Rituals im spitantiken Christentum aus. Es ist
ein Spezifikum, das in der religiosen Kultur der Antike nicht villig neu
war — im Gegenteil war die enge Verbindung von Religion und Politik
seit langem ein Charakeeristikum der romischen Kultur. Neu aber war
es fiir das Christentum und auch dariiber hinaus fiir die Welt der indi-
viduellen Erlésungsreligionen. Nur oder jedenfalls vorwiegend im Chris-
tentum volizieht sich das Hineinwachsen dieser Form der Religiositit
in den dffentlichen Raum und die Ubernahme auch sffentlicher Funk-
tionen durch den Ritus. Fiir diesen Prozess sind Konzept und Begriff der
»Liturgie” ein angemessener Ausdruck.

Hokok

Der Blick auf den innovativen Charakter der spezifisch spitantiken Form
des Ritus im Christentum war so lange verstellt, wie man die Quellen
ausschlieflich als Zeugen fiir die christlichen Urspriinge las. Zeugnisse
des vierten Jahrhunderts sollten zum Sprechen gebracht werden fiir das
erste Jahthundert. Das ist nur partiell méglich und sinnvoll, aber wich-
tiger noch: Es verstellt den Blick auf die Spitantike als einer Epoche
cigenen Rechtes und eigener Bedeutung., Es mag sein, das der Ritus

2,24; 3,13; 3,22; 4,1,1; 4,5,2 (hier explizit: A. v&v émoxdmav); 4,6,4; 4,10; 4,11,6;
5,6,1 (Zitat Firenaios); 5,9,1; 5,22; 5,28,7; 6,11,1 (narrativer Kontext, nicht Bischofs-
liste); 6,21,1f; 6,26; 6.29,1.4; 7,2; 7,5,3; 7,11,26; 7,30,18.23; 7,32,29; 9,6.1. Im
nicht-religissen Sinne: 8,9,7.

[...] Beopdv 7e Belwy xed puomixdic Aertoupyles dEwoduevoy wal woweviag bolwy
dmorabov elywv. Euseb, ».C, 4,71,2,

Es eriibrigt sich, hier einzelne Belege anezufithren. Sie sind zahlreich und iiber die
geliufigen Nachschlagewerke leicht zu finden, vgl. Strathmann (wie Anm. 81), 236
und G. W. H. Lampe, A Partristic Greek Lexicon, Oxford 1961 (verschiedene Nach-
drucke), 795 (s.v. aerroupyin, bes. Bedeurung C.2.).
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seinem Wesen nach konservative Ziige trigt. Doch darf man mit d|e§er
Grundbeobachtung kein Schindluder treiben. Dass das (_Ih.rffstentum im
Bereich der theoretischen Theologie (Christologie und Trinititslehre), im
Bereich der kirchlichen Organisation (Synoden, Entfaltu.ng der Amurer)
und im Bereich der Beziehung zum Staat in der Spitantike von bedeu-
tenden Innovationen geprigt ist, ist seit langem bekannt und beach.tet
(wenn es auch meist zu stark und zu exklusiv mit Konstantin 1n Yerbm—
dung gebracht wird). Warum sollte das nicht auch fiir dcl:l Bereich Sies
Ritus gclten? Der Sache und dem Namen nach entsteht mit der ,christ-
lichen Liturgie” in der Spitantike etwas Neues. .
Haben dadurch die Quellenzeugnisse keinen Wert mehr fiir Licur-
giereformen? Das ist nicht gesagt. Sie verlieren ihn nur dann, wenn man
die ,konstantinische Ara“ 2 priori negativ qualifiziert {und dazu _glbt es
im Protestantismus traditionell eine gewisse Neigung). Wenn man jedoc}i
mit Leopold Ranke in gleicher Weise Ljede Epoche unmittelbar zu Gott
sicht,”” gibt es dafiir keinen Grund. Das Gewicht des Normatlven auf
den Schultern der patristischen Zeugnisse ist dadurch freilich etwas redu-

ziert. Das muss kein Nachreil sein.

% (ber die Epochen der neueren Geschichre. Historisch-kritische Ausgabe, hg. v.

Th. Schieder/H. Berding, Miinchen 1971, 59, Das berithmte Zitat stammt aus einem

Vottrag vom 25. September 1854, in dem Ranke sich kritisch mic dem Fortschritts-

denken der Aufklirung auseinandersetzt.





