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Himmel lenkt.« Als eine Gottesbegegnung von jemand, der durch den schwas-
zen Fluss des Zweifels hindurchgegangen ist und so eine neue Unmittelbarkeit
des Glaubens gefunden hat.

In dieser Hinsicht erscheint es mir — aus poimenischer Sichr — gerade im
Blick auf das Buch Hiob von grofiem Gewicht, gegentiber allen schnellen L6-
sungen die Offenheit fir das Scheitetn aller Lésungen zu behalten, in der Hoff-
nung, dass sich in, mit und unter diesem Scheitern noch eine ganz andere Seite
dieses Buches auftun kénne.

Leben und Tod, Unterwelt und Welt

Strategien der Kontingenzbewiltigung in Hiob 3

Daria Peggoli-Olgiati — Ziirich

Der thematische Bezug des vorliegenden Aufsatzes zum Hiobbuch grindet auf
einem religionswissenschaftlichen Forschungsprojekt, das noch in den Anfin-
gen steckt. Es geht um die vergleichende Untersuchung von Darstellungen der
Unterwelt in mesopotamischen und altgriechischen Traditionen unter Beriick-
sichtigung literarischer und ikonographischer Quellen. Das zentrale Anliegen
des Projektes ist die Rekonstrukton der Leistung von Unterweltsdarstellungen
als Teilaspekten religioser Weltbilder. Aus diesetn Grund wurde als Beitrag fiir
die Tagung und fir den vorliegenden Sammelband die Auseinandersetzung mit
Hiob 3 ausgewihlt, denn in diesem Text spielt die Dimension der Unterwelt
eine interessante Rolle. Diese kurze Studie ist somit im Austausch zwischen
religionswissenschaftlicher Perspektive und alttestamentlicher Forschung ent-
standen und versteht sich als Beitrag zu einer interdiszipliniren Diskussion.!

1. Anndbernng aus religionspissenschaftlicher Sicht

Seine Frau sprach zu ihm (Hiob): sHaltst Du noch an deiner Frommigkeit fest? Fluche Gott
ond stitbl

Aus der Sicht einer allgemeinen Fokussierung von Religion als Thematisierung
und Bewiltgung von Kontingenz kénnte man die Haltung von Hiobs Frau in
Hiob 2,9 als ant-religids bezeichnen. Sich von Gott und vom Leben zu verab-
schieden, stellt eine pragmatsche, vollig immanente Lésung angesichts einer
nicht mehr tragbaren Lebenssituation dar. In Hiob 3 erscheint die Reaktion des
Protagonisten angesichts des Verlustes seines gesamten Besitzes, aller Kinder

Viele Anregungen zum Thema dieses Aufsatzes stammen aus dex Vorbereimung und der
Durchfithrung eines Seminars mit dem Titel »Kondngenzbewsldgung zus religionsgeschicht-
licher Perspektive«, das im Wintersemester 2005/06 stattfand. Ich danke den Serninarreil-
nehmenden fiir ihre kritdschen Simmen und fir die spannenden Diskussionen, die hier zum
Teil miteinbezogea wurden.

2 Zum Imperativ 773 mit der patadoxen Bedeutung »fluchen, verfluchen« s. z.B. die Parallele
in Hiob 1,5 Dazu s. Art. 712, in: THAT 1, Miinchen/ Ziirich 1934, 358.
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und der eigenen Gesundheit jedoch als viel komplexer und differenzierter als
diejenige seiner Frau.

Ziel des folgenden Versuchs ist es, die Atgumentation in Hiob 3 als Strategie
der Bewiltigung einer negativen kontingenten Situation zu lesen. Wie wird
Hiobs Leiden mit der grundlegenden Orientierangsleistung von Religion verbun-
den? Wie wird der unermessliche Schmetz in das implizierte Weltbild integriert?

Bereits bei einer ersten Lektiire falit auf, dass starke Gegensitze die poetische
Komposition in Hiob 3 dominieren: Geburt und Tod, Leben und Leiden, Licht
und Dunkelheit, Exrde und Unterwelt stellen die Extreme dar, zwischen denen
die Klage Hiobs artikuliert witd. In dieser religionswissenschaftlichen Annihe-
rung an den ausgewihlten Text wird das Thema der Kontingenzbewiltigung
aufgrund zweier dieser Gegensatzpaare aufgegriffen: der Oppositionen zwi-
schen Leben und Tod und zwischen Welt und Unterwelt.

Der Aufsatz ist wie folgt aufgebaut: In einem etrsten Schritt wird der theoreti-
sche Hoxizont von »Kontingenzbewiltigung« im Kontext des religionswissen-
schaftlichen Diskurses kurz erlautert. AnschlieBend soll die religionsgeschichtli-
che Quelle ins Zentrum der Aufmerksamkeit geriickt und charakterisiert
werden. Es folgen zwei Querlektiiten: einerseits aufgrund der evozierten kos-
mologischen Dimensionen, andererseits aufgrand von zeitlich-biographischen
Elementen. Diese unterschiedlichen Zugange zum Quellentext werden in einem
abschlieBenden Schritt zusammengefithrt und mit der Frage der Strategie der
Kontingenzbewiltgung verbunden.

2. Orientiernngsleistung von Religion und Kontingenbewiltignng

Die Verbindung einer allgemeinen Definidon von Religion mit dem Thema der
Kontingenzbewiltigung ist charakteristisch fiir religionssoziologische Annihe-
rangen an die Funkton und Leistung von religidsen Symbolsystemen. Dabei
wird Religion primir als gesellschaftliche GroBe betrachtet, die eine grundlegen-
de Odenterung sowohl auf der gemeinschaftlichen als auch auf der individuel-
len Ebene leistet.

Die Koppelung zwischen der philosophischen Frage der Kontingenz3 und
den Bemithungen, Religion als grundlegende Dimension der Geselischaft zu
verstehen, wird am deutlichsten von Autoren wie Hermann Liibbe, Niklas
Luhmann, Thomas Luckmann und Peter L. Berger zum Ausdruck gebracht.

3 Fir eine allgemeine Definition von Kontingenz und einen historischen Riickblick auf die
unterschiedlichen Verwendungsarten des Begiffes s. W. Hoering, Kontingenz, HWP 4, Ba-
sel 1976, 1027-1038; N.A. Luyten, Das Kontngenzproblem. Das Zufillige und das Einma-
lige in philosophischer Sicht, in: ders. (Hg.), Zufall, Freiheit, Vorsehung, Grenzfragen 5,
Freiburg/Minchen 1975, 47-64; G. von Graevenitz/Q. Marquard (Hgg.), Kontingenz,
Minchen 1998.
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Obwohl diese einzelnen Positionen zum Teil auf dem Hintergrund unterschied-
licher Voraussetzungen entwickelt wurden, sich in verschiedene Richtungen
entfalten und andere Ziele verfolgen, vertreten sie, als gemeinsamen Nenner,
einen Zugang zur Religion als Orienterangssystem angesichts kontingenter As-
pekte im menschlichen Leben.? Religion stellt demnach eine Strategie der Be-
wiltigung dessen dar, was dem Menschen als zufillig, unkonwrollierbar, sinalos,
unbestimmt, nicht notwendig erscheint.> Dennoch kann Religion das Kontin-
gente nicht direkt kontrollierbar machen; ihre Eigenart besteht darin, kontingente
Aspekte mit Sinn zu versehen, ohne sie véllig auszuschalten; thre Bewiltigungs-
strategie zielt darauf, das Kontingente als solches zu benennen und zu artikulie-
ren.b

4 Die genannten Autoren sind alle gegen Ende der Zwanzigesjahre geboren; ihre Werke sind
in einer vergleichbaren Zeitspanne entstanden. Es liegt nicht in der Tragweite dieses Aufsart-
zes, eine vollstindige Bibliographie sowie eine differenzierte Betrachtung ihrer Positdonen
mit jhren vielfiltigen Entwicklungen zu liefern. Nachszehend finden sich nur einige wenige
Hinweise auf Werke, in denen die Verkettung zwischen Religion und Kontingenzbewilti-
gung prominent zum Ausdruck gebracht wird: H. Lubbe, Kontngenzerfahrung und Kon-
tingenzbewildguag, in: von Graevenitz/Marquard {Hgg.), Kondngenz (s. Aam. 3), 3347,
N. Luhmann, Fupkdon der Religion, Frankfurt 2.M. 31992 (insbesondere Kap. 3 »Trans-
formation der Kontingenz im Sozialsystern der Religion«, 182-224); Th. Luckmann, Die un-
sichtbare Religion, Frankfurt a.M. 1991 (insbesondere Kap. III »Die anthropologische Be-
dingung der Religion«, 77-86); P.L. Berger, The Sacred Canopy, Elements of a Socdiological
Theory of Religion, New York 1967 (dt. Ubessetzung: Zur Dialekdk vor Religion und Ge-
sellschaft, Elemente einer soziologischen Theorie, Titbingen 1973).

5 In der Rezeption der genannten Autoren ist auch der Vorschlag von Fritz Stolz zu situieren,
der Religion folgendermafen definiert und mit Kontingenz in Verbindung setzt: »(Religion;
hat die Aufgabe einer umfassenden Orientierung, indem sie Erfahrungsbereiche des Unkon-
trollierbaren und des Kontrollierbaren in Beziehung setzt uad Unkontrolliesbares in Kon-
trollierbases transformiert. Sie schafft damit Werte und Normen. sie konstituiert Wirklichkeit
ganz grundlegend. Religion gibt den Dingen ihren Sinn; sie schafft Einordnungsmoglich-
keiten fiir alles, was Menschen widerfihri. Religion ist also ein grundlegendes Sinngebungs-
system, von dem andere Sinngebungssysteme abhingig sind« (Gzundziige der Religions-
wissenschaft, Géttingen 32001, 80). »Die Weltoffenheit des Menschen bringt Probleme mit
sich. Einerseits enthilt sie betrichdiche Fretheitsgrade des Verhaltens; die menschlichen
Handlungsweisen sind zwar tradidonell, sie folgen kuituzellen Mustern, aber diese lzssen
doch einen grossen Spielraum offen. Die Kehrseite ist cine elementare Unsicherheit. Was ist
im Einzelfall zu tun? Welches Handeln ist angemessen? Fithrt es zu Erfolg oder Misserfolg?
Viele Faktoren, die das Handeln bestimmen, bleiben stets unabsehbar. Dem Menschen sind
die Zufilligkeiten des Lebens bewusst; die Philosophie bringt dies unter den Begriff der
Kontingenz. Es ist eine urmenschliche Einsicht, dass die lebensbestmmenden Machte lewt-
lich nicht kontrolliesbar sind« (Weltbilder der Religionen, Theophil 4, Zitich 2001, 12).

6 Dazu s. Libbe, Kontingenzerfahrung und Kontingenzbewiltigung (s. Anm. 4): »Die Religi-
on hat ihren lebenspraktischen Ort da, wo es ganz sinalos wire, im Bemithen, Kontingenz in
Handlungssinn zu transformieren, auf unsere mannigfachen Vermégen, Wirklichkeiten
handelnd zu verindern, zu rekurderen. Kurz: In religidser Lebenspraxis verhalten wir uns zu
degjenigen Kontingenz, die sich der Transformation in Handlungssinn prinzipiell widersetzt«
(41). Weiter: »Was aber soll dann sBewiltgung: dieser Kontingenz heiflen und in welchem
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Kontingenzbewiltigung stellt in diesem theoretischen Rahmen eine Haupt-
leistung religiser Symbolsysteme dar. Als Kommunikationssysteme vermitreln
sie auf unterschiedlichen Ebenen mit unterschiedlichen Mirteln Welthilder, in
denen sich das Individuum und die Gemeinschaft auch angesichts der unvor-
hersehbaren” und unkontrollierbaren Aspekte des Lebens orientieren kénnen.

Bereits diese konzisen Hinweise auf soziologische Betrachtungen religitser
Symbolsysteme lassen cinige Grundprobleme erahnen, die ich hier gerne explizit
nennen mochte. Eine erste Frage betdifft die zeitliche uand kulturelle Distanz
zwischen der Ebene der Theodebildung und der religionsgeschichtlichen Quelie
ans vorchristlicher Zeit. Dazu komm, dass die Gesellschaftstypen, in denen sich
die theoretischen Perspektiven einesseits und die religionsgeschichtlichen Mate-~
ralien andererseits situieren, ganz verschieden sind. Die theoretischen Konzepte
und die histodsch-literarische Quelle bilden in diesemn Fall eine noch verwickel-
tere Konstellation: Wir haben hier nimlich nicht (nur) mit der Ubertragung
westlicher Denkmuster auf fremde Kulturen zu tun, sondern man kann eine
deutliche Tradition, zum Teil einen direkten Einfluss der Quelle auf die Theo-
rebildung postulieren, denn alle genannten Autoren bezichen sich primér auf
Gesellschaftssysteme, in denen jiidisch-christliches Gedankengut und die ent-
sprechende Praxis geschichdich prigend waten und meijstens immet noch mal-
gebend sind. Beispielsweise spielen in der Luhmannschen Systetutheotie ver-
schiedene religionshistorische Beispiele, darunter auch viele christlich-theolo-
gische, eine zentrale Rolle in der Bildung von konkreteren dualen Kategotien
zur Klassifizierung und zum Vergleich bestimmter gesellschaftlicher Punkdo-
nen® Als weitere Illustradon dazu kann man auf die Religionsdefinition von
Peter L. Berger hinweisen, in welcher das Konzept von Theodizee, als Legitima-
tion 2nomischer Prozesse definiert,? eine zentrale Rolle spielt.

Sian wire Religion Kultur der Bewildgung solcher Kontingenz? Die Antwort fautet: Bewsl-
tigte absolute Kontingenz ist anerkannte absolute Kontingenza (42).

7 Zum Bezug zwischen Kontingenz, Benennung von Kontingenz und Zukunft vgl, die klassi-
sche Posiden Adstoteles’, insbesondere in De interpretatione 9. Vgl 2.B. Axstoteles, Kate-
goden, Hermeneutk oder von sprachlicherm Ausdeuck (De interpretatione), hesausgegeben,
tbersetzt, mit Einleitengen und Anmerkungen versehen von H.G. Zekl, Philosophische
Bibliothek 493, Hamburg 1998; Aristoteles, Perd hermeneias, @bersetzt und erdiutert voo H.
‘Weidemann, Darmstadt 2002; R. Bubner, Die agstotelische Lehre vom Zufall, Bemerkungen
in der Perspektive einer Anniberung der Philosophie an die Rhetodk, in: von Graevenitz/
Marquard (Hee), Kontingenz (s. Anm. 3), 3-21; D. Frede, Aritstoteles und die »Seeschlachte,
Dias Problem der Condngentia Furmurz in De Intespretatione 9, Hypomnemara 27, Géttngen
1976.

§ Vgl Luhmann, Funktion der Religion (s. Aam. 4), 196£f.

9 »Diese implizite Theodizee jeder gesellschafilichen Ordaung geht natiidich aller religidser
und sonstger Legidmation vorans und bildet das eigentliche Substrat, anf dem legitimatosi-
sche Gebdude errichtet werden. Sie entspricht einer seelischen Grundkonsteliation, ohne die
erfolgreiches Legitimieren kaum vorstelibar wire. Theodizee in unserem Siane, dh. die 12l
gibse Legitimation anormischer Phinomene, wurzelt also in entscheidenden Merkmalen der

Leben und Tod, Unterwelt und Welt . 44°
Angesichts eines religiés und kulturell so zentralen Textes wie des Hiob-
buchs sind Fragen nach mdglichen Zirkelschlissen und Abhingigkeitsfaktorer
zwischen theoretischem Konzept und Quelle im Auge zu behalten. Dennock
soll die ausgewzhlte Hiobstelie auf diesem theoretischen Hintergrund geleser
werden, mit dem Ziel, die Darstellang des Kontingenten und seine Einbettung
in das implizierte Weltbild zu fokussieren. Dabei gebt es mir vor allem um die
kosmologische und die zeitliche Dimension des Textes: einerseits um die An
der Darstellung des Kosmes und seines Funktionierens, andererseits um dic
Einbettung des Einzelschicksals, der Einzelbiographie in den allgemeinen kos-
mologischen Kontext.

3. Hiok 3

Mit dem Monolog in Hiob 3 setzt der poetische Dialogtell des Buches ein, des
in 42,6 abgeschlossen wird. Obwohl enger mit den weiteren monologischer
Kapiteln 29-31 vesbundern, hebt sich Kap. 3 vom weiteren Kontext des Buche:
deutlich ab. Inhaitlich Idsst sich eine eindriickliche Betonung der Gefithislage
Hiobs feststellen, welche die sonst zentralen explizit theologischen Reflexioner
in den Hintergrund ritcken ldsst.!? Auch im Aufbau lisst sich Kap. 3 vom un-
mittelbaren Kontext gut abgrenzen. Im Kap. 2 wird der erste Teil der Rahinen
erzihlung mit dem Hinweis auf Hiobs Schweigen wihrend sieben Tagen unc
sicben Nichten abgeschlossen; Eliphas’ Rede in Kap. 4 erffnet die Dialoge
zwischen Hiob und seinen Freunden.

Gattungsgeschichdlich kann Hiob 3 insgesamt als Kiagel? aufgefasst und ir
drei Strophen aufgeteilt werden: V. 1-10 enthalten eine Selbstverfluchung

menschlichen Vergesellschaftung tGhethaupt« (Berger, Zur Dialektik [s. Aam. 4], 54. De
Begrff der Theodizee wird hier funktional verwender; die semantischen Beziige zur jidisch
christlichen Tradition treten stark in den Hintergrund. Dennoch bleibt die Theodizee aucl
als Konzept einer soziologischen Theode immer noch eine prominente theologische Kate
gode.
10 Vgl dazu D.J.A. Clines, Job 1-20, WBC 17, Dallas 1989, 104: »This poem, one of the grea
masterpieces of the world, is suiking 2bove all for its restraint. Not for the restraint of Job’
emotions, which are deep, raw, and terrifying, as he showers with maledictions every aspec
of the world that gave him existence or continues o support it. ... The restraint that make
this 2 poemn of wotld stature s the exclusive concenmation on feeling, without the impor
tation of ideological guestions.«
Zur literarischen Gattung als Klage mit einem monologischen Charakter vgl. Clines, Job 1-
2G {s. Aam. 10}, 70f; F. Hosst, Hiob, 1. Teiibd., BK XVI/1, Neukirchen-Viuyn 21969, 38-
42; G. Fuchs, Mythos und Hiobdichtung, Aufnahme vnd Umdeutung altorientalischer Vor
stellangen, Stuttgart/Besdin/Kéin 1993, 65; H. Suauss, Tod (Todeswunsch; »Jenseits«?) in
Buch Hiob, in: P. Mommer/W.H. Schmidt/ders. (Hgg), Gottes Recht als Lebensraum, F
HJ. Boecket, Nenkirchen-Viuyn 1993, 239-.249, hier 239.

1
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V. 11-19 eine erste und V. 2026 eine zweite, jeweils mit »warume (707)
eingefithrte Klage.12

Als Grundlage dieses Versuchs dient der masoretische Text, der aus einer
synchronen Perspektive betrachtet wird. Es geht hier nicht um eine prizse exege-
tsche Betrachtung der wvielen Schwierigkeiten, mit denen diese literarische
Quelle uns konfrontert, sondern um eine Rekapitulation der Leitmotive.

3.1 Selbstverfluchuang (V. 1-10)

1 Danach éffnete Hiob seinen Mund

und verfluchte'? den Tag seiner Geburt.

2 Und er sagte:

3 «Ausgeldscht werde der Tag, an dem ich geboren wurde,
und die Nacht, die sprach: Ein Mann ist empfangend

4 Jenex Tag — er werde zu Finsternis.

Gott oben soll nicht nach ihm suchen,

kein Lichtstrahl soll iiber thm Jeuchten.

5 Finsternis und Dunkelheit sollen thn zurtickfordern,
Gewdlk sich Gber ibn lagem,

die Verfinsterung des Tages ihn erschrecken.

6 Jene Nacht — das Dunkel soll sie wegreifien!

Sie soll nicht untes die Tage des Jahres gezithlt werden,

sie soll nicht zu den Zahlen der Monate dazukommen.

7 Ja, jene Nache — sie sei unfruchtbar,

kein Jubel soll in ihr aufkommen.

8 Die Verfhucher des Tages'? sollen sie verfluchen,

die, die den Leviathan zu wecken wissen.!5

9 Die Sterne der Aberddimmerung sollen verdunkelt werden.
Sie hoffe umsonst auf Licht

und sehe nicht die Wimpeta der Morgenréte,

10 deon sie hat die Tiir des Mutterleibs nicht verschlossen
und das Elend vor meinen Augen nicht verborgen.

Die Verfluchung der cigenen Geburt unterbricht Hiobs Schweigen von sieben
Tagen und sieben Nachten; die von seiner Frau vedangte Abwendung von Gott
und vom Leben gestaltet Hiob auf eine ganz andere Weise. Die Verfluchung des

12 Dazn vgl zuletzt K.-T. Ha, Prage und Antwort, Stdien zu Hiob 3 im Kontext des Hioh-
Buches, Freiburg 2005, 53-56.

13 Y%, pi. »fic verichdich, gerngfiigig, unbedeurend erkldren, verachten« Vgl THAT 2,
Mznchen/Zirich 1984, 643,

14 Zur Abwigung zwischen der Lesart Y (Tag) uad O (Meer) vgl. Horst, Hiob (s. Anm. 11),
37; Clines, Job 1-20 {s. Anm. 10), 71; Fucks, Mythos {s. Antn. 11), 66.

15 Zur Bedeurung von Leviathan in diesem Zusammenhang s. Fuchs, Mythos (5. Aam. 11), 67:
»So diirfre es bei den Michten, die Hiob anraft, um die sWichter des Chaostieres gehen, den
aus (fast) allen Traditonen snd aus Hi 7,12 bekanaten Topos. Undeutlich bleibt nut, ob an
einen Zug aus dem Kampf gedacht ist oder an eine Art von »Zauberschlafe Leviathans nach
dem Kampfa
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reigenen Tages«, wie es wirtlich im Text steht, zielt auf die Verneinung der ge
samten, als sinnlos entlarvten eigenen Existenz. 16

Das Fluchwort wird in zwei Momenten entwickelt: der Verfluchung de
Tages der Geburt (V. 4£) uad der Nacht der Empfingnis (V. 6~9). Das Mod
der Dunkelheit, der Abwesenheit von Licht, von Sonnenstrahlen und Sterne:
dominjert interessanterweise beide Teile, Tag und Nacht sollen zu Finsterni
werden. Der Tag der Geburt und die Nacht der Empfingnis sollen nicht im Ka
lender aufgezihlt werden. Um den Tag der Geburt retrospektiv fiir inexisten
erklaren zu kénnen, muss Hiob die geordnete Strukrur von Zeit und von Schép
fung in Frage stellen. In V. 10 folgt die Begriindung der Selbstverfluchung: Di
Nacht wird dafiir verantwortlich gemacht, die Geburt Hiobs nicht verun
méglicht zu haben,!7 was zur Folge hatte, dass er mit dem Elend des Leben
konfrondert wurde.!8 Angesichts seiner Lage driickt Hiob den Wunsch ans, ok
existiert zn haben. Um dieses mindestens im Fluch denkbare Szenatio zu reals
sieren, muss die grundlegende Ordnung der Welt dickgingig gemacht werden.

3.2 Erste Klage (V. 11~19)

11 Warum starb ich nicht bei der Geburt,

kam zus dem Mutterleib und verschied?

12 Weshalb kamen mir Knie eargegen

und wozu Briiste, damit ich trinke?

13 Denn jetzt lige ich st und wiirde auscuhen,
ich wiirde schiafen und hitte Ruhe

14 bei Kénigen und den Ratsherren des Landes,
die Triimmerhaufen fiir sich gebaut haben,

15 oder bei Firsten, reich an Geld,

die ihre Hiuser mit Sifber gefiillt haben.

16 Wie eine verscharrte Fehlgeburt wire ich nicht,
wie Kindez, die das Licht nic schen.

17 Doxt héren die Frevler auf zu toben,

dort muhen jene aus, deren Kraft erschdpft ist.
18 Auch die Gefangenen sind ruhig,

sie héren die Stimme des Treibenden nicht.

19 Klein urd Grof} sind dort gleich,

und der Sklave ist frej von seinem Herrn.

Mit den in V. 11 und 20 gestellten Warm-Fragen wird die Verfluchung in Kla
gen tberfiihrt. Inhaltlich wird die Begriindung von V. 10 fortgesetzt,

16 Daza vgl Clines, Job 1-20 {s. Anm. 10), 78: » .., it is perhaps betrer to regard his »daye z
equivalent to his lifec,

17 Zum Motv des VerschlieBens bazw. Offnens der Tiir des Mutterleibes vgl Gen 28,31; Hio
38,8, Zur Verbindung rwischen dem Motv des Muttereibs und der Erde als Mutter g
Hiob 1,21. Vgl. dazu Fuchs, Mythos (5. Anm. 11), 68.

18 Vgl die Paraliele in Jer 20,1418,
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In dieser ersten Klage steht primir Hiobs Leben im Zentrum. Die Strophe
setzt wit ciner zeitichen Retrospektive auf die Geburt ein (V. 11£). Der Kia-
gende wiinscht sich, gleich bei der Geburt gestorben zu sein. Die Entfaltung
seines bisherigen Lebeas wird in diesem Wunsch durch die zeithiche Gleichset-
zung von Geburt und Tod verneint Es folgt eine positive Beschreibung des
Todeszustandes als Moment der absoluten Ruhe (V. 13-16). Stellt das Leben
eine Phase dar, die durch Unternehmen, Arbeis, Miihe gekennzeichnet ist, so ist
der Tod die Dimension des Ausruhens, was uater anderem mit dem Bild des
Schlafs (V. 13) zum Ausdruck gebracht wird.19

Das Leitrnotiv »vom Mutterleib zum Grab« wird in V. 17-19 in einer rdumii-
chen Dimension weiter entfaltet. Dieser Wechsel in der Erzihlstrategie wird
durch QW, »dort«, signalisiert: Die raumliche, kosmologische Dimension des
Todes wird euphemistisch, nut andeutungsweise in Brinonerung gerufen. Ein
typischer Begriff wie VXY oder Ahnliches kommt hier nicht vor.20 Die Be-
schreibung der Gegenwelt der Toten?! fokussiert nicht auf die tiumlich-
architektonischen Aspekte jener Gegeawelt, sondern auf die zwischenmenschli-
chen Verhiltnisse, die dort herrschen: Alle ruhen aus, egal wie sie gelebt habex,
ob ehemalige Frevier oder Erschopfte. Auch Gefangene und Sklaven ruhen aus,
die typisch weltlichen Konstellationen sind in jener Dimension auBer Kraft
gesetzt. Die Gegenwelt des Todes ist eine egalitire Dimension, Grofl und Klein
sind gleich.2?

19 Zom Motiv des Todes in Hiob 3 vgl Strauss, Tod (5. Anm. 11), insbesondere 241: »Vor
allem aber ist in Hi 3,11-19 der eindeutig leitende Gedanke der, dass im Tode alle menschli-
che Unruhe, mithin auch die sozial bedingte, endgiiltig aufthére«., Vgl. auch Hiob 7,13-15,

20 Zu den alnrestamentlichen Bezeichnungen dex Unterwelt 5. N.J. Tromp, Primidve Concept-
ons of Death and the Nether World in the Old Testament, BiOr 21, Rome 1969; 8. Jellicoe,
Hebrew-Greek Equivalents for the Nether World, Its Miliew and Inhabitants, in the O
Testament, in: 8. Talmon (Hg), Texws, Annual of the Hebtew University Bible Project
VI, Jerusalem 1973, 1-19; W. Wifall, The Sea of Reeds as Sheol, ZAW 92 (198G}, 325-332,
M. Gérg, »Scheol — Israels Unterweltsbegriff und scine Herkunft, BN 17 (1982), 26-34; Th.
Podella, Grundziige altrestamentlicher Jenseitsvorstellungen, YR, BN 43 (1988), 70-89;
J.F. Healey, Das Land vhne Wiederkehr. Die Unterwelt im antiken Ugarit und im Alten Tes-
tament, ThQ 177 {1997), 95-104; D. Rudmann, The Use of Water Imagery in Description of
Sheol, ZAW 113 (2001), 240-244; A. Kriiger, Himmel ~ Erde — Unterwelt. Kosmolopische
Entwiitfe in der poetischen Literatur Istaels, inc B. Janowski/B. Ego {Hgg.), Das biblische
Weltbild und seine altodentalischen Kontexte, FAT 32, Tibingen 2001, 65-83.

21 Zum Begrff der Gegenwelt vl F. Stolz, Paradiese und Gegenwelten, in: ders,, Religion und
Rekonstrulttion. Ausgewihite Aufsitze, hg. von D. Pezzoli-Olgiati wa,, Géuingen 2004, 23—
44,

22 Vgl Horst, Hiob (s. Anm. 11), 53; Clines, Job 1-20 (s. Anm. 10), 97; ].E. Hartley, The Book
of job, NIC, Grand Rapids 1991, 99, '
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3.3 Zweite Klage (V. 20-26)

Die zweite Strophe beginnt mit einem persénlichen Wunsch Hiobs und ende
bei allgemeinen Aussagen tber den Zustand det Toten. In der dritten Strophe
ist die Bewegung spiegelbildlich: V. 20-23 fragen nach dem Sinn des Leben
eines Leidenden, V. 24-26 konzentrieren sich wieder auf dic Gestale Hiobs,

20 Wanum gibt er dem Leidenden Licht

und Leben denen, deren Seele verbittert ist,

21 die auf den Tod warten, und et kommt nicht,
und die nach ihm mehr als nach Schitzen sucher,
22 die sich bis zum Jubel freuen wiirden,

die frohlockten, wenn sie das Grab finden,

23 dem Mann, dem sein Weg verborgen ist,

dem Gort den Ausweg verspert?

24 Denn Seufzen ist wie mein Brot,

meine Klagen stzdmen wie Wasser.

25 Denn was ich fiirchte, komme iiber mich,
wovor ich Angst habe, das tifft mich.

26 Bs gibt keinen Frieden fiir mich, keine Rast, keine Ruhe,
und es kommt {noch mehr) Unrahe,

BHiobs Wunsch, Geburt und Tod zeitlich zusammenfalien zu lassen, wird ir
V. 20 mit der Frage nach dem Sinn des Lebens des Leidenden kontrastiert. Wa.
rum muss der Leidende leben, obwoh! er sich nach dem Tod und detn Gralb
sehnt? Welche Logik steckt hinter diesem Zwang, leben zu mitssen?

Die kosmologischen Andeutungen zum Tod als Ort der Ruhe werden hier it
den Hintergrund geriticke: Der Tod als wiinschenswerter Zustand kann nicht
erreicht werden; der jetzige Zustand Hiobs ist durch Leiden, Klagen, Angst ge.
kenazeichnet; keine Ruhe ist in Sicht.

Betrachtet man die Komposition als Ganzes, stellt man in ihrer Makrostruk.
tur eine Bewegung von aligemeinesn, kosmologischen Aussagen zu der persénii
chen, kontingenten Situation des leidenden Hiob, des leidenden Menschen fest.

Mit diesen Anmerkungen ging es mir darum, den Aufbau und die wesent.
lichen Inhalte in der Entfaltung des Textes zu rekapirulieren und zu charakre-
dsieren. In den kommenden Abschnitten méchte ich wie oben angekiindigr eine
Querlektiire in zwel unterschiedliche Richtungen vornehmen: in die kosmolo-
gische und die zeitlich-biographische.

4. Hier and Dort: Kosmologische Dimension
Spitestens in 3,17 wird deutlich, dass in Hiobs verzweifelter Siraation parado-

xerwelse der Ort, in dem sich die Toten befinden, die »Unterwelts, als Stitte der

Ruhe, als einzig sinavolles Ziel des Lebens votgestelit wird: Das Adverb
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QW kristallisiert in Hiobs Klage den Gegensatz zwischen einem »Hiere, dem Ort
des Lebens, der Erde, und cinem »Dortx, der Stitte der Toten und des Todes,
heraus.?? Auf dem Hintergrund dieser nur angedeuteten, aber inhaldich tragen-
den réumlich-kosmologischen Opposition kann mar weitere Anspielungen anf
die vorausgesetzte bindre Darstellung des Kosmos hervorheben. Der Kontrast
zwischen Tag und Nacht als strukturierten Elementen der Schépfung und der
ersehnten Finsternis kann in dieses Muster eingefiigt werden: Die geordnete
Struktur der Schépfung kennzeichnet das Hier, wihrend U1, die Finsternis, die
az den Zustand vor der Schopfung erinnert,24 eine Eigenschaft der »dortigenc
Weit ist. Ein Vergleich mit Hiob 10,20~22 ist in diesem Zusammenhang auf-
schlussreich:25

Sind nicht wenig die Tage meines Lebens?

Lass ab von mir, dass ich mich cin wenig erheitre,

che ich dahinfahre ohne Wiederkehr

ins Land der Finsternis (TUH) und der Dunkefheit (11073),
ins Land so diister wie die schorarze Nacht,

ins Dunkel, wo kein Miteag ist.

Auch Hiob 38,17 kann hinzugezogen werden:

Sind dir die Tore des Todes aufgetan worden,
und hast du: die Pférner der Dunkelheit (M) gesehen?

Die Betonung von Dunkelheit und Finsternis in der ersten Strophe in Kap. 3
kann somit nicht nur als Wunsch nach einer Riickfihrung zum kosmologischen
Zustand vor der Schépfung verstanden werden, sondem auch als Hinweis auf
die Unterwelt als unstrukiuderten, finsteren Ort, als Gegensatz zur geordneten
Struketur des Lebens in der Schopfung. Die unklare Verbindung mit dem Levia-
than als Prototypen der chaotischen Krifte lisst die Vermutung zu, dass alle
diese Aussagen in die Verneinuog der Schépfungsordnung miinden.26

23 Zu den verschiedenen kosmologischen Formeln in alttestamentlichen poetischen Texten
{mit Bericksichtigung von religionsgeschichtlichen Paralielen) s. Kriiger, Himmel — Erde —
Unterwelt (s. Anm. 20).

24 Vgl. unten Anm. 26.

25 Die folgenden Uberserzungen stammen aus der Ziircher Bibel, Zitrich #1982, mit wenigen
Anpassungen. :

26 Der Leviathan weist auf den Chaoskampf (s. Anm. 15) hin. Der Vergleich mit Gen 1,2f hebt
den Chazskter der Verneinung der Schipfangsordnung hervor. Alles soil zur Dunkelheit vor
der Schopfung (T kommt in Gen 1,2 sowie in Hiob 3,4.5 vor) zuriickgefiihrt werden. Fiir
eine synoptische Darstellung des paralielen Gegensatzes zwischen dem Schépfungsbericht in
Gen 1,1-2,4 und Hiob 3,313 5. Hastley, 'The Book of Job (s. Anm. 22}, 101£
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Auach in den Motiven des Mutterleibes und der Gebust in den V. 10ff

kénnte man Verbindungen zur Erde als Bereich der Toten vermuten. Ein Ver
gleich mit Hiob 1,21 wiirde dies nahe legen:27

Nackt bin ich aus meiner Mutter Schol gekommen,
und nackt werde ich wieder dahingehen,

Alle Attribute der »dortigen Welt« sind 2n und fitr sich gesehen negativ; die As.
soziationen zum Chaos, zur Fiasternis, zum Tod sind explizit erwihnt. Im Koo
text der Selbstverfluchung werden sie paradoxerweise zu positiven Dimensioner
umgedeutet. 28 Eine ihaliche Konstellation liegt in 17,13-16 vor:

Wenn ich hoffe, ist die Unterwelt mein Haus,
im Dunkel breite ich hin mein Lager.

Zur Grube sage ich sMeine Mutterk

und »Meine Schwester« zum Gewiirm.

Wo denn ist fiir mich noch Hoffoung,

und mein Ghick ~ wer kaon es schaven?
Kommst es hinab mit mir zur Unterwelt,

oder fahten wir zusammen in den Staub?

Diese Ummnkehrung der Wertung ist im Kontext des Alten Testaments auffilijg
Der Bereich der Toten, meistens als 2IRWY bezeichnet, wird wenig erwithnt, gl
als problematisch. Ich méchte dies anhand einiger ausgewihlter Belege vor
7IRY im Hiobbuch illustrieren.

Die Wolke entschwindet und geht dahin;
s0 kommt nicht herauf, wer ins Totenreich stieg. (7,9}

Kannst du die Tiefen Gottes ergriinden

oder die Vollkommenheit des Alimichtigen fassen?,

die hoher als der Himmel — was willst du machen?

tiefer 2ls die Unterwelt — was wilist Du verstehen? (11,75
Der Mensch entschiift und ersteht nicht wieder;

bis die Himmel vergehen, arwacht er nicht,

wird nicht aufgewecks aus seinem Schilaf

Ach, dass du mich im Totenreich birgest,

mich verstecktest, bis dein Zorn sich gewendet,

ein Ziel mir setzrest und dann meiner gedichtest! (14,126}

PIRY ist als unterirdischer Bereich konzipiert, steht im radikalen Kontrast zusr
Himmel; es ist ein Ort, von dem tman nicht mehyr zuriickkehrt, ein Ort, wo, zu-

27 Zu diesem Moty s. auch die Paralielen in Ps 139,13~15; Gen 3,19; Koh 5,14; Sir 40,1,
28 Vgl. als Parallele Koh 6,34,
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mindest nach der letzten zigerten Stelle, der Mensch sich vor Gott verstecken
kang, desn er befindet sich an der Grenze seines Machthereiches. 29
Zusammenfassend kann man zu den kosmologischen Voraussetzungen in
Hiob 3 Folgendes hetvotheben: Die Komposition spielt mit dem Gegensatz
zwischen dem Bereich des Todes, der nur dutch das Adverb QW in seiner rium-
ichen Dimension eingefithrt wird, und den Existenzbedingungen auf det Erde.
Die geordnete Schopfung liefert den Menschen dem ILeiden aus, wihrend die
durch Dunkelbeit und Finsternis mit chaotischen Ziigen versehene Unterwelt
dem Toten auszuruhen eraubt Die Umkehtung der Wertung zwischen der
Welt und der Gegenwelt der Toten wird in der dritten Stzophe explizit ausge-
fithrt. In Bezug auf die »ndortige« Welt spielt die starke Betonung des semanti-
schen Feldes der Ruhe sowie die Authebung von Grundunterscheiduagen im
sozialen Leben eine zentrale Rolle, wihrend das Wortfeld des Leidens die Situa-
ton des Lebenden kennzeichnet: Interessanterweise bleiben die Attribute der
zwei entgegengesetzten Welten konstant, nur ihre Wertung witd vertauscht.

5. Damals und Jetsg: seitlich-biographische Dimension

Neben der Opposition zwischen Hier und Dott spielen in Hiob 3 Gegensitze
auf der zeithich-biographischen Ebene eine bemerkenswette Rolle. Die Kompo-
sidon setzt zwar in der Gegenwart des Klagenden ein, bringt dann aber un-
mittelbar eine Riickblende auf den Tag der Geburt, der ausgeldscht und retro-
spektiv aus der Reihenfolge der Tage entnommen werden soll. In den essten
zwel Strophes kann die Verbindung zwischen dem vergangenen Tag der Geburt
und der Gegenwart des Leidenden auf zwei unterschiedlichen Schienen rekon-
strutert werden, In der Dimension der faktischen Existenz stellt einerseits die
Geburt den Ursprung und den Anfang des heutigen Leidens dar.30 Andererseits
wird im Wunsch der zeitlichen Zusammenfithrung von Geburt und Tod eine Si-
tuation von Ruhe und Abwesenheit darpestellt, die einen starken Gegensatz
zum gegenwittigen Zustand des erwachsenen Hiob bildet. Die nosmale
menschliche Biographie, welche von der Geburt ausgehend die gesamte Lebens-
zeit umfasst und zum Tod dbergeht, wird in den ersten zwet Strophen in einem
einzigen Motment kristallisiest und komprimiert: Der Schritt von der Geburt
zum Tod soll unmittelbar und unverziiglich sein. Die Ausdehnung der Zeit zwi-
schen Geburt und Tod ist Ursprung des Leidens, denn die Existenz des Men-

29 Vgl z.B. Ps 6,1-6; Ps 88,11££; Jes 38,18. 8. dazu Podella, Grundziige (s. Anm. 20), 73.78.

30 Vgl ¥. Hoffman, A Blemished Perfecton, The Book of Job in Costext, JSOT.S 213,
Sheffield 1996, 105: »The first past of Job's words is an outhurst of curses lacking rhyme or
reason ... whose subject — as opposed to the substance of the curse — is the events of the
past Job’s birth), and not the futute. This is the outbuest of a person who has lost all logical
connection with teality, 2 known side effect of shock occuring in the wake of a personal
catastrophe.« 8. auch Strauss, Tod (5. Anm, 11), 244
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schen reduziert sich auf die Suche nach dem Tod, auf die Sehnsuchs des Grabes.
Der Tod ist der einzige Ausweg aus dem Leiden, aus der Angst, aus der
Ruhelosigkeit.3!

Die Gegensitze zwischen dem fiktiven Geburt-Tod ohne Leiden und dem
faktischen Leben des Klagenden bilden einen dramatischen, literarisch gesehen
wanderschénen Hhepunkt der Komposidon. Der Kontrast zwischen Jetzt und
Damals scheiot hier als Verweigerung der Verginglichkeit konzipiert zu sein,
denn auf der Hbene des Wunsches wird die Entfaltung des Lebens selbst ver-
unméglicht. Die zeitliche Gleichsetzung zwischen Geburt und 'Tod berubt wie-
derum auf einer Umkehrung der Wertung zwischen Leben und Tod, die in der
Gesamtkomposition aicht nur als kosmologische Bereiche, sondern als biogra-
phische Momente konzipiert sind. Das Leben ist nur Leiden; nur die Reduktion
der Geburt auf den Fod fithet das Individuum in den Zustand der Ruhe.

6. Verbindungen

Durch diesen Zugang zum klagenden Monolog in Hiob 2 habe ich zwel Gegen-
satzpaare besonders hervorgehoben: den Gegensatz zwischen Leben und Tod
und jenen zwischen Unterwelt und Welt. Diese Oppositionen verlanfen wieder-
um auf unterschiedlichen Ebenen der poetischen Komposidon, zum einen auf
der kosmologischen, zum anderen anf der zeitlich-biographischen. Die Folus-
sierung auf diese bindren Kategoren geschieht n cinem Texr, in welchem die
Gefiihlswelt des Klagenden seht stark im Vordergrund stehe. Die Komposition
ist monologisch, richtet sich an keinen expliziten Adressaten? Bs geht um
Hiobs Klage, die die Klage jedes leidenden Menschen sein kénate.

Mit den aufgefiibrten Leitmotiven wie der unmittelbaren Verbindung von
Geburt und Tod, von Tod und Ruhe, von Leben und Leiden bewept sich der
Gedankengang immer im Rahmen von Grenzsimationen. Das Leben wird hier
in einer beldemmenden Beschrinktheit geschildert, die Suche nach der utopi-
schen Uberwindung dieser einengenden Existenz fithrt zur Sehnsucht nach der
Aufhebung von existentellen und kosmologischen Grenzen: Bereits bel der
Geburt im Bereich der Toten ansruhen za kdnnen, wird als Ldsung angesichrs
eines Lebens voller Schrnerzen angesehen,

31 Dazu vgl M. Witte, Gott, Zeit und Fretheit — Beobachtungen am Buch Hiob, in: Religion
und Bildung. Gieener Hochschulgespriche und Hochschulpredigrten der ESG ITI, GieBen
2003, 95-114, bes. 101--106.

32 Vgl Clines, Job 1-20 {s. Anm. 10}, 77: 5The finction of the speech is suggested by the forms
it employs together with its position in the book. The force of the curse and the lament is
tempered by the evident avoidance of an addressee for the lament and by the futlity of the
curse; the fotn of the monologue indicates that from Job™s point of view the speech is

designed for no functon at all«
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Die Gegensitze zwischen dem Damals der befreienden Geburt zum Tod
und dem Jetzt des Leidens, zwischen der Weit als Ort des Lebens und der Un-
terwelt als Ozt der Ruhe werden hier kunstvol} ineinandergewoben uad auf die
individuelle Existenz bezogen. Denn in dieser Klage Hiobs geht es nicht primir
um den Gegensatz zwischen Unterwelt und Welt als unterschiedlichen Bestand-
teilen der Schopfung, sondern um die Ausweglosigkeit des Leidens in der
menschlichen Existenz. Die Beschaffenheit des Kosmos und die biographische
Dimension werden hier auf grundlegende Gegensétze reduziert und unmittelbar
verbunden; sie werden zum Spiegel der dramatischen Gefiihlslage des Spre-
chenden. In diesem Sinne kdnnte man diesen Text als cmpressionistisch» be-
zeichnen.

Es ist offensichtlich, dass die Position Hiobs im dotten Kapitel auf einer ex-
tremen Redukton der Welt und des menschlichen Lebens bervht. Dennoch
handelt es sich um einen sehr raffinierten, in seiner Schlichtheit und Prignanz
unitbertroffenen Ausdruck von Ausweglosigkeit und Leiden. In dieser Klage
kommy der Leidende gleichzeidg ohne eine direkte Anklage Gottes und ohne
eine Abwendung von ihm aus.33 Dennoch ist der Ton desillusioniert, sogar
derb. Hiob hat sich nicht von Gott verabschiedet und ist auch nicht gestorben,
sondern er hat zuerst sieben Tage und sieben Nichte geschwiegen und dann
geklagt: kunstvoll, dramatisch, radikal.

Die vorgenommene Lektire konzentrierte sich auf die rAumlich-kosmischen
und die zeitlich-biographischen Dimensionen des Textes. Ausgangspunkt dieser
Lektiire war die religionswissenschaftlich plausible Arbeitshypothese, nach wel-
cher religidse Weltbilder unter anderem als Strategien zur Kontingenzbewilti-
gung verstanden werden kdnnen. Dieser Zugang zur Religion fokussiert deren
Funktion und hebt deren Orentierungsleistung vor allem angesichts des Uner-
klitharen und Unkontrollierbaren im menschlichen Dasein hetvor. Die Orien-
tierungsleistung des hier ins Spiel gebrachten Welthildes bestebt darin, durch
Umkehtung der Wertung gegensitzliche kosmologische und biographische Di-
mensionen neu zui erschliefen. Das Leben ist nur in der Unterwelt, wo der
Mensch zu seiner Ruhe kommt, sinnvoll und ertriiglich; am besten soll dieser
Ubergang gleich nach der Geburt geschehen. Die Darstellung des Leidens von
Hiob, der Sehasucht nack dem Tod und der Unterwelt scheinen diese Grund-
otientierung anf pazadoxe Weise und durch Kontrast zu gewdhrleisten, zumin-
dest im Mikrokosmos des gelesenen Kapitels,

33 Die aktive Form 11 im V. 20 impliziert eine Anklage Gottes, ist jedoch meiner Meinung
nach auch durch die Frage 2bgeschwicht Andererseits witd gerade durch diese Signale er-
sichdich, dass Gott als Garant der jetzigen Schépfungsordnung nicht in Frage gestelit wird
und schlieBlich auch als Adressat der Klage vetstanden werden kann, Dazu vgl Kl Dell, The
Book of Job 4s Sceptical Literature, BZAW 197, Berlin/New York 1991, 204. S. auch Ha,
Frage und Antwort (s. Anm. 12), 56-62.

Hiok und Gerechtigkeir

Riidiger Bittner — Bielefeld

Das Buch Hiob ldsst sich von verschiedenen Punkten aus philosophisch durch-
querent. Mein Einstieg ist die Frage: In welchem Sinne, wenn tberhaupt in ir-
gendeinem, kann man sagen, dass Gott gerecht ist? Von der Antwort exhoffe ich
mir Aufschluss, nicht tber Gott, denn ich bin nicht Theocloge, sondern tber
Gerechtigkeit; Aufschiuss iiber Gerechtigkett ndmlich auf dem Urnweg dariiber,
wie Menschen in der Prithzeit der Tradition, in der wir jetzt noch stehen, Ge-
rechtigkeit begriffen haben. Drabei gebrauche ich die Worter sgerecht« und »Ge-
rechtigkeit« durchweg im Sinne der von Aristoteles unterschiedenen spezielien
Tugend;! also nicht in dem Sinne, in dem man im Deutschen etwa sprichwort-
lich sagt: »Der Gerechre muss viel leiden« (Ps 34,20}, sondern in dem Sinne, in
dem man von einer »gerechten Verteflungy spricht. Das sind zwei Bedeumngen,
denn der Gerechte, der da viel Jeiden muss, zeichnet sich sicher nicht allein
durch solche Dinge aus wie, das Marzipanbrot korsekt unter den Geschwistern
aufzuteilen, Die zweite, spezielle Bedeutung von »gerechtc (wie in »gerechte
Verteilungs) wird im heutigen Dentsch auch weitans hiufiger gebraucht. Soll
von der allgemeinen Tugend die Rede sein, spreche ich immer von »Rechtschaf-
fenheite. Soweit ich sehe, halten sich auch neuere Ubersetzungen im GroBen
und Ganzen an diesen Wortgebrauch.

Das Problens

Das Problem der Gerechtigkeit Gottes stellt sich im Buch FHis? so dar. Bildad,
det zweite Freund Hiobs, sagy, Gott sef gerecht:

Witd etwa Gott das Recht bengen,
der Allméchtige die Gerechrigkeit verdrehen? (8,3)

Das will sagen, er wird es nicht. Und zwar bestehe Gottes Gerechtigkeit darin,
dass die Sindigen (8,4} ein heilioses Ende finden (8,19), die Rechischeffenen

1 Nikomachische Bthik 1130 a 8-16.
2 Hier und it Folgenden benutze ich die Ubersetzung von A. de Wilde, Das Buch Hiob, OTS
22 Leiden 1981,



