| DEUTSCHES INSTITUT FUR FERNSTUDIEN AN DER UNIVERSITAT TUBINGEN

STUDIENBRIEF /1

NORM UND VERANTMWORTUNG

NOVEMBER 1976



FERNSTUDIENLEHRGANG FUR_KATHOLISCHE RELIGIONSPKDACOGIK

Block I: LEBENSKONFLIKTE - CHRISTSEIN

Brief 1: Norm und Verantwortung

Brief 2/3:Freiheit und Autoritédt

Brief 4: Sexualitdt

Brief 5: Gewalt - Gerechtigkeit - Friede
Brief 6: Zukunft

Block II: RELIGION - INSTITUTION

Brief 1: Kirche als Institution

Brief 2: Kirchliche Institutionen - Bewdhrung und Reform
Brief 3: Glaube und Routine

Brief

Weltreligionen

Brief 5 Konfession und Konfessionen

Block III: TRADITION - NEUINTERPRETATION

Brief 1: Die Frage nach Gott im Horizont heutiger Welterfahrung
Brief 2: Gottesfrage und subjektives Erleben

Block IV: HERMENEUTIK

Brief 1: Methoden der Schrift- und Dogmenauslegung I

Brief 2 Methoden der Schrift- und Dogmenauslegung II

Brief Altes Testament

Brief 4: Neues Testament
Brief 5

Das biblische Zeugnis von Jesus Christus ]

Brief 3 Christus, Gottessohn und Erldser
Brief 4: Das Wirken Christi in der Kirche

Gott, Schépfer und Vollender

Brief

Block V: RELIGION - GESELLSCHAFT - SCHULE

Brief 1: Gesellschaftspolitische und bildungstheoretische
Grundlagen des RU '

Brief 2: RU im Spannungsfeld von Kirche und Theologie

Brief 3: Grundkonzeptionen und allgemeine Zielsetzungen des RU
Brief 4: Gestaltung des RU im Primarbereich

Brief 5: Gestaltung des RU in der Sekundarstufe I

Brief 6: Gestaltung des RU in der Sekundarstufe II an Gymnasien:
Brief 7: Gestaltung des RU im Bereich des beruflichen Schulwesens
Brief 8: Modelle



A ) N gt U v e i /

DEUTSCHES INSTITUT FUR FERNSTUDIEN AN DER UNIVERSITAT TUBINGEN

Fernstudienlehrgang fiir katholische Religionspddagogik

O

— SO Aehlule, (e ltpeny

NORM UND VERANTWORTUNG

Autor: Wilhelm Korff
Fernstudiendidaktische Bearbeitung: Georg Langemeyer

Fernstudiendidaktische Uberarbeitung
und Redaktion: Joachim Herten

416 067 763 100 17

Prof.Dr. G.Baudler; Prof.Dr. W.Brdker; Prof.Dr. A.Exeler; StD.H.Gahlen
Prof.Dr. Greshake; Dr. G.Hunold; Dr. D. Knab; Dr.Dr. G. Koch;

Dr. N.Kranemann; Prof.Dr. G.Lange; Dr. G.Langemeyer; Doz. W.Langer;
Prof.Dr. H.Pottmeyer; OStD.Dr. Kh.Rebel; StD.Dr. H.Reese; Prof.Dr.
R.Ritter; Dr.F.J. Schierse; Prof.Dr. H.Schilling; OStD. W.Trutwin;
Prof.Dr.pr. K.Wittstadt; Prof.Dr. E.Zenger

Wissenschaftlicher Beirat

Als Manuskript vervielfdltigt

Alle Rechte bei den Verfassern und beim Deutschen Institut fir
Fernstudien an der Universitdt Tiibingen.

November 1976



2.1.1
2.1.2
2.103

B;daktische Uberlegungen zum Thema;

e

Die Ausgangslage

Zur Begriindung des Themas

Folgerungen fiir Aufbau und Zielsetzung
des Studienbriefes

Literaturangaben

!Unbeliebigkeit und Unbedingtheit
kittlicher Normen

Didaktische Voriiberlegungen

Analyse von Normen und Normenkonflikten

Sittliche Freiheit als normative
Verantwortung des Menschen

Kriterien der sittlichen Beurteilung
von Normen

Formallogische Kriterien
Materiallogische Kriterien

Der Unbedingtheitsanspruch des Sollens als

Problem einer einsichtigen Begriindung des
Sittlichen

Die Unbeliebigkeit des Geschichtlichen

Didaktische Voriiberlegungen

Geschichtliche Differenzierung der
Normarten

Sitte und Recht
Sittlichkeit und Recht

Die Entfaltung des Humanen in der
Differenzierung der Normarten

Seite

10

15

20

20
22

24

26

26

30

30
33

37



2.2.2
2.2.2.1
2.2.2.2
2.2.3

3.2.2

3.3

3.3.1
3.3.2

4.0
4.1

- II -

Die Geltungsdauer geschichtlicher
Norminhalte

Die geschichtliche Entwicklung von
Norminhalten

Die Unaufgebbarkeit (Irreversibilitdt)
zZur Entwicklung des Eigentums
Zur Entwicklung der Eheordnung

Die Zeitgebundenheit (Relationalitdt)
geschichtlicher Norminhalte

Die Unbeliebigkeit des Naturalen

Didaktische Voriiberlegungen

Die grundsdtzliche Verschrdnkung von
Natur und Kultur

Naturale Antriebsgesetzlichkeiten
menschlicher Interaktion

Die grundlegende Funktion des
Aggressionstriebs

Die Antriebsstruktur der sozialen
Bindungsformen

Das Miteinander der naturalen Antriebe als

Rahmenkriterium sittlichen Handelns

Positive und normative Erkenntnis

Die normierende Funktion der naturalen
Antriebsstruktur

Die Deutung des Unbedingten

Didaktische Voriiberlegungen

Das Unbedingtheitsverstdndnis
christlicher Ethik

38

38

39
40

41

43

49

49

51

55

55

57

61

61

63

70

70

75



4.1.1
4.1.2

4.1.3

4.2

4.2.1

4.2.2

4.3.1
4.3.2

- III -

Innerweltliche Ethikentwiirfe

AuBerchristliche welttranszendent
begriindete Ethikentwiirfe

Christliche Ethik

Normentscheidung aus christlicher
Verantwortung

Die selektive Funktion christlicher Ethik

Die integrierende Funktion christlicher
Ethik

Die stimulierende Funktion christlicher
Ethik

Christlicher Glaube als Motivation
zum sittlichen Handeln

Normethik und Modellethik

Weckung und Fdrderung des Verantwortungs-
bewuBtseins

Anhang I:
Pastorales Wort der Deutschen Bischofe

Anhang II:
Lésungsvorschldge zu den Aufgaben

Anhang III:
Literaturverzeichnis

75
78
79
81
82

82
83

84
85

86

89
93

97



0.

0.1

Einstieg

Beispiele

DIDAKTISCHE OBERLEGUNGEN ZUM THEMA

DIE AUSGANGSLAGE

Unter den Erziehern und den Erwachsenen iiberhaupt macht

sich heute einige Unsicherheit breit, wenn es darum geht,
ethische Werte und Verhaltensregeln an die Jugend zu ver-
mitteln. Was bedeuten noch Werte wie Gehorsam, sexuelle Be-
herrschung, Unantastbarkeit des Eigentums, Berufstreue? Wer
nicht mit Verweis auf die 'gute alte Zeit' stur daran fest-
halten will, verfdllt leicht der resignativen Haltung des
Gewdhrenlassens: Die Jugend muB halt selbst ihren Weg finden.
Die Erwachsenen sind zu verunsichert, als daB sie es wagen
wirden, sich liberzeugt und liberzeugend flir ethische Verhal-

tensregeln einzusetzen.

Die Jugend reagiert ilberwiegend ablehnend auf iberkommene
Moralvorstellungen und die sie vertretenden Autoritdten.
Viele Jugendliche halten aber die daraus folgende Unsicher-
heit des Verhaltens nicht durch; sie identifizieren sich

- oft rein emotional - mit einer Gruppe, die ihnen wieder
ein festes System von Wertvorstellungen und Verhaltensre-

geln bietet.

In der Offentlichkeit ist zwar der geltende Sittenkodex nur
an einigen Punkten in Diskussion geraten, aber bereits das
Hinterfragen einer Norm stellt den gesamten Normenkodex be-

zliglich seiner absoluten Geltung in Frage.

"Wenn Gewalttat am politischen Gegner nicht mehr als Verbre-
chen gilt, dann geht alles drunter und driber." "Wenn das
Leben der Ungeborenen und der Alten nicht mehr unantastbar
ist, dann ist nichts mehr heilig." "Wenn die Ehe aus jedem
beliebigen Grunde geschieden werden kann, ist die menschli-
che Gemeinschaft, deren Kern ja die Familie ist, iberhaupt
bedroht."

Es kann ferner nicht ohne Einfluf auf die allgemeine Ein-
schdtzung sittlicher Normen bleiben, wenn als absolut gel-
tende Normen in den Prozefl der Gesetzgebung geraten und

dort den Vorgdngen der demokratischen Mehrheitsbildung un-
terworfen werden (z.B. der Abtreibungsparagraph 218). In die-

sem demokratischen ProzeB tritt an den gegensdtzlichen Argu-



menten eine Pluralitdt von Normkriterien zutage: Die einen
stiitzen sich auf biologische Sachstrukturen, die anderen
auf soziologische und psychologische usw. Da jede der zu-
geordneten Humanwissenschaften ihre eigene Methode hat,
kommt es bei der allgemeinen Wissenschaftsgldubigkeit be-
zliglich empirisch-experimenteller Erkenntnis zu einer un-
vereinbaren Vielheit m&glicher Normverstdndnisse und Norm-
bestimmungen.

AuBerdem wird im demokratischen Meinungsstreit eine noch

viel tiefer gehende Pluralitdt sichtbar, ndmlich die Viel-
falt verschiedener Zielvorstellungen vom Menschen: libera-
ler Humanismus, Marxismus, Sozialismus, christlicher Huma-

nismus usw.

Erkl&rung Durch die neuzeitliche Geistesgeschichte ist der absolute
Sollensanspruch menschlicher Verhaltensformen auf mannig-
fache Weise erschiittert worden:
durch die Aufkldrung, die den Menschen von jeder normieren-
den Fremdbestimmung emanzipieren wollte;
durch den Historismus, der die historische Bedingtheit al-
ler Normen aufdeckte;
durch den Maxxismus, fir den Normen ausgewiesene Instrumen-
te der Unterdriickung von Seiten der Herrschenden waren;
durch einen ethischen Existentialismus, der die Einmalig-
keit jeder Situation gegen den generellen Geltungsanspruch
von Normen ins Feld filihrte.

Schlieflich wirkt in diesem Verdnderungsprozefi des sitt-
lichen BewuBtseins der Abbau anderer Normen mit, z.B. der
Abbau von Sitte und Brauchtum. Unsere moderne Industriege-
sellschaft zwingt auf vielen Gebieten zu funktionalem Ver-
halten, d.h. zu einem Verhalten, das einen mdglichst rei-
bungslosen (rationellen) Ablauf der elementaren Lebensvor-
gdnge verspricht.

Unter dem EinfluB der Kommunikationsmittel und durch Kommer-
zialisierung (Konsumindustrie) werden solche funktionalen
Verhaltensweisen schnell allgemein {iblich als das, was je-
der fir selbstverstdndlich hdlt oder was gerade Mode ist.

0.2 ZUR BEGRUNDUNG DES THEMAS

Hinfihrung Die eben umrissene Normunsicherheit wird natiirlich besonders
in der konkreten Situation als Konflikt erfahren. Daher la-
ge es nahe, die Normproblematik an einem einzelnen Konflikt-
feld aufzurollen. Es 148t sich jedoch nicht {ibersehen, daB
die Tatsache der ethischen Desorientierung in unserer Ge-

sellschaft an sich schon eine Konfliktsituation herbeifiih-



ren kann, besonders bei Jugendlichen, die ja erst auf

der Suche sind nach ihrer Identitdt und ihrer Rolle. In-
fragestellungen der Geltung sittlicher Normen fiihren Rol-
lenunsicherheit gerade beziliglich der humanen Verhaltens-
weisen herbei, so daB die Normunsicherheit leicht zur Iden-
titdtskrise fortschreitet.

Anzeichen dafiir ist einmal die Neigung zu Projektionen:

Man verschreibt sich einer Ideologie, einem System, das
einem eine bestimmte Rolle und damit einen definitiven
Daseinssinn zuweist, der von Jjeglicher eigenen Gestaltungs-
verantwortung befreit und entlastet.

Nicht weniger zeigt sich diese Identit&dtskrise aber auch

in der entgegengesetzten Tendenz zur 'groBen Verweigerung',
im blinden EntschluB zur totalen Emanzipation von gesell-
schaftlichen Normierungen und institutionellen Ansprii-
chen,

Zwischen beiden 'Verschreibungen' steht jene z&gernde
Haltung, die sich selbst als Redlichkeit versteht, indem
sie nur das als verbindliche Norm anzuerkennen geneigt ist,
was sich in der eigenen Erfahrung als human Qerantwortba-
res Verhalten erweist. Man will nur das als Norm anerken-
nen, was man selbst als richtig bzw. gut erfahren und er-
probt hat.

DaB8 also nicht nur einzelne Normen, sondern die Normfrage
selbst heute zum Problem geworden ist, zeigt sich nicht zu-
letzt in der wissenschaftlichen Ethik und Moraltheologie.

Dort ist die Normproblematik, d.h. die Frage nach den Kri-
terien, nach denen verantwortbare Verhaltensweisen zu be-
stimmen sind, in den Mittelpunkt des Interesses gerlickt.
Dabei beschidftigt die Moraltheologie noch besonders das
Problem einer 'christlichen' Ethik, d.h. die Frage, welche
Bedeutung der christliche Glaube filir die Erkenntnis von
sittlichen Normen hat.

Aber auch die Naturwissenschaften stofen zunehmend auf die
Frage nach den Normen fiir verantwortbares Verhalten; sie
richten entsprechende Erwartungen und Anfragen an die Ethik.
Besonders in der Atomphysik und Biochemie wdchst die Er-

kenntnis, daB8 nicht alles, was im Interesse der Erkenntnis



0.3

wissenéchaftlich erforschbar und machbar ist, auch schon
human verantwortbar ist.

Es erscheint also didaktisch wie sachlich gerechtfertigt,
die Normproblematik 2zum Thema eines eigenen Studienbriefes
zu machen und diesen dem Block I "Lebenskonflikte-Christ-

sein" des Fernstudienlehrganges zuzuweisen.

FOLGERUNGEN FUR AUFBAU UND ZIELSETZUNG DES STUDIENBRIEFES

Ein Studienbrief mit dem Thema "Norm und Verantwortung"
legt sich deshalb nahe, weil

1. die Spannung zwischen totaler Emanzipation einerseits
und Normhérigkeit andererseits allgemein als Konflikt

(Identitdtskrise) erlebt wird;

2. die Beschdftigung mit einzelnen Konflikten und Konflikt-
feldern nur sachgerecht geschehen kann, wenn die maBgeb-
lichen Gesichtspunkte und begrifflichen Unterscheidungen

zur LOsung von Konflikten bereitgestellt werden.

Den bisherigen Uberlegungen entsprechend k&nnen wir das

Globalziel des Studienbriefes folgendermaBen festlegen:

Einsicht in die Struktur des Sittlichen gewinnen
und daraus kritische MaBstdbe ableiten, die -
auch in christlicher Sicht - eine verantwortli-
che Entscheidung erm&glichen.
Die widerspriichliche Vielfalt heutiger Normgegebenheiten
weist den Menschen unabdingbar zuriick auf die Grunderfah-
rung seiner sittlichen Freiheit. Diese ist das tragende
Prinzip der Verantwortung, die ihm niemand abnehmen kann.
Dabei sieht der Mensch sich nicht nur in eine Gehorsams-
verantwortung vor Normen gestellt, sonderndariiber hinaus

in eine Gestaltungsverantwortung fiir sie.

Aus dieser doppelten Verantwortung folgt: Die sittliche
Erfahrung des unbedingten Sollens widerstreitet nicht der
kritischen Frage nach den Griinden, aus denen diese oder
jene Norm ihre Geltung beansprucht. Im Gegenteil! Soll der
unbedingte Anspruch des Sittlichen der Gefahr des MiBbrauchs
entzogen werden, daB Normen willkiirlich und manipulativ

geltend gemacht werden, so muB von der Sache her einsichtig



gemacht werden, warum dies oder jenes als Norm gelten
kann. Es miissen logisch eindeutige und sachlich aufweis-
bare Kriterien gewonnen werden, die die Geltung von Nor-
men in ihrer strengen Unbeliebigkeit sicherstellen.
Von Natur aus ist zwar dem Menschen dieser ethische Impe-
rativ vorgegeben: Das Gute sollst Du tun, das B&se sollst
Du lassen. Aber damit weiB er noch nicht, was gut ist oder
was bdse ist und warum es dies ist. Die F&higkeit zu sol-
chen Urteilen muB er sich erst erwerben. .
Als erstes ist demnach die Struktur des Sittlichen auf ihre
grundlegenden Momente hin zu analysieren.
1. Kapitel: UNBELIEBIGKEIT UND UNBEDINGTHEIT SITTLICHER
NORMEN
Grobziel: An einem exemplarischen Normenkon-
flikt die besonderen Merkmale des
Sittlichen und die Struktur verant-
wortlichen Handelns erfassen k&nnen.
Bei der Analyse treten zwei deutlich unterscheidbare Ge-
sichtspunkte zutage: der Sollensanspruch (= Unbedingtheit
des Sittlichen) und das inhaltlich Gesollte (= Unbeliebig-
keit des Sittlichen). Woher 1&Bt sich bestimmen, was sitt-
lich richtig, was menschlich verantwortbar ist? Sittliche
Normen und die unterschiedlichen Normarten (Sitte, Recht,
Sittlichkeit) kamen und kommen zur Geltung in geschichtli-
chen Situationen, in einem bestimmten soziokulturellen Kon-
text. Sind sie deshalb relativ, also beliebig? Da geltende
Normen stets im jeweiligen Zusammenhang kultureller Bedin-
gungen entstanden sind, sind sie zun&dchst hinsichtlich die-
ses jewelligen soziokulturellen Kontextes unbeliebig. In
der geschichtlichen Ausgestaltung der Normarten und -inhalte
erprobt und bewdhrt sich die sittliche Erfahrung und Er-
kenntnis des menschlich Sinnvollen und des human M&glichen -
zundchst nur filir die jeweilige Epoche, dann aber auch iiber
die Epoche hinaus.
2. Kapitel: DIE GESCHICHTLICHE UNBELIEBIGKEIT SITTLICHER
NORMEN
Grobziel: Den Anspruch des Sittlichen in der

geschichtlichen Bedingtheit menschli-
cher Normgestaltungen erkennen k&nnen.



Sittliche Normen sind in allem geschichtlichen Wandel
Weisen der Selbstverwirklichung des Menschen, weil die
sittliche Vernunft des Menschen in der geschichtlichen
Erfahrung zurilickverwiésen wird auf seine biologischen
und psychologischen Anlagen: auf die unbeliebige natu-
rale Disposition. Die aufweisbaren naturalen Antriebs-
strukturen bilden das Dispositionsfeld jeglicher Normati-
vitédt. Sie er6ffnen und umgrenzen den Spielraum sozialer
Ordnungsgestaltungen wie auch individueller Selbstver-
wirklichungen, so daB8 sie als Kriterien humanen Verhal-
tens zu gelten haben.
3. Kapitel: DIE NATURALE UNBELIEBIGKEIT SITTLICHER NORMEN
Grobziel: Den Anspruch des Sittlichen in den
grundlegenden naturalen Dispositionen
menschlicher Normgestaltungen erkennen
kénnen.
Das Richtige erkennen und danach handeln sind zweierlei.
Die Erkenntnis des Unbeliebigen wird erst zur Entschei-
dungshilfe, wenn einsichtig gemacht werden kann, warum
das Unbeliebige auch unbedingt verpflichtet. Dieser Sol-
lensanspruch 148t sich aus einzelnen konkreten Gegebenhei-
ten noch nicht ableiten; er kommt vielmehr aus der wesen-
haften Offenheit des Handelnden iiber das Konkrete hinaus
auf einen absoluten Grund hin, der den Handelnden unbe-
dingt in Anspruch nimmt.
Dieser Grund und Sinn menschlichen Daseins ist nach christ-
lichem Verstdndnis Gott. Wir stoBen hier auf die Frage nach
den sittlichen Konsequenzen der christlichen Heilsbotschaft.
Christlicher Glaube an Gott ist jedoch nicht nur Grund und
Motiv unbedingter sittlicher Verantwortung; er wirkt sich
auch aus auf die Erkenntnis des jeweils human Verantwort-
baren, also auf die Erkenntnis der* Norminhalte.
4. Kapitel: DIE DEUTUNG DES UNBEDINGTEN
Grobziel: Den metaphysischen bzw. theologischen
Grund der Unbedingtheit des sittlichen
Anspruchs erfassen und die Bedeutung
des christlichen Glaubens fiir die kon-

kret geschichtliche normative Lebens-
gestaltung bewerten k&nnen.



Hinweis

0.4

Wie Sie aus dem Aufbau des Studienbriefes erkennen k&n-
nen, wird im folgenden Ihr abstrakt-begriffliches Denk-

und Reflexionsvermdgen in hohem MaBe beansprucht werden.
Wir haben uns aber bemiiht, von anschaulichen, allgemein
ansprechenden Beispielen auszugehen, um Ihnen die aktuelle
Bedeutung der Normproblematik, den Praxisbezug, gegenwdr-
tig zu halten. Praxisbezug haben die grunds&dtzlichen Uber-
legungen nicht zuletzt fiir den RU. Sp&dtestens in der Se-
kundarstufe I wdchst mit der immer bewuBter erfahrenen Iden-
titdtsfrage auch die Aufgeschlossenheit fiir grundsdtzliche,
umfassende Fragestellungen. Unter diesen ist die Frage nach
dem, was normative Geltung beanspruchen kann fiir das eigene

Verhalten und warum es dies kann, eine der dringlichsten.
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1. UNBELIEBIGKEIT UND UNBEDINGTHEIT SITTLICHER NORMEN

1.0 DIDAKTISCHE VORUBERLEGUNGEN
Einstiegs- Ein Schiller hat sich das Leben genommen. Aus seinen Tage-
phdnomen

buchnotizen geht hervor: Er wuBSte nicht mehr, was er eigent-
lich sollte. Seine Familie, eine Arbeiterfamilie, die ihn
als einziges der Kinder auf die HOhere Schule schicken konnte,
erwartete von ihm besonderen FleiB und beste Notéh. Seine
Schulkameraden nannten ihn wegen seines FleiBes einen 'mie-
sen Strebertyp'. Seine Freundin lieB ihn im Stich, weil er
wegen der Schularbeiten nie Zeit fiir sie hatte. Nun hatte

er soeben einen Aufsatz 'verbaut', obschon er alles zum
Thema GehSrige vorher auswendig gelernt hatte; diesmal war
es dem Lehrer ndmlich auf eine eigenstdndige kritische Stel-
lungnahme angekommen. Die gesamte Schiilerschaft und beson-
ders seine Klassenkameraden sind tiefbewegt. Als Lehrer wer-
den Sie nun im RU gefordert, diesen 'tragischen Fall', der
in dieser oder jener Form gar nicht so selten vorkbmmt, auf-

zuarbeiten.

Hinfdhrung Was hat den Schiiler in die Identit&dtskrise getrieben? Nicht
Enttduschung iliber die eigene Fehlleistung; sie war nur der
AuslSser fiir die Tat. Auch nicht einfach Uberforderung
durch die an ihn gestellten Erwartungen. Der Konflikt, der
zur Verzweiflung am eigenen Dasein filihrte, bestand in der

Gegensdtzlichkeit der Normanspriiche: ArbeitsfleiB von sei-

ten der Familie, solidarisches Verhalten von seiten der
Klasse, Leistungsnorm des Lehrers, Freundschaftsvorstel-
lung der Freundin. Diese Normen lassen sich nicht alle zu-
gleich erfillen. Hier ist Wertung und Entscheidung unumgdng-
lich. Die Frage, nach welchen Kriterien der Schiiler zu einem
Werturteil kommen sollte, drdngt sich auf. Den Weg des ge-
ringsten Widerstands zu wdhlen, durch scheinbare oder halbe
Anpassung an alle Erwartungen dem Konflikt m&glichst aus-
zuweichen, das wédre keine echte LOsung, obwohl dieser Weg
von vielen begangen wird. Damit erhebt sich die Frage nach
der Verantwortung vor sich selbst und vor anderen, die Fra-
ge, ob und warum man einem durchdachten Werturteil folgen



soll, statt sich schlecht und recht durchzumogeln.

Eine grunds&dtzliche Einflihrung in das Problem des Ver-
h&dltnisses von Norm und Verantwortung muf davon ausgehen,
daB wir heute nicht nur eine gr&Sere Vielfalt von Situa-
tionen kennen, die ein Befolgen der geltenden Normen er-
schwert, sondern daB wir einer Vielheit verschiedenartiger
und teils gegensdtzlicher Gesetzeswirklichkeiten im Sinne
von Normanspriichen gegeniiberstehen, die von sich aus eine

konkrete Entscheidung zum Problem werden lassen.

Lernziele Es ist daher zundchst vonndten, daB wir die plurale Norm-
wirklichkeit in Hinblick auf eine verantwortbare Entschei-’
dung analysieren, um die Grundbedingungen fir ein verant-
wortliches Handeln herauszuarbeiten. Dementsprechend lautet
das Grobziel Jdieses Kapitels:

‘ An einem exemplarischen Normenkonflikt die be-
sonderen Merkmale des Sittlichen und die Struk-
tur verantwortlichen Handelns erfassen k&nnen.

Der erste Blick gilt dabei einer konkreten Situation und
der Analyse der in ihr sichtbar werdenden Normen sowie der
Beschreibung der daraus entstehenden Normenkonflikte (1.1,
Phdnomen und eingrenzende Fragestellungen).

1. Teilziel: Am Beispiel einer Entscheidungssituation die
verschiedenen Normgegebenheiten unterscheiden
und die Normenkonflikte beschreiben kdnnen.

Die Notwendigkeit zur sittlichen Entscheidung in Normen-
konflikten zeigt die sittliche Freiheit des Menschen, die
zugleich normative Verantwortung ist (1.2, 3 Hypothesen).

2. Teilziel: Aus Normenkonflikten die Unausweichlichkeit
sittlicher Entscheidung sowie die Gehorsams-
und Gestaltungsverantwortung gegeniiber Normen
aufweisen ko&nnen.

Die sittliche Entscheidung in konkreten Situationen unter-
liegt aber auch logischen und inhaltlichen Kriterien der
Beurteilung von Normen, die aus der Situation selbst ab-
geleitet werden kénnen (1.3, 1. erweiternde Fragestellung).

3. Teilziel: Aus der Entscheidungssituation logische und
inhaltlich-materiale Gesichtspunkte zur sitt-
lichen Urteilsbindung ableiten k&nnen.

SchlieBlich stellt sich - gesondert von einer konkreten

Entscheidungssituation - die Frage danach, ob es einen ein-



1.1

Hinweis

Erkl&rung

sehbaren Grund gibt, weshalb sittliches Sollen Unbedingt-
heit beansprucht, die Frage also nach der Vernunft des
Sittlichen (1.4, 2. erweiternde Fragestellung).

4. Teilziel: Die Begriindung des sittlichen Sollens als
gesondertes Problem erfassen k&nnen.

ANALYSE VON NORMEN UND NORMENKONFLIKTEN

"Der Geist ist willig, aber das Fleisch ist schwach."
Dieser Ausspruch Jesu nach Matthdus (Mt 14,38) ist zum
allgmeinen Sprichwort geworden. Es wird gebraucht, um die
Spannung zwischen Pflicht und Neigung auszudriicken, die
Spannung zwischen der verpflichtenden geltenden Norm und
dem eigenen Bediirfnis, zwischen dem, was man soll, und
dem, was man mdchte. Diese Spannung ist gleichsam die klas-
sische Ausgangsposition der Ethik, nach der normabweichen-
des Verhalten in der Regel als unverantwortliches Handeln
qualifiziert wird.

Aber die traditionelle Ethik und Moraltheologie weiB um
die Grenzen des Verpflichtungscharakters von Normen. Sie
sieht sie dort gegeben, wo die Erfiillung einer Norm im
Einzelfall unsittlich oder unverhdltnismdBig schwer wiirde
bzw. wo nach verniinftigem Ermessen der Gesetzgeber nicht
verpflichten wollte.

Man nannte diese Erkenntnis, daB die Norm ausnahmsweise
nicht verpflichtet, Epikie (Billigkeit). Thomas von Aquin
nannte die Epikie sogar "eine hdhere Regel filir die mensch-
lichen Handlungen". Die Tradition weiB also durchaus um
die MOglichkeit eines Abweichens von der Norm aus Verant-
wortung.

Die Frage ist nur, ob die Annahme von Ausnahmesituationen,
in denen die Norm nicht gilt bzw. der Normgeber nicht ver-
pflichten wollte, ausreicht, um in heutigen Konfliktsitua-
tionen zu einer sittlich verantwortbaren Entscheidung zu

kommen.

Nehmen wir als Beispiel eine Konfliktsituation, deren nor-
mative Aspekte in jilingster Zeit auf breitester &ffentlicher
Ebene diskutiert worden sind: die Situation einer uner-
winschten Schwangerschaft. Die vielfdltigen Griinde, die zu
einem Schwangerschaftsabbruch fiihren k&nnen-medizinische,

psychische, soziale und materielle-, k&nnen hier nicht dar-
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gestellt werden; ebensowenig soll hier eine ethische Re-

flexion der Gesamtproblematik des Schwangerschaftsabbruchs
und der Reform des § 218 vorgelegt werden. Es geht ledig-
lich darum, im Normenkonflikt die differenzierten Normge-
gebenheiten und die dadurch hervorgerufene Entscheidungs-

situation zu erarbeiten.

Wir legen Thnen einige HuBerungen vor, die Frauen bei einer

Umfrage im Jahre 1966 iliber Motive und Bedenken zu einer friihezx

vorgenommenen Abtreibung gemacht haben.1)

1. "Moralische oder gar juristische Bedenken gegen den Ein-

griff hatte ich nicht. Was sich bei mir dagegen strdubte,
war das Gefiihl, das wohl jede Frau mit einem werdenden Kind
verbindet... Vielleicht h&dtte ich sogar den Mut gehabt, es
zur Welt zu bringen, wenn ich von irgendeiner Seite her Zu-
spruch bekommen hdtte. Aber der Vater des Kindes, ein ver-
heirateter Mann, war nur daran interessiert, diese zusdtz-
liche Belastung und Verpflichtung aus dem Weg zu schaffen.
Flir meine Familie bin ich - als schuldig geschiedene Frau -
ohnedies 'ein Schandfleck', und als ich nur andeutete, daB
ich Mutter wilirde, hieB es nur: 'Das kannst Du uns nicht
auch noch antun'." (S. 28)

2. "Meine Eltern haben eine grofe Firma. Meine Mutter hatte _
nur eine Sorge: 'das Gerede der Leute' und 'das Geschaft'."(5.28)

3. "Mein Freund erkldrte, daB er mich aus Hochachtung vor

der Institution der Ehe nicht heiraten konne, falls ich
das Kind bek&dme, mich aber spdter heiraten wiirde, falls ich
es abtreiben lieBe." (S. 37)

4. "Meine Periode war einen halben Monat liberf&dllig, da

setzten mich meine Schwester und mein Vater unter Druck.
Ich bekam groBe Angst, geriet in Panik und willigte in al-
les ein, was man von mir verlangte. Meine Mutter - streng
katholisch - erfuhr davon nichts. Mein Vater befilirchtete
die Schande. Er war damals ein sehr bekannter Mann unserer
Heimatstadt. Wdre ich zuhause geblieben, um das Kind auf
die Welt zu bringen, hdtte ich die HOlle auf Erden gehabt,
da meine beiden Eltern schwer katholisch sind." (28)

5. "Zwei Wochen spdter rilickte meine Mutter mit ihrem Plan

raus. Das Kind darf nicht zur Welt kommen. Ich war ent-
setzt. Das war ja wohl weniger katholisch als ein Verhdlt-
nis vor der Ehe. In meinen Augen eine Schuld, die man nicht
mehr siihnen kann. Es lag doch gar kein Grund vor! Der fal-
sche Stolz der Eltern, die falsche Scham. Nach langem Hin
und Her hatten sie mich {iberredet." (S. 28/29)

Aus der Perspektive der Betroffenen bleibt nur die Wahl
zwischen zwei Ubeln: zwischen Abtreibung oder der 'Schande'’

1) Helge Pross, Abtreibung - Motive und Bedenken (Urban-TB
823). Stuttgart, Berlin, Kéln, Meinz (Kohlhammer) 1971.
Die Zitate aus diesem Buch sind durch die Seitenzahlen
hinter den jeweiligen Beispielen gekennzeichnet.
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einer vorehelichen bzw. auBerehelichen Schwangerschaft.

Der soziale Druck (das geflirchtete Gerede der Leute, die
Uberredung durch die engsten Familienmitglieder) erweist
sich als stdrker als juristische Bestimmungen oder mora-
lische Bedenken. Bemerkenswert an den drei letzten Zitaten
ist die Erfahrung, daB die milieubedingte soziale Kontrolle,
ausgelbst'oder verstdrkt durch moralische Normen der Kirche
(Eheverstdndnis, Verbot des vorehelichen Geschlechtsver-
kehrs), mit einer an sich hSherwertigen Normvorstellung

der gleichen religifs moralischen Instanz (Schutz des wer-
denen Lebens) in Konflikt geraten, ja iliber diese ausdriick-
lich als vorrangig erkldrte Norm sogar den Sieg davontragen
kann. Dleser Widerspruch wird als Problem doppelbodlqer Schein-
moral erfahren (z.B. "meine Eltern sind beide schwer katho-
lisch" ; vgl. auch Zitat Nr. 5).

6. "Ich lebte in Scheidung, die Ehe war zerriittet (Ehebruch
des Mannes). Wir lebten getrennt, als ich einen anderen
Mann kennenlernte. Das Verhdltnis blieb nicht ohne Folgen...

und trotz des so heiB gewilinschten Kindes brachte ich es
nicht fertig, das Kind zur Welt zu bringen. Griinde: Feig-
heit! Angst vor der gesellschaftlichen Achtung! Keine Liebe
zum Erzeuger, aber immer noch Liebe zum Ehemann. Ehemann

sollte keine Handhabe zur Gegenklage haben, da ihm das Ver-
héltnis nicht bekannt war." (S. 38)

7. "Ich hatte keine Angst um meine Gesundheit, keine juristi-
schen Bedenken (wie sich spdter herausstellte, war letz-

teres falsch). Mein Freund wollte, als ich die Beziehungen

abbrechen wollte, mich zur Heirat zwingen. Er erprefte mich

mit Briefen, die ich ihm in dieser Zeit geschreiben habe;

er drohte mit Anzeige bei der Staatsanwaltschaft." (S. 40)

8. "Irgendwelche Bedenken religidser, moralischer oder juri-

stischer Art hatten mein Mann und ich nicht. Nur hdtte ich
mich trotz allem zu der Geburt des Kindes entschlossen, wenn
ich nicht eine Fachkraft gefunden hdtte und mir nicht gute
Freunde im Ausland dabei behilflich gewesen wdren. Zu einem
Pfuscher wdre ich aus Angst vor gesundheitlichen Schdden nie
gegangen." S. 49)

9. "Ich hatte keinerlei wie auch immer geartete Bedenken ge-

gen den Eingriff. Ich kam nicht mehr in die Lage, aber
ich h&tte ein zweites Mal genau so gehandelt. Die gegen-
wdrtige Gesetzgebung ist absurd. Der § 218 ist von Mdnnern
aufgestellt. Wie kann aber ein Mann iiber einen Zustand ur-
teilen, in den er (als Mann) niemals kommen kann. Das ist
Anmafung.”" (S. 53)

Der Konflikt zwischen rechtlicher Norm und individueller
Situation erscheint so stark, daB die Rechtsnorm iiberhaupt
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nicht mehr als unmittelbar verbindlich akzeptiert wird,

zumal die rechtliche Situation in einigen Ldndern anders
geregelt ist und auch schon damals in der Bundesrepublik
Deutschland eine Reform des § 218 in Aussicht gestellt worden
war. Das juristische Problem wird lediglich mittelbar im Hinblick
auf mégliche Folgeprobleme reflektiert (Ang;£ vor einer
moglichen Anzeige oder einer Scheidungsklage; Schwierig-

keiten, einen Arzt zu finden, der die Abtreibung durchfihrt).

1o. "Eben weil schon drei Kinder da sind. Angst, gesund-
heitlich wieder so leiden zu miissen. Moralische Beden-
ken meinen Kindern gegeniiber, um die ich mich dann nur halb
so viel wie jetzt kiimmern kénnte. Es wiirde Wohnraummangel
eintreten... Die Ehe wiirde sicher sehr darunter leiden.
Sollte ich aus irgendeinem Grund die Kinder selbst zu un-
terhalten haben, dann sind drei schon mehr als genug." (S.31)

11. "Ich glaubte, daB Gott ein viel gr&B8erer, viel ver-
stehenderer Gott ist als wir Menschen wohl oft meinen
oder wie Frimmler oder Moralisten uns weismachen wollen.Und
ich weiB nicht, ob es gottgewollter ist, viele Kinder so
recht und schlecht in die Welt zu setzen und sie dann not-
gedrungenerweise mdglichst schnell in die Welt hinauszu-
schicken und sie ihrem Schicksal zu iliberlassen." (S. 44)

12. "Bedenken: Gewissensbisse hatte ich vorher und habe sie
heute noch, von der moralischen und religidsen Seite aus.
Ich schdme mich vor mir selber, daB8 ich mich habe liberre-
den lassen. Ich habe mir geschworen, daB8 ich es nie wieder
tun wiirde und sollte ich noch so viele Kinder bekammen." (S. 46)

13. "Ich hatte und habe noch immer sehr groBe, religi&se
Bedenken, die die moralischen bei weitem liberwiegen.
Vor allem wage ich seit dem damaligen Eingriff nicht mehr,
zur Beichte zu gehen und kann also nicht kommunizieren.
Meine Kinder miissen besonders darunter leiden, da ich ihnen
die Grinde nicht nennen kann. Und ich werde oft von ihnen
gefragt, warum ich nicht zum Kommunizieren gehe. Und nie-
mand kann mir helfen." (S. 45)
Das Problem des Schwangerschaftsabbruchs wird hier ethisch
oder religids-moralisch gesehen. Dabei k&nnen abweichend
von offiziellen Normvorstellungen neue Normldsungen ange-
strebt werden; oder es wird gerade die Verbindlichkeit der
geltenden Normen gegeniiber der eigenen abweichenden Praxis
bekrdftigt. Das hat nicht selten zur Folge, danéihwéehr

intensives Schuldgefiihl erfahren wird.

Welche normativen RichtmaBe zeigen sich an den hier aufge-
fihrten Beispielen? Drei Instanzen lassen sich unterschei-

den, die die Situation zu regeln beanspruchen und tats&dch-
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die Entscheidung beeinflussen:

1. dié soziale Umwelt mit ihren Normen
2. die Rechtsgesellschaft mit ihren Normen
3. die als maBgeblich erachteten moralischen Autoritdten

und Institutionen mit ihren Normen.

Wenn die Erwartungshaltungen der drei genannten normgeben-
den Instanzen nicht auf einen Nenner zu bringen sind, ent-
steht zwangsl&ufig ein Normkonflikt. In den obigen Beispie-
len ist der Widerstreit der Erwartungshaltung deutlich zwi-
schen den milieubedingten Normen, die eine vor- oder auBer-
eheliche Schwangerschaft als 'Schande' werten und deshalb
eine Abtreibung geradezu aufzuzwingen scheinen, und der
religids bestimmten Moralnorm wie auch der geltenden Rechts-
norm, die den Schwangerschaftsabbruch - von ganz bestimmten
Ausnahmen abgesehen - als unsittlich bzw. strafbar quali-
fizieren (vgl. besonders die 1., 4. und 5. AuBerung). Heu-
te zeichnet sich jedoch ein Widerspruch zwischen rechtli-
chen und moralisch-institutionellen Normen ab, insofern die
Kirche der Liberalisierung des § 218 ablehnend gegeniiber-
steht.

Durch die Unstimmigkeit zwischen Umwelt-, Rechts- und re-
ligids-moralischen Normen wird ein gl&ubiger Mensch viel-
leicht noch nicht in Konflikt geraten. Die normative Ebene
des Religits-Moralischen k&énnte fiir ihn selbstverstdndlich

den Vorrang haben. Wenn aber nun auf dieser Ebene selbst
verschiedene Moraliberzeugungen oder unterschiedliche ethi-
sche Argumentationen der als maBgeblich erachteten Autori-
tdten vorliegen?

Lesen Sie unter diesem Gesichtspunkt bitte noch einmal die
Beispiele 10 - 13. Konnen Sie dort verschiedene moralische
Wertvorstellungen und normative Erwartungen erkennen?

Auch auf der Ebene des Rechts gibt es ein einleuchtendes
Beispiel fiir eine Normenunsicherheit: Die urspriingliche
Fassung der Reform des § 218 wurde von der Bundesregierung
in Kraft gesetzt, muBte aber durch das Urteil des Bundes-
verfassungsgerichts wieder zuriickgenommen werden. In der
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Zeit bis zur Neufassung der Reform wurde filir diejenigen,
die der urspriinglichen Reform zugestimmt und sie mit Sicher-
heit erwartet hatten, dadurch der Normkonflikt erheblich

verstdrkt (vgl. Beispiel 8 und 9).

Obschon unsere Beispiele 1 - 5 durchweg einheitliche Nor-

men der sozialen Umwelt zeigen, sind auch dort gegensdtz-

liche Erwartungen leicht denkbar. Es lieBe sich z.B. den-

ken, daB in bestimmten Kreisen die auBereheliche Schwanger-

schaft dem guten Ruf viel weniger schadet als ein Schwan-

gerschaftsabbruch. Die Erwartungen von Eltern, Freunden

und Kolleginnen usw. werden heute oft nicht ldbereinstimmen.
Zusammen- Nach unserer Analyse der Entscheidungssituation bei einer
fassung unerwlinschten Schwangerschaft ist ein Normkonflikt darin
begriindet, daB die normierenden Erwartungen der sozialen
Umwelt, der Rechtsgesellschaft und der religids-moralischen
Autoritdt nicht in Einklang gebracht werden kénnen. Der
Konflikt verschdrft sich, wenn auf einer dieser Ebenen auch

noch verschiedene Normangebote Geltung beanspruchen.

1. Aufgabe Nehmen Sie sich bitte noch einmal den in 1.0 (Einstiegs-
phidnomen) beschriebenen Konflikt vor. Auf welcher der drei
genannten Normebenen liegen die Erwartungen, die diesen

Konflikt heraufbeschwdren?

1.2 SITTLICHE FREIHEIT ALS NORMATIVE VERANTWORTUNG DES MENSCHEN

Der Normkonflikt, den wir analysiert haben, ist kein Aus-
nahmefall. Denn der Normenpluralismus, auf dem nach unserer
Analyse der Konflikt beruht, ist heute durchgdngig in fast
allen Lebensbereichen anzutreffen. Es lassen sich deshalb
aus unserer Analyse einige allgemeine Thesen ableiten, die
uns einer Antwort auf die Frage, wie eine sittlich verant-

wortbare Entscheidung gefunden werden kann, ndher bringen.

1. HYPOTHESE Normkonflikte, wie sie heute erfahren werden, verweisen

den Handelnden unausweichlich zuriick auf seine eigenverant-

wortliche Entscheidung und damit auf seine sittliche Frei-
heit.
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Tragendes Moment dieser sittlichen Freiheit ist die Anfor-
derung, nicht gegen eigene bessere Einsicht und Uberzeu-
gung zu handeln (Gewissen). Die so verstandene sittliche
Freiheit verlangt, daB8 der Handelnde angesichts verschie-
dener Normerwartungen die eine oder andere (milieuspezifi-
sche, rechtliche oder moralisch-institutionelle) Norm als
L8sung des Konfliktes entschieden ablehnt, weil sie nach
seiner Einsicht in der gegebenen Situation keine Geltung
beanspruchen kann. Ja, in der Entscheidungssituation kon-
nen sich dem Handelnden neue Griinde aufdrdngen, die ihn
das gegebene Normangebot als unzureichend erkennen lassen
und neue Norml&sungen ins Blickfeld riicken.

Sittliche Freiheit verwirklicht sich folglich nicht nur in

Gehorsamsverantwortung vor Normen, sondern ggf. auch in Ge-

staltungsverantwortung filir Normen.

Von daher kann der einzelne im einen Falle schuldig werden,
weil er seine Gehorsamsverantwortung vor einer Norm nicht
wahrnimmt, die er als richtig erkennt, im anderen Falle,
weil er seine Gestaltungsverantwortung gegeniiber einer Norm
nicht wahrnimmt, die er als nicht richtig erkennt.

Letzter allgemeiner WertmaBstab fiir beide Aspekte der einen
sittlichen Verantwortung (Gehorsams- und Gestaltungsverant-
wortung) des Menschen ist der Anspruch, das eigene Mensch-
sein als ein humanes, sittliches zu verwirklichen: Normen
sind des Menschen wegen da, nicht der Mensch der Normen
wegen.

Sie unterliegen dem Urteil der besseren Einsicht des Ge-
wissens. Die entscheidende Leitfrage ist die, ob die Nor-
men die humane Entfaltung des (nicht nur individuellen!)
Menschseins gewdhrleisten, fdrdern oder einschrédnken, be-

hindern, vielleicht sogar gdnzlich unm&glich machen.

Die Bedeutung dieser drei auseinander folgenden Hypothesen,
die sich von der Analyse heutiger Normkonflikte her auf-
drdngen, wollen wir uns klarmachen, indem wir die Konse-

1)

quenzen aus den Gegenthesen ziehen.

1. Wenn Gewissen nicht als Anruf zur Entscheidung aus bes-
serer Einsicht, sondern lediglich als Aufforderung zur

Anerkennung geltender Normen verstanden wird, bleiben die-

se Normen der Beurteilung und Gestaltung des Menschen letzt-

1) Vgl. dazu Wilhelm Korff, Norm und Sittlichkeit (Tibinger
theologische Studien 1) Mainz (Griinewald) 1973, S. 169 -
178, bes. 17TL-176. Dort auch das folgende Zitat.
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lich entzogen. Sie beruhen dann auf einer vorgegebenen Ord-
nung ("prdfigurative Sicht von Gesellschaft"), die aus sich
zum Gesetz verniinftigen menschlichen Handelns wird. Auf die-
se Weise wird der Mensch dem Gesetz untergeordnet. Dabei

ist es gleichgliltig, ob man dieses Gesetz in einer iiberge-
schichtlichen Wesensordnung oder in einem mit Notwen-
digkeit ablaufenden ProzeB der Geschichte (Geschichtsdialek-
tik Hegels und des 'dialektischen Materialismus') begrilindet
sieht. Nach beiden Auffassungen vollzieht sich die Selbst-
verwirklichung des Menschen wesentlich durch Gehorsam ge-

geniiber einem vorgegebenen Gesetz.

2. Daraus folgt: Die moralischen Ursachen gesellschaftlicher
Unordnung (z.B. Krieg, Unterdriickung, soziale MiBsté&dnde)
werden immer nur beim Individuum und seinem Fehlverhalten
gegeniiber dem Gesetz gesucht und nicht beim Gesetz selbst.
Sie werden einzelnen Menschen als Schuld angelastet, ihre
Aufhebung wird dementsprechend allein von der Riickkehr der

einzelnen zum Gesetzesgehorsam abhdngig gemacht.

Beispiel Charakteristisch fiir dieses Schuldverstidndnis ist die Ubung
der Selbstanklage in den kommunistischen L&ndern. MiBsté&nde,
die sich aus Fehlplanungen ergeben, werden nicht dem System
der Planung angelastet. Einzelne Individuen, seien es Planer

oder Ausfiihrende, haben sich dafiir schuldig zu bekennen.

Erkldrung Da Schuld nur als Abweichung vom Gesetz verstanden wird,
gilt das Gesetz selbst in einer Weise als schuldlos, gut
und heilig, die jede m&gliche Kritik an ihm ausschlieBt.
Die Mdglichkeit, daB das Gesetz selbst Fehlverhalten pro-
duziert, Leiden verursacht, Unordnung stiftet, gerade weil
es gehorsam befolgt wird, kommt iiberhaupt nicht in den Blick.
So wird eine Aufkl&rung und Uberwindung der wirklichen Ver-
schuldungszusammenhdnge unmdglich gemacht; der Zustand der
Unordnung und damit zugleich der Schuldbelastung des Indi-
viduums wird verewigt. Er schldgt sich nieder in einer Schuld-
moral, die die Welt zu einer "an der Siinde kranken Welt"
(Hesnard) macht. Denn eine solche uneingeschré&nkte Herr-
schaft vorgegebener Normen 1&dt alle Schuld an den inhuma-
nen Verhdltnissen, die sie zum Teil selber erzwingt, denen
auf, die von der Norm abweichen; sie beschert denen, die
sich ihr gehorsam unterwerfen, Frustrierungen und Sinnver-
klirzungen ihres eigenen Wesens, macht sie krank an der an-
geblichen Schuld der Unfiligsamen. Dem Individuum bleibt kei-
ne andere Wahl, als auch von sich aus dasselbe als nicht-
seinsollend abzuwehren, was jene Gesetzlichkeiten verteufeln.
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Eine andere Chance zur Selbstverwirklichung gibt es in
diesem Sozialgefiige nicht. Infolgedessen muf schlieBlich
alles Sinnen und Trachten des Menschen beherrscht sein von
der elementaren Angst, die einzige Mdglichkeit zur - wenn
auch verkiimmerten - Selbstverwirklichung durch Nichtange-
paBtheit zu vertun. Und diese Angst kann den verninftigen
Willen so verstdren, daB man gegen bessere Einsicht von
der Berechtigung der normierenden Zwdnge iberzeugt ist.

Diese Ausweglosigkeit der Schuldmoral hat letztlich das
neuzeitliche BewuBtsein in jene radikale Moralkritik hin-
eingetrieben, die zugleich zur Herausforderung wurde, das
ethische Problem von Grund auf neu anzugehen. Nietzsches
Aufstand gegen die Gleichsetzung von Sitte und Sittlich-
keit (1), Hesnards leidenschaftlicher Protest gegen ein
Schulddenken, das die Welt in eine Welt von Richtern und
Angeklagten verwandelt (2), Marcuses Eintreten fir eine
zwangfreie triebvernilinftige Moral, aber auch die marxisti-
sche Kampfansage gegen eine Moral des Verzichts, der Schick-
salsergebenheit und sozialen Unterordnung, welche die tat-
sdchlichen menschlichen Unrechtslagen nur mehr verfestigt:
Alle diese neuen Anstdfe verstehen sich als kritische Ant-
worten auf eben diese Schuldmoral.

3. Wer Sinn und Ziel menschlichen Daseins in der Erfiillung
von Normen sieht, gerdt unweigerlich in die Ausweglosig-
keit der eben geschilderten Schuldmoral. Gegeniiber einer
Pluralitdt unvereinbarer Normen, wie sie heute durchweg ge-
geben ist, bleibt dann nur noch die Wahl, so oder so schul-
dig zu werden. Ein solcher Mensch tritt damit zugleich fiir
ein Verstdndnis von Humanitdt ein, das unserem heutigen Be-
wuBtsein von Freiheit und Menschenwlirde nicht gerecht wird,
das iUberdies schwerlich in Einklang zu bringen ist mit der
Freiheit vom Gesgfz, die das Evangelium und der Apostel

Paulus verkiinden™’. Theologisch h&dtte dann das Gesetz die
Funktion, den Menschen unausweichlich in der Siinde festzu-
halten, um ihn gdnzlich der verzeihenden Barmherzigkeit

Gottes zu {liberantworten (vgl. R6m 5,20 f.; Gal 3,23 f.).

Zur verantwortlichen L&sung eines Normkonfliktes, wie er
sich nach unserer Analyse heute darstellt, scheinen drei
eng miteinander verknilipfte Voraussetzungen erforderlich

Zu sein:

1) Vgl. dazu Friedrich Nietzsche, Zur Genealogie der Moral
(1887). In: Ders.. Werke in drei B&inden. Bd. 2. Darmstadt
(Wissenschaftl. Buchgesellschaft) 1963, S. 8oo f.

2) Angelo L.M. Hesnard, Morale sans péche. Paris 195hL.
Deutsch: Moral ohne Silinde.

3) Vgl. dazu Josef Blank, Das Evangelium als Garantie der
Freiheit. Wirzburg (Echter) 1970; Franz MuBner, Theologie

der Freiheit nach Paulus (Quaestiones Disputatae 75) Frei-
burg, Basel, Wien (Herder) 1976,
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- Eine vertretbare LOsung solcher Konflikte setzt eine
sittliche Freiheit gegeniiber dem Normangebot voraus, die
nach eigenem Vernunfturteil entscheidet (1. Hypothese).

- Dabei geht es um zwei Fragen: einmal darum, welcher der
vorgegebenen Normen zu folgen ist (Gehorsamsverantwor-
tung), zum zweiten darum, ob das vorgegebene Normange-
bot noch verantwortbar ist oder ob es nicht besser zu-
gunsten neuer L&sungen (Gestaltungsverantwortung) iliber-
schritten werden muB (2. Hypothese).

- Die gefundene LOsung ist letztlich nicht vor den gelten-
den Normen zu verantworten, sondern vor dem "Humanum",
vor dem Anspruch, das eigene Menschsein zu entfalten und

bestm&glich zu verwirklichen.

Diese Thesen stellen Idealforderungen auf; das ist natlir-

lich leicht. Ist aber eine Freiheit des Gewissens gegen-
iiber Normen im Urteil, in der Gestaltung und in der Sinn-

orientierung liberhaupt vollziehbar? Unsere Thesen bleiben

ganz und gar unrealistisch, solange nicht Mittel und Wege
genannt werden kdénnen, wie die Anspriiche der Thesen erfiill-
bar werden.

Es niitzt wahrscheinlich wenig, wenn eine Frau, die in der
Situation einer unerwilinschten Schwangerschaft steht, auf
ihre sittliche Freiheit hin angesprochen wird. Sie wird
voraussichtlich doch dem stdrksten normativen Erwartungs-
druck nachgeben, wenn sie keine Mdglichkeit sieht, ihre Ge-
wissensfreiheit auszuliben. Ja, sie wird vielleicht sogar
Uberzeugt sein, der mahnenden Stimme des Gewissens zu fol-
gen, wenn sie d e r Norm gehorcht, deren Sanktionen (Stra-
fe, angeblich drohende Folgen) ihr am meisten Angst machen.
Das Handeln des Einzelnen wird immer durch Ordnungen der
Gesellschaft vermittelt und durch deren Verhaltensregeln
gesteuert und ausgerichtet (vgl. dazu Studienbrief II/1
"Kirche als Institution"”, 1. Kapitel). Die sittliche Frei-
heit, die wir zur L&sung heutiger Normkonflikte wie Ulber-
haupt zur Bewdltigung der allgemeinen Normunsicherheit fir
ndtig erachtet haben, verlangt aber, daB der Einzelne sich
dieser gesellschaftlichen Normenwelt nicht bedingungslos
und total ausliefert, sondern aus eigener Einsicht und Ver-

antwortung urteilt, abwdgt und entscheidet. Dazu sind Kri-



1.3

1.3.1

1. Aspekt

Erkldrung

-20—

terien nétig. Wie findet der Einzelne diese n&tigen MaB-

stdbe?

KRITERIEN DER SITTLICHEN BEURTEILUNG VON NORMEN

Versetzen wir uns in die Situation einer Frau, die mit

ihrer unerwiinschten Schwangerschaft fertig werden muB. Wie
kann sie gegeniiber dem zwiespdltigen Normangebot zu einem
begriindeten sittlichen Urteil und dann zu einer verantwort-
baren Entscheidung kommen? Welche Orientierungspunkte ste-
hen ihr zur Verfligung? Zundchst wird sie beim Nachdenken
vermutlich auf die unterschiedliche Art und Weise aufmerk-
sam, mit der die einzelnen Normerwartungen an sie gestellt
werden: z.B. drohend, ilberredend, Vorteil versprechend, be-
griindend usw. Welche Form,in der Normen geltend gemacht
werden, entspricht der eigenve:antwortlichen sittlichen Frei-
heit (formallogische Kriterien, 1.3.1, 1. Aspekt)? Dann

wird sie sich fragen, was denn im Interesse der Beteiligten -
sie selbst, das Kind, der Vater usw. - sachlich gerecht,
richtig, gut ist (materiallogische Kriterien, 1.3.2, 2.
Aspekt) .

FORMALLOGISCHE KRITERIEN

In der menschlichen Gesellschaft geltende Normen sind Kunst-
produkte der menschlichen Vernunft; sie sind von Menschen

fir Menschen ersonnen und durchgesetzt worden. Folglich blei-
ben sie grundsdtzlich fiir jede menschliche Vernunft einseh-
bar, Uberpriifbar. Deshalb miissen sie auch so geltend gemacht
werden, daB durchsichtig, transparent ist, warum sie gelten.
Andernfalls leisten sie einer Schuldmoral Vorschub, welche
die Sittlichkeit zerstdrt und den Menschen der Manipulation
durch die Interessen anderer (z.B. Macht) ausliefert.

Dieses Kriterium der Transparenz wird auch dann nicht auf-

gehoben, wenn eine Norm zugleich als g&ttliche Weisung er-
scheint. Denn das g&ttliche Gebot richtet sich ja an den
Menschen, der als verniinftig-freies Wesen geschaffen ist.

Dies betont schon im Mittelalter der Kirchenlehrer Thomas
von Aquin (+ 1274): Kraft seiner natlirlichen Vernunft kodnne
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der Mensch auch die Gebote Gottes darauf hin beurteilen, ob
sie gut und gerecht seien. Wer daher das B&se nur deshalb
unterlasse, weil Gott es so geboten habe, nicht aber,weil
es bdse sei, der sei noch nicht zur Freiheit gelangt. (1)
Wir sahen: Letzter MaBstab filir die sittliche Beurteilung
von Normen ist die bestm&gliche Verwirklichung des Mensch-
seins. Demgemdf dilirften Normen niemals in unbedingter, ab-
soluter Weise geltend gemacht werden. Sie gelten ja nur be-
dingt (konditional), n&mlich insofern sie ausgerichtet sind
auf das Humane. Sie miissen folglich offen bleiben, sich je

und je am Zielwert des Humanen iliberpriifen zu lassen.

Dieses Kriterium der Konditionalitdt ist wiederum auch anzu-

legen an 'gottliche Gebote', sofern diese als konkrete Hand-

lungsweisungen verstanden werden.

Es gibt selbstverstdndlich ethische S&tze, die unbedingt und
ausnahmslos gelten, z.B.: Das Gute ist zu tun, das B&se zu
lassen. Dieser Satz sagt aber noch nicht dariliber aus, was

in der konkreten Entscheidungssituation als gut oder bdse
anzusehen ist.

Das Gebot "Du sollst nicht t&ten" ist ausnahmslos gliltig, wenn
es besagt: Du sollst nicht ungerecht t&ten. Das heifit aber

in anderer Form nur: Ungerecht tOten ist immer ungerecht (ana-
lytisch-tautologische Aussage). Ist nun die T&6tung eines Em-
bryos in jedem Falle ungerecht? Sobald das Verbot "Du sollst
nicht toten" auf eine konkrete Situation mit ihrem Umstdnden
und Folgewirkungen bezogen wird, kann es nicht mehr als un-
bedingt allgemein gliltige Verhaltensregel aufgestellt wer-
den. (2)

Die traditionelle katholische Moraltheologie hielt im zwi-
schenmenschlichen Bereich nur zwei Normen fiir absolut und
ausnahmslos giiltig: das Verbot der falschen Aussage (z.B.
Meineid) und das Verbot des Gebrauchs der Geschlechtsorgane

zu einem Zweck, der der Zeugung widerspricht. Die darin ver-
botenen Handlungen seien in sich absolut b&se (malitia intrin-
seca absoluta = wesenhafte und absolute Schlechtigkeit).

Heute setzt sich aber mehr und mehr die Yberzeugung durch,
daB es sich auch dort um bedingte Werte handelt, die im Hin-
blick auf die Verwirklichung des Humanum mit anderen in Fra-
ge stehenden Werten ausgewogen werden miissen. (3)

1) Dazu Ludger Oeing-Hanhoff, Der Mensch: Natur oder Geschich-
te? Die Grundlagen und Kriterien sittlicher Normen im Licht

der philosophischen Tradition, In: Ders. -(Hg.), Naturgesetz
und christliche Ethik (Miinchener Akademie-Schriften 55).
Miinchen (K&sel) 1970, S. 11-L7, hier bes. S. 29.

2) Vgl. dazu Franz Bdckle, Unfehlbare Normen? In: Hans Kiing
(Hg.), Fehlbar? Eine Bilanz. Ziirich, Einsiedeln, K3ln (Ben-
ziger) 1973, S. 280-30L, hier bes. S. 283.

3) F. BSckle, Unfehlbare Normen? S. 284 f.
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Die unbedingte Form, in der bestimmte Normen vorgetragen
werden, muB also sorgfdltig unterschieden werden von ihrer
inneren Bedingtheit. Der &duBere Anspruch der unbedingten
Geltung bestimmter Normen ist von der Absicht her zu ver-
stehen, besonders gefdhrdet erscheinende Werte mit beson-
deren Nachdruck zu schiitzen. Dahinter steht also die Sorge
um den Menschen.

Es ist jedoch fraglich, ob in der heutigen Situation des
Normenpluralismus, in der die sittliche Freiheit in beson-
derem MaBe angefordert ist, das Mittel der Absolutsetzung

von Normen noch der Wahrung der humanen Interessen dienen

kann.
Zusammen- Durchsichtigkeit und Bedingtheit, Transparenz und Konditio-
fassung nalitdt sind die allgemeinen formalen Voraussetzungen da-
fiir, daB Normen auf ihre sittliche Verantwortbarkeit hin
kritisch iUberpriift werden kdnnen.
1.3.2 MATERIALLOGISCHE KRITERIEN
2. Aspekt Nehmen wir an, die schwangere Frau hat sich klargemacht,

welche Griinde und Interessen hinter den Normerwartungen
stehen, die von Verwandten, Freunden, vom Gesetz, von der
Kirche, der sie angehdrt, an sie herangetragen werden. Sie
hat ferner Uberlegt, in welcher Beziehung diese Grinde und
Interessen zur Verwirklichung des Menschseins stehen. Sie
hat z.B. erkannt, daB ihre Eltern um ihren guten Ruf besorgt
sind, weil davon zum guten Teil die Entfaltung ihrer mensch-
lichen Fdhigkeiten in ihrer Umwelt abh&ngt; daB ihre schon
vorhandenen Kinder in ihrer menschlichen Entwicklung erheb-
lich gestdrt werden kdnnten, wenn sie sich ihnen teilweise
entzieht, um ein weiteres Kind zu versorgen; daB aber auch
ihr ungeborenes Kind Leben ist, das auf menschliche Entfal-
tung drédngt usw. Welche ist nun die humane bzw. die huma-
nere LOsung? Ist sie hier allein auf ihren eigenen "Instinkt"
fir das Menschliche angewiesen? Soll sie ihm blindlings ver-
trauen, wenn sie verantwortlich handeln will? Und wenn ihr
"Instinkt" selbst verunsichert ist, vielleicht gerade durch

die Uberlegungen, die sie angestellt hat? Sie muB8 sich nun
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nach sachlichen Gesichtspunkten und MaBstdben fir das

menschlich Wichtigere umsehen, um zu einer Entscheidung zu
kommen.

Verninftigerweise wird sie andere Frauen fragen, die sich

in einer &dhnlichen Entscheidungssituation befunden haben.
Welche Erfahrungen haben sie mit dieser oder jener Entschei-
dung gemacht? Welche Folgen flir das menschliche Dasein und
Zusammenleben haben sich gezeigt? Vielleicht wird sie nicht
nur bei Gleichaltrigen fragen, sondern auch bei Alteren, de-
ren Erfahrungen mit ihrer damaligen Entscheidung schon einen
Zeitraum, eine Lebensgeschichte durchmessen haben.
Menschliches Dasein vollzieht sich in der Geschichte, und
aus geschichtlichen Erfahrungen sind feste Normerwartungen
entstanden. Es muB daher gefragt werden, wie sie in ihrer
Entstehungssituation auf die Wahrung und Entfaltung des
Menschseins hinzielen. Vielleicht waren sie damals fiir
menschliches Dasein das Bestmdgliche. Aber nicht schon des-
halb sind sie das auch heute. Sie k&nnen es jedoch auch heu-
te noch sein.

Die Erfahrung, die andere mit ihrer Entscheidung so oder so
gemacht haben, zeigt, daB nicht immer das am idealsten Er-
scheinende auch das Tragbare, das den Menschen Fdrdernde und
Veredelnde zu sein braucht. Die Erfahrungen der Geschichte,
im Leben des Einzelnen wie auch der Menschheit, weisen zu-
riick auf Méglichkeiten und Grenzen, die dem Menschen von
seiner Natur her gesetzt sind.

So wird sich die schwangere Frau in ihrer Entscheidungssiua-
tion sicher auch fragen, was sie ihren Eltern, ihren schon
vorhandenen Kindern, aber auch sich selbst zumuten kann, ohne
Menschliches zu zerbrechen, zu verbittern, aufzugeben.

Es lassen sich aus unserer exemplarischen Entscheidungssitu-

ation zwei inhaltliche Kriterien erkennen, um das humane

Gewicht von Normen zu beurteilen:
1. die geschichtlichen Erfahrungen, die deutlich machen, daB

es nicht beliebig ist, ob man sich so oder so entschei-
det bzw. verhdlt;
2. der Spielraum der in der Natur des Menschen grundgeleg-
ten Entfaltungsmbglichkeiten, der nicht beliebig {liber-

schreitbar oder verdnderbar ist.

Beide Kriterien hdngen aufs engste zusammen, da ja erst in

der geschichtlichen Entfaltung des Menschen erkennbar wird,



1.4

2. ERWEITERNDE
FRAGESTELIUNG

- 24 -~

was in seiner Natur an MOglichkeiten liegt; von der so
erkannten Natur her k&nnen wiederum neue Mdglichkeiten ent-

worfen und geschichtlich erprobt werden.

DER UNBEDINGTHEITSANSPRUCH DES SOLLENS ALS PROBLEM EINER
EINSICHTIGEN BEGRUNDUNG DES SITTLICHEN

Wir sind auf einige Sachverhalte gestoBen, die eine Frau

in unserer exemplarischen Entscheidungssituation kldren miiBte,
um zu einer verantwortbaren L&sung zu kommen. Aber vielleicht
weist sie derartige Uberlegungen von sich: In meiner Situa-
tion kann ich mir keine Ideale wie Humanit&dt und dergleichen
leisten; da muB ich zusehen, daB ich lUberhaupt einigermafen
heil davonkomme. Tausende von Menschen werden geboren, um
gleich wieder an Hunger oder Krankheit zu sterben. Vielleicht
wdren sie besser nicht geboren. Was ist denn schon dran an
einem Menschenleben? Wenn man allerdings schon einmal da ist,

will man wenigstens etwas von seinem Leben haben.

In der Tat: Ist bestmdgliche Entfaltung und Verwirklichung
menschlichen Daseins ein unbedingter Wert, der absolut ver-
pflichten kann, auch unter grdBten persdnlichen Belastungen?
Das ist jedenfalls nicht selbstverstdndlich. Wie hoch man
das Menschsein des Menschen einschdtzt, hdngt von letzten
Grundiberzeugungen ab: von dem, was man glaubt und hofft.
H&1lt man z.B. die menschliche Gattung lediglich fir eine
Laune der Natur, so ist jeder Mensch nur ein beliebiges Exem-—
plar dieser Gattung. Verantwortung vor dem unbedingten Sol-
lensanspruch des Guten, Humanen, kann nur in etwas Unbeding-
tem, Absolutem begriindet sein. DaB unser menschliches Da-
sein in sich etwas Absolutes, unbedingt Gliltiges sei, kann
man wohl kaum behaupten, ohne die Augen zu verschliefen vor

all den Fragwlirdigkeiten, mit denen es behaftet ist.

Entweder hat menschliches Handeln einen absoluten Bezugs-—
punkt, auf den das sittliche Sollen verweist, oder die sitt-
liche Erfahrung des unbedingten Sollens ist eine Td&duschung,
uns allen anerzogen, um ein geordnetes Zusammenleben der
Menschen zu gewdhrleisten. Im letzten Falle fiele die sitt-

liche Forderung, verantwortlich zu handeln, unter die gesell-
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schaftlichen Normerwartungen; ihr Anspruch reichte nicht
weiter als das Interesse der Gesellschaft, das Zusammen-
leben der Menschen zu ermdglichen. Stdnde aber dann die
sittliche Freiheit noch iiber den Normen? Welchen Orientie-
rungspunkt hdtten sie noch, um iber die angebotenen Normen
zu urteilen und zwischen ihnen abzuwdgen? Letztlich wdare

es dann wohl doch wieder die Situation - der Druck der Rol-
lenerwartung oder der perstnlichen Belastung -, die liber
die Wahl entscheidet, welche der Handelnde trifft.

Demnach ldge eine vordringliche Aufgabe theologischer Ethik
in dem wissenschaftlichen Bemiihen, das Unbedingte im mensch-
lich Bedingten auzuweisen und seine Bedeutung fiir den Men-
schen und seine sittliche Freiheit darzulegen. Christliche
Ethik hdtte dariber hinaus zu fragen, was sich aus der Heils-
zusage Gottes fiir das sittliche Handeln und Entscheiden des

Glaubenden ergibt.

Die Erkenntnis der richtigen LOsung des Normenkonfliktes,
also die Erkenntnis des sittlich Guten, motiviert von sich
aus noch nicht zu einem entsprechenden Handeln. Denn die
Sachkriterien fiir das Richtige kOdnnen allein den Sollensan-
spruch des Guten nicht begriinden. Nur ein absoluter Wert,
eine absolute Instanz kann unbedingt verpflichten. Mit der
Frage nach dem absoluten Bezugspunkt menschlichen Handelns
steht aber zugleich die sittliche Freiheit des Menschen iiber-
haupt auf dem Spiel. Denn nur der Bezug zum Unbedingten kann

den Menschen freisetzen vom normativen Zwang des Bedingten.

In den 13 Beispielen von 1.1 werden vereinzelt auch Emp-
findungen und Uberlegungen beziiglich des Schwangerschafts-
abbruchs geduBert, in denen die Gesichtspunkte zur sitt-
lichen Urteilsbildung anklingen, die wir soeben erarbeitet
haben. Untersuchen Sie bitte daraufhin das 1.,5.,10.,11.
und 12. Beispiel, und geben Sie jeweils an, ob nach Ihrer
Meinung vorwiegend geschichtliche Erfahrungen oder naturale
Dispositionen oder Momente der unbedingten Verpflichtung
angesprochen werden. Nennen Sie jeweils den betreffenden

Satz bzw. Satztetl.
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2. DIE UNBELIEBIGKEIT DES GESCHICHTLICHEN

2.0 DIDAKTISCHE VOR{BERLEGUNGEN
Einstiegs- Von geschichtlichen Erfahrungen wird heute durchweg - be-
phdnomen

sonders von Seiten der jlingeren Generation - wenig Hilfe
erwartet flir die Bewdltigung gegenwdrtiger Konflikte. Wenn
Uberhaupt etwas, dann k&nne man aus der Geschichte vor al-
lem lernen, wie man es nicht - wenigstens heute nicht mehr -
machen diirfe. Jedoch verleitet die Hilflosigkeit in Kon-
fliktsituationen ihrerseits dazu, den Verhaltensregeln ei-
ner bestimmten Gruppe vorbehaltlos Folge zu leisten {vgl.
0.1 u. 0.2). Auch diese Gruppen haben aber ihre Geschichte,
vielleicht eine lange Geschichte (z.B. krichlich 'konserva-
tive' Gruppen), vielleicht eine sehr junge Geschichte (z.B.
Jesuspeople, 'rote Zellen', emanzipatorische Frauenvereine),
die immerhin ausreicht, feste Wertsetzungen und Verhaltens-
regeln zu bilden und zur Geltung zu bringen. Wir stehen al-
so vor dem merkwlirdigen Ph&nomen, daB gerade die Abwendung
von der Geschichte in Konfliktsituationen die Betroffenen
geneigt macht, sich an bestimmte geschichtlich gewordene

Verhaltensnormen zu binden.

Hinflihrung Dieses Phdnomen findet eine Erkldrung im anthropologischen
Grundverhdltnis zwischen menschlichem Verhalten und geschicht-
lichen Verhaltensnormen. Alle Verhaltensnormen sind urspriing-
lich Versuche von Menschen, sich auf die gegebenen Umsté&nde
bestmbglich einzustellen. Verhaltensweisen, die sich in der
konkreten Lebensbewdltigung als verniinftig bewdhren, erlan-
gen dann normierende Kraft flir das Verhalten. Zundchst von
der menschlichen Vernunft 'erfunden', treten die Normen dann
mit Geltungsanspruch der Vernunft gegeniiber. Dies grundsdtz-
liche Verhdltnis von Vernunft und Norm kehrt sich aber fir
den konkreten Menschen um: E r wird zunidchst geprdgt von den
Umweltnormen (Erziehung, Sozialisation). Erst als so nor-

mierter kann er dann diese Normierung kritisch iberpriifen.

Querverweis Unter dem Gesichtspunkt der Voraussetzungen menschlicher
Freiheit wird diese Vor-Normierung des Menschen eingehender
behandelt im Studienbrief I/2, "Freiheit und Autoritdt im

zwischenmenschlichen Bereich" Kap. 1, bes. 1.2. Unter mehr
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soziologischem Aspekt finden Sie eine dhnliche Fragestel-
lung im Studienbrief II/1 "Kirche als Institution", Kap. 1.

Die kritische Uberpriifung der zun&dchst einmal ilibernommenen
Verhaltensregeln wird gewthnlich ausgel&st durch die Erfah-
rung konkurrierender Normanspriiche (friither "Pflichtenkolli-
sion" genannt). Es wdre unverniinftig und auch praktisch un-
moglich, prinzipiell alle angelernten Verhaltensregeln in
Frage stellen zu wollen (z.B. beziiglich Nahrung, Kleidung,
Hygiene, HOflichkeit usw.). Unsere Frage kann daher nicht
sein, ob liberhaupt geschichtliche Erfahrung normative Be-
deutung hat, wenn es gilt, zu einem verantwortbaren konflikt-
l6senden Verhalten zu finden. Es kann nur darum gehen, wie
MaB und Grenzen der normativen Bedeutung geschichtlicher Er-

fahrung zu erkennen und zu begriinden sind.

Die Konflikterfahrung, die zur kritischen Uberpriifung liber-
nommener Verhaltensregeln fiihrt, ist heute - das hat unse-
re Analyse in Kap. 1 gezeigt - entscheidend gepr&dgt durch
die pluralistische Gesellschaft, in der wir leben. In die-
ser Situation reicht es nicht aus, sich deér iibernommenen
Normen rational zu vergewissern. Alle Griinde und Aspekte,
die bei den verschiedenen Normangeboten auftauchen, miissen
im Hinblick auf das Humane gepriift werden. Das ist das Ge-
bot der Stunde, ndmlich unserer geschichtlichen Situation.
Ist dieses Gebot selbst aber human? Uberfordert es nicht
den Menschen, behindert es nicht seine humane Entfaltung?
MuB nicht um der Humanitdt willen diese dauernde Entschei-
dungssituation iiberwunden werden, indem man - auf Grund
persbnlicher Lebensgeschichte und Erfahrung - einer Gruppen-
norm Vertrauen schenkt (der Christ z.B. den Weisungen
seiner Kirche)? Der Marxismus z.B. brandmarkt die

kritische Haltung gegeniiber dem Normangebot als Objekti-
vismus, der die Aktivitdt der arbeitenden Klasse schwdche

und verzdgere.

Der Mensch - so kénnte der SchluB aus diesen Anfragen lau-
ten - kommt besser zur Entfaltung seiner Mdglichkeiten, wenn
er sich aus einem Grundvertrauen heraus einem Regelsystem
des Verhaltens anschlieBt. Die kritische Uberpriifung von

Verhaltensnormen k&nnten spezialisierte Fachleute besorgen,
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da es fiir den Einzelnen kaum m&glich und sinnvoll ist,
von Fall zu Fall alle vorhandenen normativen Anspriiche zu
prifen.

Andererseits aber bietet gerade das plurale Normangebot dem
Menschen die Chance, zu einer sittlichen Miindigkeit zu ge-
langen, die ihn befreit von fremdbestimmenden und nicht durch-
schauten Normierungen. Die Frage nach der Bedeutung ge-
schichtlicher normativer L&sungen fiir unsere heutigen Kon-
flikte darf sich demnach nicht nur auf die Norminhalte be-
ziehen; sie muB schon gestellt werden hinsichtlich der ver-
schiedenen Normarten, die unsere heutige Konfliktsituation
prdgen (Normenpluralismus). Schon die geschichtliche Ent-
stehung und Durchsetzung der verschiedenen Normarten, die
zur heutigen Mannigfaltigkeit der Normanspriiche und damit
zur Normunsicherheit gefiihrt haben, sind am Richtwert des
Humanen zu priifen. Von dem Ergebnis dieser Priifung wird die
inhaltliche Beurteilung liberkommener Normen entscheidend
mitbestimmt.

Lernziele Das Grobziel dieses Kapitels lautet deshalb:

Den Anspruch des Sittlichen in der geschicht-
lichen Bedingtheit menschlicher Normgestaltun-
gen erkennen kdnnen.
Dazu haben wir zundchst die Entwicklungsgeschichte der Norm-
arten zu untersuchen, d.h. ihre Entstehung in einem jeweils
zeitgebundenen Kontext (Bedingtheit) und ihre geschichtliche
Auswirkung (Unaufhebbarkeit) (2.1, 1. Ansatz).

1. Teilziel: Die Entstehungsgeschichte der heutigen pluralen
Normsituation als Entfaltung des Humanum be-
greifen k&nnen.

In einem zweiten Schritt wenden wir uns den Norminhalten zu.
Zu untersuchen ist dabei, ob die geschichtlich gewordenen
Norminhalte mit ihrer Entstehungszeit vergehen oder ob sie
nicht vielmehr als unhintergehbare jeweilige Entfaltungen
des Humanum verstanden werden miissen (2.2, 2. Ansatz).

2. Teilziel: Die geschichtliche Entstehung und Entfaltung
von Norminhalten unter dem Anspruch des Hu-
manum bewerten kdnnen.
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Gesellschaftliche Normen, etwa im StraBenverkehr (Verkehrs-
regeln), im Umgang mit Menschen (Ho6flichkeit), im Bereich
der Industrie und der Dienstleistungen (DIN-Normen), set-
zen sich aufgrund von Sachzwdngen durch und werden daher

in der Regel schnell akzeptiert. Im moralisch-sittlichen
Bereich jedoch empfindet mancher den Begriff "Norm" als un-
passend, da er der angestrebten "Mlindigkeit" der Christen
nicht zu entsprechen scheint. Vielmehr hat es den Anschein,
als unterstiitze der Normbegriff im sittlichen Bereich - so
kd6nnte man beflirchten - die Neigung, moralische Weisungen
mit "Sachzwang" aus der biblischen Offenbarung oder aus dem
Lehramt der Kirche abzuleiten (vgl. dazu 1.3.1, S. 20).

Im wissenschaftlichen Sprachgebrauch hat seit dem Ausgang
des 19. Jh., d.h. mit der Ausbildung der modernen Kultur-
und Sozialwissenschaften, der Begriff "Norm" die Bedeutung
eines Oberbegriffs erhalten, unter den alle Regelsysteme
und Regelformen fallen, nach denen tatsdchlich menschliches
Erkennen und Handeln vor sich geht.

Normen werden bestimmt als Regulative menschlichen Deutens,

Ordnens und Gestaltens, die sich mit einem Verbindlichkeits-

anspruch darstellen, der die Chance hat, Anerkennung, 2Zu--

1)

stimmung und Gehorsam zu finden.

Das Gemeinsame aller Normarten, gleich welcher Herkunft, ist
auf der sozialen Ebene, daB sie als verbindlich angesehen
werden., Darin unterscheiden sich sittliche Normen nicht von

den lUbrigen. Dabei bleibt jedoch zund@chst die kulturelle

Eigenart sittlicher Normen, etwa gegeniiber Skonomischen oder

dsthetischen, wie auch der andersartige Grund ihrer Verbind-

lichkeit unberiicksichtigt. Flir ihre Unterordnung unter den
Normbegriff ist ausschlaggebend, daB sie empirisch als tat-
sdchlich anerkannte und befolgte Handlungsregeln feststell-

bar sind.

Dieses 2. Kapitel des Studienbriefs hat sich dem Problem zu
stellen, daB der einzelne Mensch sich in einem Kontext von
geschichtlich gewordenen sittlichen Normen, d.h. von Norm-
arten und -inhalten, vorfindet. Der Aufweis der Geschicht-
lichkeit von Normen macht sie jedoch nicht beliebig. Viel-

mehr tritt gerade unter dem Kriterium der Entfaltung des

1) Diese Bestimmung des Normphinomens enth&lt als entschei-
dende Grundelemente den Durkheimschen Begriff der "Ver-
bindlichkeit" und den Weberschen Begriff der "Chance".
Vgl. dazu: Emile Durkheim, Die Regeln der soziologischen

Methode (1895). Hg. von René Kdénig (Soziologische Texte 3).

Neuwied, Berlin (Luchterhand) 2. Aufl,, 1965, S. lo7-11bL;
Max Weber, Soziologische Grundbegriffe (1921). In: Ders.,

Gesammelte Aufsdtze zur Wissenschaftslehre. Tiibingen (Mohr)

3. Aufl., 1968, S. 567 f. 570 f.
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Humanen mittels gewordener Normen der Charakter ihrer Un-
beliebigkeit deutlich hervor. Warum und auf welche Weise

das so ist -, diesem Problem ist im folgenden nachzugehen.

GESCHICHTLICHE DIFFERENZIERUNG DER NORMARTEN

Der Entstehungsprozef der Normarten ist gekennzeichnet durch
zwel einander abl&sende Spannungsbdgen: dem zwischen Sitte
und Recht und dem zwischen Recht und Sittlichkeit.

SITTE UND RECHT

Am Anfang steht die 'Allmacht' der Sitte;sie ist die ur-
spriingliche Form auch aller sittlichen Verhaltensregeln,
denn sie umgreift die Vielzahl all jener Ordnungsmodelle
und Verhaltensmuster, die tatsdchlich in Ubung sind und in
diesem Sinne das Merkmal einer "verbindenden Norm" tragen.1)
Der moralische Ernst, die Ausdriicklichkeit und BewuBtheit,
mit der sie bejaht, gelibt und beobachtet wird, unterstrei-
chen ihre vitale Bedeutsamkeit als Richtweiser fir mensch-
liche Praxis. Am deutlichsten zeigt sich ihr Gewicht in den
sozialen Sanktionen, mit denen Verfehlungen gegen sie ge-
ahndet werden. Diese Sanktionen k&nnen von AuBerungen der
Entriistung, MiBbilligung und Zurechtweisung bis hin zur Ach-
tung und Ausstofung reichen. Ihren Verbindlichkeitsanspruch
griindet die Sitte wesentlich auf Herkommen und Uberlieferung.
Indem sie alles "Erprobte" und "Bewdhrte" zur festen Gewohn-
heit macht (habitualisiert), bildet sie die eigentliche und
urspriingliche "Grammatik des Handelns" (Rudolf von Ihering)z)
in der der Mensch die Spielregeln seiner Selbstverwirklichung
und damit den "Ort" und die "Heimst&dtte" seines Seinkdnnens
findet.

Sitte ist retrospektiv orientiert und an der Sicherung so-
zialer Erfahrung durch habitualisierte Norminhalte interes-
siert. In die fir sie maBgebliche Bindung an {iberkommene

Praxis flieBt ein unangefochtener Glaube an die tiberlegen-
heit des Alten, des durch Erfahrung von Generationen Erprob-

1) Ferdinand Tonnies, Die Sitte (Gesellschaft 25). Frank-
furt (Riitten & Loening) 1909, S. 12 f.

2) Zit. nach Gerhard Heilfurth, Artikel "Sitte". In: Wil-
helm Bernsdorf (Hg.), Worterbuch der Soziologie 3. Frank-
furt (Fischer Handbiicher 6133) 1972, S. 695.
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ten und Bewdhrten mit der Ehrfurcht, der Pietdt und dem
Gehorsam zusammen, den die Jiingeren als S6hne und Erben
den Vdtern entgegenbringen. In diesem Zusammenhang gewinnt
das Wort "V&dter" eine symbolisch liberhShte, ins Mythische
weisende Bedeutung. Es wird zur Chiffre des Ursprungs und
der Kontinuitdt. Damit aber kommt zugleich ein numinoser
(gottlicher) Zug in die Sitte: Ihre tiefe Eingriindung in
die Vergangepheit, ihre zeitliberdauernde Kraft sowie die
in ihr gegenwdrtige Autoritdt der 'Vdter' geben ihr eine
besondere Weihe, lassen sie ehrwiirdig, ja heilig erscheinen.

Sitte als Ubung, als sanktioniertes Gebot, als unantastbar
heilige Ordnung kann man sich an folgender Szene aus der
‘quten alten Zeit' verdeutlichen:

Ein Stadtkind im Grundschulalter ist bei der GroBmutter auf
dem Lande zu Besuch. Die GroBmutter hat ihm ein Butterbrot
gemacht und geht nun mit ihm in den Garten. Nachdem das

Kind einige Bissen genommen hat, wirft es das Brot auf die
Erde und versucht es mit den Schuhen zu verscharren. Die
GroBmutter: "Das tut man aber nicht". Das Kind: "Warum
nicht"? Grofmutter: "Man darf doch kein Brot wegwerfen".
Kind: "Ich darf das"! GroBmutter, entsetzt abwehrend: "Kind,
versiindige dich nicht!"

Die Sitte kann sich in der Praxis nur so lange durchsetzen,
als sich das gesellschaftliche Leben in einem relativ ab-
geschlossenen Raum unter einheitlichen Bedingungen abspielt
(z.B. heute noch in entlegenen Bergddrfern). Sobald fir ei-
nen Teil der Gesellschaft neue Lebensbedingungen eintreten
(z.B. Stddtebildung) oder intensiver Kontakt mit Reprédsen-
tanten 'fremder Sitten' aufgenommen wird (z.B. Handelsbe-
ziehungen, Abwehrbiindnis gegen angreifende Feindvdlker), ver-
liert die Sitte ihre ordnende Wirkkraft., Neue soziale Ord-
nungsformen werden notwendig, um die Sitte bei der Sicherung

und Verwirklichung menschlich humanen Daseins zu unterstiitzen.

Hier tritt das Recht in Funktion, das gesetzliche Regelun-
gen aufstellt und durch einen eigens ermdchtigten Rechts-

stab fiir die unmiBverstdndliche Festlegung sowie die konse-

1)

quente Durchsetzung dieser Gesetze trdgt.

Recht als eigene Normart ist iUberall dort gegeben, wo die
Verhaltensregeln nicht mehr auf tatsdchlicher Ubung - aus
gewohnheitsmdpiger Ubereinkunft - beruhen, sondern auf

aufgestellten Satzungen, die darauf abzielen, zukiinftige

1) Manfred Rehbinder, Die Begriindung der Rechtssoziologie
durch Eugen Ehrlich. Berlin (Duncker u. Humblot) 1967, S.
111; Max Weber, Rechtssoziologie. Aus dem Manuskript hg.
und eingeleitet von Johannes Winckelmann (Soziologische
Texte 2). Neuwied, Berlin (Luchterhand) 2. iiberarb. Aufl.,
1967, Einleitung, S. 26; Theodor Geiger, Vorstudien zu
einer Soziologie des Rechts (Soziologische Texte 20) -
Neuwied, Berlin (Luchterhand) 1964, S. 120 ff.
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Ereignisverldufe zu steuern. Die aufgestellte Rechtsnorm
geht aus dem Willen einer menschlichen Instanz hervor, die
sie vorschreibt (proklamiert) und unter Strafandrohung
durchsetzt (sanktioniert), um einen bestimmten Zweck zu er-
reichen. Darin, daB die Rechtsnorm um bestimmter Zwecke wil-
len kiinstlich eingefilhrt wird, erweist sie sich als Ergeb-
nis einer fortgeschrittenen gesellschaftlichen Entwick-
lung . (1)

Auf Grund der unterstiitzenden Funktion des Rechtes bleiben
Sitte und Gesetz zu ihrer Verwirklichung durchgédngig auf-
einander verwiesen. Die lebendige Sitte ist es, die das
geschriebene Gesetz als ein menschlich sinnvolles, niitz-
liches, gerechtes ausweist und seine Wandlungen ermdg-
licht; umgekehrt ist das geschriebene Gesetz dazu bestimmt,
das, was in der Sitte unreflektiert eingefahren ist und
seine urspriingliche Funktion nicht mehr erfiillt, sich ge-
gebenenfalls sogar barbarisch auswirkt, aufzusprengen und
auf eine humane Gestalt zu bringen. Dabei hat das Gesetz

die Tendenz, selbst wiederum zur 'verninftigen', 'guten'

Sitte zu werden und in die Gewohnheit einzugehen.é)

Beispiel Wie ein WandlungsprozeB im Spannungsbogen von Sitte und
Gesetz aussieht, 148t sich am mittelalterlichen Fehdewe-
sen gut verfolgen.

Voraussetzungen des Fehde (un)wesens war die selbstidndige
Wehrhaftigkeit jedes Lehnsherrn. Diese hatte ihren Ursprung
in der Zeit der VOlkerwanderung und wurde gefestigt durch
die r&duberischen Einfdlle der Sarazenen, Hunnen usw. im

8. - 1o. Jh. Da der westrSmische Staat und spdter die frdan-
kischen Kbnige die Bev&lkerung nicht hinreichend schiitzen
konnten, suchten die Grundbesitzer sich durch Befestigungs-
anlagen selbst zu wehren; das einfache Volk scharte sich

um sie und erhielt fiir Feld- und Wehrdienst milit&rischen
Schutz. Von daher entwickelten sich die Lehnsherren zu vor-
wiegend kriegerisch ertilichtigten Wehrherren, die ein eige-
nes Heer unterhielten. Als die stdndige Bedrohung durch
Fremdeindringlinge aufhoérte, richtete sich diese kriegeri-
sche Einstellung auf die inneren Streitigkeiten von Lehns-
herr zu Lehnsherr. In der Fehde von Burg zu Burg konnte sich
das eingelibte Verhalten weiter verwirklichen. Den Lehnsneh-
mern, Bauern, einfachen Kriegern wurde nun zur argen Be-
lastung, was ihnen anfangs ein gesichertes Dasein gab.

1) Th. Geiger, Vorstudien, S. 128-133; Niklas Luhmann, Rechts-
soziologie I. Reinbek (Rowohlt) 1972, S. 6L-80; auch:
rororo-studium 1 u. 2 Rechtswissenschaft.

2) Vgl. Joachim Ritter, Zur Grundlegung der praktischen Phi-
losophie bei Aristoteles. In: Archiv flir Rechts- und So-
zialphilosophie 46 (1960) S. 180-199, bes. 185 ff; ders.,
"Naturrecht" bei Aristoteles. Zum Problem der Erneuerung
des Naturrechts. Stuttgart (Kohlhammer) 1961, S. 23 f;
Wolfgang Kluxen, Philosophische Ethik bei Thomas von Aquin -
Mainz (Grilinewald) 196L, S. 24o f.
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Kirche und Kénige bemiihten sich, diesen Ubelstand einzu-
ddmmen. Zuerst verkiindeten kirchliche Synoden den Gottes-
frieden und verboten unter Androhung der Exkommunikation

zu bestimmten Zeiten des Jahres jede Fehdehandlung (Fasten-
zeit, Erntezeit usw.). Im 12. Jh. wurde der Gottesfriede
auch in das Reichsrecht aufgenommen. Es blieben aber immer-
hin einige Tage (etwa 80 im Jahr), an denen Lehnsherren
ihre privaten Streitigkeiten wehrhaft austragen durften. (1)

SITTLICHKEIT UND RECHT

Der Beginn der neuzeitlichen Gesellschaft wird dadurch ein-
geleitet, daB im Politischen wie im Religidsen die Wertungs-
und Uberzeugungseinheit zusammenbrach, die das christliche
Mittelalter geprdgt hatte. Die menschliche Vernunft 1Oste
sich in einem fortschreitenden ProzeB aus der Steuerung

des Verhaltens durch Sitte und Gesetz. In diesem ProzeSB

trat nun immer offenkundiger zutage, daB das Humane, d.h.
das dem Menschein gem&Be Verhalten, nicht mehr durch soziale
Verhaltensmuster allein zu sichern war. Der neuzeitliche
Mensch sah sich auf den Weg gewiesen, das Ethische nicht
mehr unbesehen den mores (Sitten) zu entnehmen, sich viel-
mehr von den sozialen Gesetzlichkeiten zu emanzipieren und
sein Handeln in der Autonomie, in der 'Selbstgesetzlichkeit'
seiner Vernunft neu zu begriinden, um es vor sich selbst ver-
antworten zu konnen (vgl. 1.2).

Bereits seit dem Einsetzen der ethischen Reflexion in der
griechischen Sophistik des 5. Jh. vor Christus wurde unter-
schieden zwischen Normen, die in der Natur des Menschen be-
griindet sind, und solchen, die kraft Gesetz aufgestellt wer-
den. Damit war der Gedanke gegeben, daf die menschliche
Vernunft letzter maBgebender und tragender Grund aller po-
sitiv gegebenen Normen ist. Aber diese sittliche Vernunft
tritt noch nicht als eine gleichsam filir sich bestehende, un-
abhdngig agierende Instanz auf; sie wird als jene Kraft be-
griffen, die sich in Sitte und Gesetz verwirklicht. Das
'Ethische' als das von Natur bzw. - ins spezifisch Christ-
liche gewendet - das kraft gdttlicher Griindung und Weisung
'Gute' und 'Rechte' kommt allein in der durch Sitte und Ge-
setz verfaBten Lebenswirklichkeit zum Tragen und gewinnt
allein dort seine Greifbarkeit und Positivitdt.

Indem in der Neuzeit Sittlichkeit von der Sitte geldst wird
- und vom Gesetz, insofern es unterstiitzend auf Sitte be-

zogen ist -, entsteht ein neuer Spannungsbogen, in welchem

1) Will Durant, Kulturgeschichte der Menschheit 11: Das
Zeitalter des Glaubens II. Lausanne (Edititon Rencontre)
o.J., S. 382-385. L19 £,
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sich neue normative Verhaltensregeln herausbilden: die

Polaritdt zwischen Sittlichkeiten und Recht. Das Recht er-

hdlt nun seine Begriindung in der Funktion, die Freiheit
und Autonomie des Individuums, damit aber auch Sittlich-
keit als Verantwortlichkeit vor der eigenen Vernunft si-

cherzustellen. Es hat jeden instandzusetzen, "nicht nur
1)

ein Gewissen zu haben, sondern (auch) danach zu handeln"
Nach Kant ist Recht als "Verhinderung eines Hindernis-

2)

ses der Freiheit" aufzufassen™'.

In der Polaritdt von Sittlichkeit und Recht bilden sich

folgende neue Normarten heraus:

1. Rechtlich-politische Institutionen, die ganz im Dienst

von Freiheit und Wirde des Menschen stehen.

Die Autonomie des sich selbst verantwortlichen Menschen
kann sich konkret, da sie ja nicht Autonomie e i n e s
einzelnen, sondern j e d e s einzelnen sein soll, nur
verwirklichen, wenn sie wiederum heteronom, in Rechtsnor-
men garantiert wird.

2. Konvention und Mode, die unter Verzicht auf die Vergan-
genheitsorientierung der Sitte neue Handlungsregulative
bereitstellen.

Der Anspruch der Autonomie 1&B8t sich nicht unmittelbar in
den unzdhligen Handlungen verwirklichen, die der Alltag
erfordert. Deshalb werden manche aus der Sitte der Vdter
iberkommenen Gesellschaftsregeln als Konventionen (still-
schweigende Ubereinkiinfte) beibehalten, ohne den fiir die
Sitte kennzeichnenden Glauben an die Autoritdt des Alt-
hergebrachten. (3)

Weit mehr aber beeinfluBt die Mode das alltdgliche Han-
deln. Sie kann geradezu als Gegenentwurf zur traditions-
geleiteten Sitte angesehen werden; denn sie ist in all
ihren Erscheinungsformen im Bereich der dsthetisch-mate-
riellen Kultur wie auch der Wertvorstellungen und Verhal-
tensformen am jeweils Neuen, liberzeugend-aktuellen orien-

1) Eduard Spranger, Zur Frage der Erneuerung des Naturrechts.
In: Universitas 3 (1948) S. Lo5-L4L20, hier S. L19.

2) Immanuel Kant, Die Metaphysik der Sitten. Ausgabe
Weischedel 4. Darmstadt (Wissenschaftl. Buchgesellschaft)
1956, S. 338.

3) Arnold Gehlen, Anthropologische Forschung. Reinbek (ro-
wohlts deutsche enzyklopddie-rde-138) 1961, sS. 81 ff:
"Konventionalitdt als Kennzeichen erschiitterter Kultur-
stilisierungen."
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tiert. Sie beansprucht folglich auch nur eine zeitlich
befristete, vorilibergehende Geltung. (1)

3. Spezifische Sittlichkeitsnormeh, die auf die Ausgestal-
tung der grundlegenden menschlichen Beziige hinzielen,
also auf die Selbstverwirklichung des Menschen in seiner
Ganzheit.

BloBe Aktualitdt reicht als Erfahrungsgrund und Form-
gesetz der Lebenspraxis nicht hin, wenn menschliches Da-
sein voll zur Entfaltung kommen, gelingen soll. Und das
Recht schafft nur die Voraussetzung dazu, wenn es Frei-
heit der Meinung, der Berufswahl, des Lebensstandes usw.
garantiert.

Wie ist es zu erkldren, daB sich damit doch wieder eéinzelne

Moralnormen durchsetzen k6nnen, wenn doch der neuzeitliche

Mensch so sehr auf seine Autonomie, auf seine freie Selbst-

bestimmung und Eigenverantwortlichkeit bedacht ist? Liegt

es etwa daran, daB er seine volle Autonomie noch nicht er-

reicht hat? Oder ist etwa diese Autonomie eine unrealisti-
sche und damit letztlich inhumane Illusion? Oder bedarf die-
se Autonomie um ihrer selbst willen spezifische Sittlich-

keitsnormen?

Wie unsere Analyse der Entscheidungssituation in Kap. 1 ge-
zeigt hat, konnte die schwangere Frau nicht schon dadurch
zu einer verantwortbaren Entscheidung kommen, daB8 sie sich
auf ihre sittliche Freiheit, d.h. auf ihre Selbstbestim-
mung und Selbstgesetzgebung besann. Um zu einer verniinftigen
Entscheidung zu kommen, mufte sie bestimmten normativen Ge-
sichtspunkten nachgehen. Da aber viele Frauen in gleicher
oder dhnlicher Entscheidungssituation - bewuBt oder unbe-
wuBSt - solche Uberlegungen anstellen, da ferner moralische
Instanzen (Verbdnde, Kirchen, praktische Wissenschaften,
Philosophische Ethik und Moraltheologie) im Interesse der
Frauen diese Uberlegungen aufgreifen, entstehen Standpunkte,
Weisungen, Ratschldge, die sich jeweils mit ihren Argumen-
ten mehr oder weniger allgemein Geltung verschaffen. Und

dies auf zweierlei Wegen: Einmal von 'oben' durch autori-

1) Vgl. F. Tdnnies, Die Sitte. S. 75 ff; René& Kdnig, Sozio-
logische Orientierungen. K&ln, Berlin (Kiepenheuer&Witsch)

1965, S. L7o f. L88.
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tative Setzung moralischer Instanzen (z.B, das kirchli-
che Lehramt), die eine spezielle Fdhigkeit und Zustdndig-
keit fiir moralische Fragen beanspruchen; zum anderen von
'unten', indem sich eine allgemeine Uberzeugung herausbil-

det. Man nennt diesen ProzeB der kollektiven Normbildung

nach G. Jellinek die "normative Kraft des Faktischen"1);

genauer wdre: normative Kraft der faktisch gelebten Uber-

zeugung.

Soziologisch besagt die Formel von der "normativen Kraft
des Faktischen" zundchst nicht mehr, als daB8 ein vorherr-
schend werdendes, tatsdchliches Verhalten innerhalb einer
Gesellschaft alte, meist von bestimmten gesellschaftlichen
Institutionen und Autoritdten gesetzte oder gestilitzte Normen
verdrdngen und seinerseits verbindliche Geltung erlangen
kann. Eine ndhere Analyse des Phdnomens erbringt, daf nur
einer solchen normabweichenden Praxis die Chance innewohnt,
selbst normierende Regel zu werden, die von den Normadres-
saten zunehmend als die 'richtigere' empfunden wird. Ge-
nauer 1ist es also nicht der einfache Tatbestand, daf sich
eine Mehrheit normwidrig verhdlt, auf den die Formel von
der normativen Kraft des Faktischen zutrifft, sondern erst
der qualifizierte Tatbestand, daB sich eine solche Mehrheit
mit diesem ihrem faktischen Verhalten zunehmend identifi-
ziert.

Gerade dieses qualifizierende Moment der Anerkennung aber,
das die Normbildung von ‘unten' allererst sittlich recht-
fertigt, kann sie vor Fehldeutungen und auch vor fehlgehen-
der Kritik bewahren, derzufolge allein schon der Faktizitdt
abweichenden Verhaltens unabhdngig vom Urteil der jeweils
handelnden Person normative Kraft zukdme. Weil es auf die
dem tatsdchlichen Verhalten innewohnende #berzeugung an-
kommt, die auf soziale Anerkennung drdngt und als solche
normative Kraft entwickelt, sollte man wohl besser von der
normativen Kraft faktisch gelebter Uberzeugungen sprechen. (2)

Mit Beispielen der Fehldeutung und der falschen Argumenta-
tion anhand der Normativitdt des Faktischen setzt sich der

Studienbrief I/4 "Sexualitit", 2.1.2.2, S.38-41 (auch 3.1,

S. 55-65) auseinander.

Der sittliche Autonomiewille der Neuzeit setzt sich also
zwangsldufig wieder in positive Verhaltensnormen um, die

auf Grund ihrer rationalen Begriindung allgemeine Geltung

1) Georg Jellinek, Allgemeine Staatslehre (1900). Darmstadt
(Wissenschaftliche Buchgesellschaft) 3. Aufl, 7. Neu-
druck, 1960, S. 338.

' 2) Vgl. Wilhelm Korff, Empirische Sozialforschung und Moral,

In: Ders., Norm und Sittlichkeit, S. 131-143, bes. 136 -
139.
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erlangen. Somit erfdhrt sich der einzelne in seiner sitt-
lichen Freiheit weiterhin heteronomen Anspriichen ausgesetzt.
Es besteht die Gefahr, daB Sittlichkeitsnormen auf Grund
des Sozialdruckes oder der 'faktischen #bung' (weil es al-
le tun) nun mehr 'legalistisch' nach Art positiver Rechts-

normen oder unbesehen nach Art der Sitte gehandhabt werden.

Andererseits wdre das einzelne autonome Gewissen ohne diese
Sittlichkeitsnormen dem Zufall der sich ihm gerade zeigen-
den Griinde ausgeliefert; damit wdre es der Gefahr ausge-

setzt, das Humane zu verfehlen oder gar zu zerstdren.

DIE ENTFALTUNG DES HUMANEN IN DER DIFFERENZIERUNG DER
NORMARTEN

1. Es ist offenkundig, daB die verschiedenen Normarten je
zu ihrer Zeit einen wesentlichen Beitrag leilsten zur
Wahrung und Entfaltung der Menschenwiirde. Ihnen eignet eine

zeitbedingte, relative Unbeliebigkeit:

Die Sitte ermtglicht anfdnglich ein geordnetes und gesicher-
tes Zusammenleben von Menschen, indem sie Erprobtes und Be-

wdhrtes speichert.

Rechtssatzungen schaffen die Mdglichkeit, Gruppen unterschied-

licher Sitten einander 2zuzuordnen und Sitten neuen Lebens-

bedingungen anzupassen.

Nach dem Zerfall der durch Sitte und Gesetz einheitlich
strukturierten Gesellschaft des Mittelalters und der neu-
zeitlichen Wende zum Subjekt, zur kreativen Entfaltung des
Individuums, fiel dem Recht die Aufgabe zu, die menschliche
Wirde und Freiheit jedes einzelnen zu gewdhrleisten.

Die Sittlichkeitsnormen schlieBlich bieten der freien Selbst-

bestimmung aus mehr oder weniger allgemein liberzeugenden
Griinden gewonnene Verhaltensmuster an, die angesichts der
Mannigfaltigkeit m&glicher Verhaltensweisen zu einer huma-

nen Entscheidung und Selbstverwirklichung verhelfen k&nnen,

2. Wenn wir vom SelbstbewuBtsein des heutigen Menschen aus-
gehen, dann bedeutet gerade der geschichtliche ProzeSB
der Aneignung sittlicher Normen einen humanen Fortschritt.
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So wenig wir hinter die Proklamation der allgemeinen Men-
schenrechte, hinter die Ideen der Freiheit, Toleranz und
Humanitdt zurilick kdnnen, so unbeliebig ist die Differen-
zierung in Rechts- und Sittlichkeitsnormen. Freilich, un-
ser Verstdndnis des Humanen ist selbst geschichtlich; in-
sofern ist es kein absoluter WertmaBstab flir die Geschichte.
Vielmehr bedarf es selbst einer Begriindung und muB sich in
kritischer Distanz zu sich selbst offenhalten (N&heres da-

zu unter 2.2.3).

DIE GELTUNGSDAUER GESCHICHTLICHER NORMINHALTE

Wie an der geschichtlichen Entstehung der Normarten, die
fir den heutigen Menschen maBgeblich geworden sind, deut-
lich wurde, sind dem Menschen im Laufe seiner geschichtli-
chen Erfahrung normative Einsichten zugewachsen, hinter die
er ohne Verlust an Humanitdt nicht zurilickgehen kann. Die

Frage ist nun: Gilt dies auf filir die Norminhalte, die sich

im Laufe der Geschichte herausgebildet haben? L&Bt sich
hier ebenfalls eine fortschreitende Entfaltung des Humanen
erkennen, hinter die wir verniinftigerweise nicht mehr zu-
rick k&nnen? Oder bleibt die geschichtliche Ausformung von
Norminhalten in ihrer humanen Bedeutung streng an ihre Zeit

gebunden?

DIE GESCHICHTLICHE ENTWICKLUNG VON NORMINHALTEN

Wir wollen die gestellte Frage an zwei normativen Sachver-
halten Uberpriifen, die eine besonders reiche geschichtliche
Verdnderlichkeit erkennen lassen: an der Entwicklung der

Normen des Eigentums und der Ehe.

1) Eigentum bedeutet seinem Kerngehalt nach den Anspruch
der menschlichen Person, iber eine Sache als die ihrige
vollkommen zu verfiigen.

2) Zundchst war der Mitmensch von diesem Eigentumsanspruch

nicht grundsdtzlich ausgeschlossen. In den Einrichtungen
der Sklaverei und der Leibeigenschaft wurden die Menschen,
die dem Besitzer zur Erhaltung und zum Ausbau des Eigentums
dienten, selbst als Sache angesehen und damit als Eigentum,
das seinerseits keine Rechte besitzt. Unter dem EinfluB des
christlichen Glaubens wurde zwar die Einsicht gewonnen, daB
vor Gott alle Menschen gleich sind, aber das Eigentumsrecht
wurde davon zundchst noch nicht berihrt.
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3) Mit der Entstehung der neuzeitlichen technisch-wissen-
schaftlichen Kultur entwickelten sich v6llig neue Pro-
duktionsweisen. Der Mensch wird nun nicht mehr als reines
Werkzeug im technischen Sinn gebraucht; die Maschine er-
setzt weitgehend die Handarbeit. Im neuzeitlichen frei-
heitlichen Rechtsstaat kann somit die Gleichheit aller
Menschen vor dem Gesetz zum Prinzip erhoben werden.

4) Im Zuge der Industrialisierung ist aber immer deutlicher

geworden, daf auch ein bloBes Eigentum an Sachen Verfi-
gungsgewalt {iber Menschen verschaffen kann, dann ndmlich,
wenn es sich um Eigentum an Grund und Boden, Rohstoffen
oder auch an Produktionsmitteln (Fabriken, Maschinen) han-
delt. Hier setzt in der zweilten Hdlfte des vorigen Jahrhun-
derts die Diskussion um das Privateigentum an Produktivgi-
tern und Produktionsmitteln ein, Heute hat in Staaten mit
freiheitlicher, demokratischer Rechtsordnung der Gedanke
der Mitbestimmung und des Miteigentums sozialpolitische Be-
deutung gewonnen.

2. Beispiel 1) Ein erster wesentlicher Schritt hinsichtlich des Gesamt-
verstdndnisses von Ehe liegt im Ubergang von der poly-
gamen zur monogamen Eheordnung.

2) Wiederum im Zuge der neuzeitlichen Entwicklung, in der
sich der Wandel von der autarken Familienwirtschaft zur
Ubergreifenden Volkswirtschaft vollzog, erfolgte dann die
Entflechtung von Sexualit&dt und Fruchtbarkeit. Dadurch wird
der Wille zum Kind st&drker in die moralische Verantwortung
der Eltern gestellt; die Sexualitdt erhdlt einen grd&Beren
Eigenwert filir die gegenseitige Bindung der Partner.

3) Gegenwdrtig vollzieht sich eine weitere Verdnderung in

der normativen Regelung der Ehe: die Abldsung der recht-
lichen von der moralischen Ebene. Indem die Rechtsordnung
im Falle der Ehescheidung vom Schuldprinzip zum Zerriittungs-
prinzip libergeht, werden die moralischen Bindungskrédfte und
die sie ' tragenden Gesetzlichkeiten aus der Zustdndigkeit
der Gesellschaft entlassen. Der Rechtsschutz, den die Ge-
sellschaft dennoch weiterhin der Ehe zukommen 1&48t, be-
schrdnkt sich darauf, ungerechte Belastungen der Ehepartner
und mehr noch der Kinder infolge einer Ehescheidung zu ver-
hindern.

4) Die Kirche h&dlt dagegen an dem neutestamentlich begriin-
deten Grundsatz der Unaufl&slichkeit der Ehe fest. Wo
immer eheliche Bindung sich aus letzter glaubensgeleiteter
Liebe vollzieht und begreift, geschieht sie unwiderruflich.
Die kirchlich-kanonische Ehegesetzgebung sieht sich daher
berechtigt, den sittlichen Anspruch der Unaufldslichkeit

auch kirchenrechtlich zu verankern.

2.2.2 DIE UNAUFGEBBARKEIT (IRREVERSIBILITAT)

1. Aspekt Die normative Entwicklung beziiglich der Ehe und des Eigen-
tums haben wir nun unter dem Gesichtspunkt des Humanen zu
prifen. Denn die Verwirklichung des Humanen ist der Richt-

wert, an dem sich die sittliche Geltung geschichtlicher Norm-
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gestaltungen fir uns heute bemift. Versuchen wir also,
die normativen Wandlungsprozesse von Eigentum und Ehe
als Fortschritt in Richtung auf ein menschenwiirdiges Da-

sein zu deuten.

Bereits in 2.1 haben Sie ein Muster flir eine humane Deu-
tung normgeschichtlicher Entwicklungen vor sich. Daher k&n-
nen Sie selbst - gegebenenfalls auch in Studienzirkeln -
die in 2.2.1 markierten Stadien (1. und 2. Beispiel) norma-
tiver Entwicklung als Schritte in der Entfaltung des Huma-
nen interpretieren und dann Ihr Ergebnis mit den nun fol-

genden Interpretationen verlgeichen.

Zur Entwicklung des Eigentums:

1) Eigentum dient dem Menschen dazu, seinem Dasein festen
Stand zu geben, es zu sichern, flir es Vorsorge zu tref-
fen. Eigentum ist folglich in gewissem Sinne Voraussetzung

fir ein menschenwilirdiges Dasein.

2) Diese Funktion konnte das Eigentum in vortechnischer Zeit

schwerlich erfiillen, ohne daB menschliche Handarbeit in
das Eigentum einbezogen wurde (z.B. Bewirtschaftung von
Ackerland).1) Unter dem Einfluf des Christentums bildete
sich aber das BewuBtsein heraus, daB jeder Mensch als Mensch
Achtung verdient, weil seine Gottebenbildlichkeit unabhé&dn-
gig ist von seinem Stand. (Vgl. die mittelaterlichen Toten-
tdnze, die P&pste, Kdnige und Bettler gleicherweise unter
Gottes Gericht und Gnade stellen.)

3) Hinter der neuzeitlichen Proklamation der Gleichheit al-
ler Menschen vor dem Gesetz steht die ethische Forde-
rung, daB die menschliche Person nicht zum Mittel fiir ande-

re Zwecke gemacht werden darf. Sie ist Selbstzweck. Damit
ist der Mensch eindeutig aus dem Bereich der Dinge, der ver-
figbaren Mittel zur Daseinssicherung usw. des einzelnen her-
ausgehoben. Die M6glichkeit, das eigene Dasein auch im Ge-

brauch der Giliter menschenwlirdig zu verwirklichen, wird nicht

1) In Kulturen, die keine Leibeigenschaft kennen, nehmen
FamilienangehSrige, besonders Frauen und Kinder, diese
Stelle ein.
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mehr nur privilegierten, sondern prinzipiell allen Men-

schen ertffnet.

4) Mitbestimmung und Miteigentum hinsichtlich der Produktiv-
gliter und Produktionsmittel erweisen sich als humaner
Fortschritt, insofern sie dem Menschen auch in den Berei-
chen Selbstverwirklichung zugestehen, in denen zwar nicht
mehr unmittelbar, aber doch flir das Dasein einschneidend iiber
ihn verfigt wird. Denn die Sicherung und Vorsorge ist heu-
te nur noch zum geringsten Teil auf dem Weg liber privates
Sacheigentum zu erreichen. Sie entspringt liberwiegend der
Teilhabe am volkswirtschaftlichen ProzeB als ganzem.1)
Der Mensch braucht heute zum tdglichen Leben neben dem t&g-
lichen Brot seine Ration Elektrizitdt, Trinkwasser, Erdol
usw. Er braucht Informationen durch Zeitung, Fernsehen, er
braucht allgemeine Dienstleistungen wie Versicherungsanstal-
ten. "Ein einfaches Feld - und sei es noch so groB8 - geniigt
nicht mehr. Der ganzen Erde bedarf es, um unsereinen zu er-

néhren."z)

In der gleichen Weise versuchen wir, den Wandlungsprozef

des Eheverstdndnisses als humanen Fortschritt zu deuten.

2.2.2.2 Zur Entwicklung der Eheordnung:

1) Die humane Bedeutung der Monogamie liegt vor allem darin,
daB sie den Weg frei macht filir die Anerkennung der Gleich-

wertigkeit von Mann und Frau.

2) Die Entflechtung von Zeugung und Sexualitédt libergibt einer-
seits die Erzeugung von Nachkommenschaft in die Verantwor-

tung der Erzeuger; andererseits erhebt sie die Sexualitdt

zu einem eigenwertigen Ausdrucksmittel gegenseitiger Hinga-

be, das Bindung und Partnerschaft in der Ehe verstdrkt.

3) In der AblGsung der rechtlichen von den moralischen Nor-
men der Ehe wird die Einsicht wirksam, daB sich die in-
nersten Bindungskrdfte der Ehe: Achtung, Vertrauen, Liebe,

1) Max Weber, Wirtschaft und Gesellschaft. 1. Halbband.
Tiibingen (Mohr) 4. Aufl., 1956, S. 23, To ff.

2) Teilhard de Chardin, Der Mensch im Kosmos. Miinchen
(Beck) 1959, S. 238.
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Treue in Wahrheit iberhaupt nicht bis ins letzte mit
rechtlichen Mitteln verwalten lassen, weil sie nicht durch
sachliche, rechtlich einklagbare Leistungen voll abzugel-
ten sind. Ein Partner, der z.B. sein Recht auf ehelichen
Beischlaf einfordern wollte, bewegte sich schon nicht mehr
auf der Ebene von Vertrauen, Liebe und Treue. Folglich ist
auch die Schuld am Scheitern einer Ehe letztlich nicht recht-
lich fixierbar. Wegen der unvertauschbaren und unersetzba-
ren Personwilirde jedes Menschen bleibt aber moralisch gese-
hen der sittliche Anspruch der unverbriichlichen Treue und
damit der Unaufl&sbarkeit ehelicher Bindung durchaus be-
grindet; dies um so mehr, wenn Liebe und Treue ihre Wur-
zel haben im Glauben an Gottes verblirgende Liebe zum Men-

schen.

4) Nur auf dem Boden dieses Glaubens wird es verstdndlich,
daB die kirchliche Glaubensgemeinschaft die Unverbriich-
lichkeit ehelicher Treue auch rechtlich durchzusetzen be-
miht ist. Im Hinblick auf eine humane Selbstverwirklichung
in der Ehe scheinen blirgerliches und kirchliches Recht von
verschiedenen Perspektiven auszugehen: Das bilirgerliche
Recht geht davon aus, daB die "richtige Wahl" sich erst
Uiber einen konkreten Lernprozefl erweist, bei Fehlentschei-
dung folglich eine neue Wahl m6glich bleiben muB; das kirch-
liche Recht 148t sich von der Einsicht leiten, daB jeder
Mensch liebenswert ist, weshalb die Partnerwahl sich letzt-

lich nicht nach 'richtig oder falsch' verrechnen 1l&aBt.

5) Beide rechtlich normativen LOsungen bergen Gefahren

fiir das Humane in sich. Die blirgerlich rechtliche LO&-
sung kann dazu verleiten, den moralischen Bindungswillen
bei der Partnerwahl je nach Lust und Vorteil willkiirlich
zu deuten. AuBerdem muBl die heutige Abl&sung des Rechts
vom Moralischen umstritten bleiben. Fraglich ist, ob die
rechtlich nicht erfaBbaren Bindungskrdfte der Ehe nicht
doch um der Humanit&t der Ehe willen eines stdrkeren Rechts-
schutzes bediirfen, als das Zerrilittungsprinzip ihn zu bie-

ten vermag. Die kirchenrechtliche L&sung kann dazu verleiten,
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den Unaufldslichkeitsanspruch legalistisch zu handhaben und
ihn darin gerade als sittlichen Anspruch zu verfehlen. (Man
denke z.B. an durch politische Umstdnde, Kriegswirren und

dergleichen unwiderruflich getrennte Ehepartner.)

Hier zeigt sicn vielleicht am deutlichsten, daB jeae meusch-
lich-normative LOsungsmdglichkeit sich gegenteilig auswir-
ken kann. Es ist daher ethisch gerechtfertigt und geradezu
erforderlich, Ausgleichsmdglichkeiten filir die Fdlle zu schaf-
fen, wo die rechtliche Regelung einer humanen Lebensbewdl-
tigung entgegenwirkt. In diesem Zusammenhang diirfte auch die
innerkirchliche Diskussion um die Zulassung Geschiedener und
Wiederverheirateter zur eucharistischen Gemeinschaft zu se-
hen sein.

Wenn Sie vom heutigen Humanitdtsideal her die einzelnen Stu-
fen der beiden Normanspriiche betrachten, halten Sie es dann
in der heutigen Situation filir winschenswert, auf eine der

friilheren normativen Regelungen zurlickzugreifen?

Wahrscheinlich werden Sie dem Urteil zustimmen, daB die bei-
den Prozesse - aufs Ganze gesehen - einen humanen Fortschritt
erkennen lassen. In den Normentwicklungen haben sich ge-
schichtliche Erfahrungen und Einsichten niedergeschlagen,

die fir ein heute verantwortbares Verhalten nicht unbelie-

big sind.

Nennen Sie bitte im ProzeB der normativen Regelung des
Eigentums zweti, im Prozel der normativen Regelung der

Ehe drei Einsichten, die auch heute unaufgebbar sind.

DIE ZEITGEBUNDENHEIT (RELATIONALITAT) GESCHICHTLICHER
NORMINHALTE

Das Ergebnis unserer Uberprifung kénnte einem uneinge-
schrdnkten Vernunfts- und Fortschrittsoptimismus Vorschub

leisten.

Im vernunftgldubigen 19. Jh. hatte der franz&sische Philo-
soph A.A. Cournot die Vision, die menschliche Geschichte
sei eine fortschreitende rationale Durchdringung und Aus-
planung aller menschlichen Verhaltensmdglichkeiten, an de-
ren Ende der nachgeschichtliche Zustand einer v&llig ver-
ninftig verwalteten Welt stehe. (1)

1) A.A. Cournot, Traité de l'enchainement des idées fondamen-
tales dans les sciences et dans l'histoire. 2 Bde. Paris
1861; ders., Considérations sur la marche des idées et des
evénements dans les temps modernes; 2 Bde. Paris 1872.
Vgl. dazu Raymond Ruyer, L'Humanité de l'avenir, d'aprés
Cournot. Paris 1930.
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Wollen wir nicht der - ebenso faszinierenden wie erschrek-
kenden - Vision der totalen und rationalen Planbarkeit der
menschlichen Lebensbedingungen verfallen, dann miissen wir
die Relativit&dt alles Geschichtlichen, d.h. hier die Zeit-
gebundenheit aller Norml&sungen, ihre Relationalitdt also,
noch eigens bedenken.

Norml&sungen kénnen in mehrfacher Hinsicht in Relation zur
Zeitsituation gesehen werden. Zundchst ist zu priifen, ob
1. normative Prozesse in jedem Falle einen humanen Fort-
schritt darstellen;

dann 1&8t sich 2. fragen, ob normative Regelungen, bezogen
auf ihre Zeit, die human bestmbglichen waren.

Von daher erhebt sich 3. die Frage, wie das Miteinander
von humanem Fortschritt und Stagnation oder gar Verkiimme-

rung zu erkldren ist.

1 ) Die beiden Beispiele von Normprozessen, die wir {iber-

priift haben, sind ausgewdhlt worden, um {liberhaupt den
Tatbestand der geschichtlichen Unbeliebigkeit, d.h. der
normativen Bedeutung geschichtlicher Konfliktldsungen auf-
zuzeigen. Der festgestellten geschichtlichen Tendenz zu
einer je grdBeren Humanisierung steht nicht entgegen, das
manche normativen L&sungen, die in ihrer epochalen Situa-
tion durchaus human sind - sozusagen eine epochale Unbe-
liebigkeit haben -, ohne Bedeutung bleiben fiir den humanen
Fortschritt von Epoche zu Epoche.

Um im Bereich des Eigentums zu bleiben:

Der normative Wandel von der Unantastbarkeit des Eigentums

in frilheren Epochen hin zur rechtlichen Ermdglichung einer
Enteignung im Interesse der Allgemeinheit, wie sie in un-
serer Epoche eingefiihrt wurde, macht keinen humanen Fortschritt
aus. Vielmehr folgt die normative Regelung jeweils der Funk-
tion, die das Eigentum filir die Sicherung des menschlichen
Daseins hat (vgl. 2.2.2, 1. Beispiel und Deutung 2.2.2.1).

In unserer Epoche ist die Zeugung von Nachkommenschaft in
die Verantwortung der Eltern gestellt worden (vgl. 2.2.1,

2. Betispiel und anschlieBende Interpretation 2.2.2.2). Prak-
tisch bedeutet das durchweg: Beschrdnkung der Nachkommen-
schaft. Kénnten Sie bitte Griinde (sozio-kulturelle Bedin-
gungen) angeben, weshalb in friiheren Epochen es auch vom
Humanen her gefordert und folglich sittlich verantwortbar
sein konnte, Nachkommenschaft zu zeugen, soviel die "Natur"

zulieB.
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2 ) Es ist zwar anzunehmen, daB8 normative Entwiirfe nur

die Chance haben, sittliche Geltung zu erlangen - bei
autoritativ durch Macht erzwungener Geltung wird man ja
nicht von sittlicher Geltung sprechen -, wenn sie in der
jeweiligen Situation verniinftig erscheinen. Das besagt aber
nicht, daB immer die vernlinftigsten Entwlirfe zur Geltung
kommen.
In unserer Deutung des Entwicklungsprozesses der Eigentums-
normen (2.2.2.2) werden Sklaverei und Leibeigenschaft -
gleichsam entschuldigend - durch Hinweis auf die damalige
Wirtschaftsstruktur verstdndlich gemacht. Wenn man aber be-
denkt, daB der durch das Christentum eingefiihrte Gedanke
der Gleichheit aller Menschen durchaus schon lebendig war,
wird man bezweifeln diirfen, daB sich unter den damaligen
Bedingungen keine humanere L&sung bezliglich eines Eigentums,

das wegen seines AusmaBes nur mittels fremder Hdnde zweck-
dienlich genutzt werden konnte, hdtte finden lassen.

Der sittliche Anspruch der Schamhaftigkeit hat erst in der
Neuzeit jene normative Gestalt erhalten, welche die heutige
Sexwelle ausldste. Kirchliche wie auch bilirgerliche Normen
hatten das Geschlechtliche weithin tabuisiert und dadurch
seine Integration in die humane Selbstverwirklichung stark
behindert. Folge davon sind der revolutiondre Uberschwang,
die extremen Thesen und die praktischen Exzesse im Zuge die-
ser Sexwelle.

Zur historischen Entwicklung der Sexualit&tsnormen werden
Sie im Studienbrief I/4 "Sexualitdt" einige Informationen

unter 2.2, S. 41-54 finden.

Neben Nbrmlésungen, die auch fir heutige Normentscheidungen
unaufgebbar sind, gibt es in vergangenen Epochen gleich-
zeitig Normgestaltungen, die nur zu ihrer Zeit einer huma-
nen Lebensbewdltigung dienten; gibt es ferner gleichzeitig
Normregelungen, die sich schon flir ihre Zeit nur beschrédnkt
als humane LOsungen erweisen lassen. Ihr humanes Defizit
zeigt sich unter anderem darin, daB sie im weiteren Norm-
prozef extrem entgegengesetzte Normentwlirfe provozieren, die

sich wiederum inhuman auswirken.

Das Kriterium der geschichtlichen Unbeliebigkeit ist folg-
lich sehr differenziert zu handhaben. Zwar ist dem einzel-
nen in der Entscheidungssituation nicht grunds&dtzlich die
M&glichkeit abzusprechen, es so anzuwenden, daB8 ihm nichts

anderes iibrig bliebe als aus einem lebensgeschichtlich zu-
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gewachsenen Vertrauen heraus einer Gruppennorm den Vorzug
zu geben (vgl. 2.0, S. 26 Hinfiihrung). Aber ohne fachkun-
dige historische Untersuchungen zu Rate zu ziehen, kommt

er hier nicht zu einem Urteil, das er vor seiner Vernunft

rechtfertigen kdnnte.

3.) Das Miteinander von moralischem Fortschritt, moralischer
Relativitdt (Zeitgebundenheit) und demoralisierender

Tendenz wird ein wenig durchsichtiger, wenn wir seine tie-

feren Ursachen erkennen.

Warum gelingt die fortschreitende 'Vermenschlichung' der

Lebenswirklichkeit immer nur zum Teil, nur in einigen Be-

reichen, wdhrend sie in anderen Episode bleibt oder gar

miBrat?

Der amerikanische Soziologe William Ogburn1) hat eine gene-
relle Theorie des sozialen Wandels entworfen, die uns hier

weiterhelfen kann.

Nach Ogburn vollzieht sich Fortschritt in einem stdndigen
ProzeB der 'Synchronisierung'. Die verschiedenen Kulturbe-
reiche entwickeln und verdndern sich verschieden schnell.
Jeder filir das menschliche Sein-k&nnen bedeutsame Bereich,
sei er nun technisch, Bkonomisch, dsthetisch, rechtlich,
moralisch oder auch religids bestimmt, kann gerade der in
der Entwicklung am weitesten fortgeschrittene sein. Er wird
dann zum 'Schrittmacher' der anderen, d.h. er zieht die an-
deren Bereiche nach sich auf den gleichen Entwicklungsstand:
Er 10st einen Synchronisationsprozef aus. Denn es entsteht
zwischen ihm und den anderen Bereichen eine Kluft (cultural
lag) im Kulturganzen, eine Unstimmigkeit, die auf Uberbriik-
kung drédngt.

Fortschritt ist Uberhaupt nur so mdglich, daB ein bestimmter
Bereich besonderes Interesse findet, Aufmerksamkeit erregt,
der Vernunft weiterfiihrende Einsichten, Ideen und Gestal-
tungsmdglichkeiten erdffnet. Denn erst eine solche Konzen-
tration der Krdfte setzt den Menschen in Stand, die gegebe-
nen Zustdnde nicht nur sein und gewdhren zu lassen, sondern
sie durch normative Regelungen zu gestalten. Der gerade als
Schrittmacher fungierende Bereich setzt dabei die grundle-
genden WertmaBstdbe und bestimmt die Perspektiven, von de-
nen die ganze Kulturepoche geprdgt wird.

1) William F. Ogburn, Social Change: With Respect to Culture
and Original Nature. New York, 1922. Neue Ausgabe mit Er-
géngzungskapitel. New York, 1950; ders., Kultur und sozia-
ler Wandel. Ausgew&hlte Schriften. Hg. und eingeleitet
von Otis. Dudley Duncan (Soziologische Texte 56). Neu-
wied, Berlin (Luchterhand) 1969, bes. S. 56-58. 13L-1L5.



DenkanstoB

Erkldrung

DenkanstoB

Versuchen Sie Ihre Kenntnisse der abendlidndischen Geschich-
te aufleben zu lassen und liberlegen Sie bitte, ob Sie in
den einzelnen Epochen kulturelle Bereiche oder Faktoren

als Schrittmacher im obigen Sinne identifizieren k&nnen.

Die Theorie macht deutlich, daB auch Norminhalte, die ei-
nen humanen Fortschritt darstellen, grunds&tzlich perspek-
tivischen und relativen Charakter behalten. Die Unaufgeb-
barkeit von geschichtlichen Norminhalten bedeutet daher
nicht ihre Verabsolutierung.

Verabsolutiert wilirden sie, wenn ohne die Berlicksichtigung
von verdnderten Gegebenheiten und neuen Einsichten der Vor-
zugsbereich, dem sie angehdren, als bleibender WertmaBstab
fiir die gesamte Lebenswirklichkeit des Menschen verewigt
wiirde. Dies ist die Tendenz aller -ismen, die sich als prak-
tische Weltanschauung etablieren. (Vgl. Biologismus, Evo-
lutionismus, Materialsismus, aber auch religidser Supra-
naturalismus.)

Diese Relativitdt und Perspektivitdt von Norminhalten eig-
net auch noch den jeweilig letzten Vorstellungen des Men-
schen von seinem Menschsein (Humanitdt). Auch sie sind ak-
zentuiert durch partielle Erfahrungen und Einsichten in
jenem Vorzugsbereich, der die kulturelle Entwicklung einer

Epoche préagt.

Ein Akzent im heutigen Humanitdtsideal liegt z.B. auf
Emanzipation. Zu welchem Vorzugsbereich gehdrt er: zum
ésthetiéchen, religidsen, 6konomischen, technischen Be-
reich?

Es zeigt sich, daB der Mensch durch die Vernunft seine ei-
genen Daseinsmdglichkeiten zu keinem Zeitpunkt ganz einho-
len kann. Er ist seiner Natur nach nicht auf bestimmte M&g-
lichkeiten festgelegt. Deshalb bleibt auch die menschliche
Vernunft in ihrem sittlichen Urteilen und Entscheiden ver-
wiesen auf die naturale Grunddisposition, die sie in der
Geschichte verantwortlich zu entfalten hat. Das der Ver-
nunft aus geschichtlicher Erfahrung filir die gegenwdrtige
Situation richtig Erscheinende muB sich nochmals als ver-

niinftige Ausfaltung der naturalen Disposition ausweisen.

Auf der geschichtlichen Eingebundenheit auch unseres letz-

ten sittlichen WertmaBstabes, ndmlich des Humanen, wie es
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jeweils verstanden wird, beruht es, daB wir allein mit
Hilfe des Kriteriums der geschichtlichen Unbeliebigkeit
die sittliche Verantwortbarkeit einer Entscheidung nicht

hinreichend begriinden k&nnen

Machen wir uns zum AbschluB bewuBt, was dieses Kapitel an
Orientierungshilfen fiir die Entscheidungssituation der
schwangeren Frau, von der unsere Untersuchung ja ausgegan-

gen ist, erbracht hat.

Unter dem Kriterium der geschichtlichen Unbeliebigkeit kann

die Frau zu folgenden sittlichen Urteilen gelangen:

1. Die Fragehaltung, ob sie das Kind austragen oder abtrei-
ben soll, ist nicht schon in sich unmoralisch, so daB
sie durch Vertrauen in die ihr als unantastbar 'anerzogenen'

Normen iliberwunden werden miBSte., Banal gesagt: Die Frau

darf selbst urteilen und entscheiden.

2. Die geschichtlich iliberkommenen Normen, die das werdende
Leben schiitzen, haben sicher nicht nur zeitgebundene -
epochale - Bedeutung, weil sie mit der Achtung der Menschen-

wirde aufs engste zusammenhdngen.

3. Diese Normen haben dennoch keine derartige absolute Gel-
tung, daB sie grundsdtzlich jede Ausnahme ausschlieBen

wiirde.

Die Tendenz, die moralische Ebene aus der Normierung durch
das Recht zu entlassen, wie Sie stie beziliglich der Ehe be-
obachtet haben (2.2.1), wird von manchen ebenfalls beziig-
lich der Abtreibung verfolgt. Nennen Sie einen entscheiden-
den 'humanen' Gesichtspunkt, der die Abtreibungsfrage von

der Scheidungsfrage unterscheidet.

Anhand einer historischen Darstellung der Norminhalte be-
zliglich der Abtreibung die zeitgebundene und zeitiiberdau-

ernde Geltung unter dem Anspruch des Humanen zu priifen,
wdre ein Thema filir Prifungshausarbeiten oder auch’ Ubungen

im Direktkurs.




3. DIE UNBELIEBIGKEIT DES NATURALEN

PROBLEMSTELLUNG Wihrend wir uns im 2. Kapitel dem Problem der geschicht-

lichen Unbeliebigkeit sittlicher Normen gegeniibersahen,
stellen wir uns im 3. Kapitel nun dem Problem, daB und wie

die menschliche Vernunft bleibend von der Natur des Men-

schen disponiert ist. Was ist diese Natur des Menschen?
Stehen ihre Bedingungen endgililtig und generell fest?

Sind sie je verschieden konkretisierbar, vollendungsfdhig?

3.0 DIDAKTISCHE VORUBERLEGUNGEN
Einstiegs- In der Diskussion um die Abtreibung wird unter anderem
phdnomen

das Argument vorgebracht: Abtreibung widerspricht dem
Wesen der Frau. Die Frau ist ihrer korperlichen Ge-
stalt, dem Aufbau der inneren Organe, dem Haushalt der
Hormone und auch der psychischen Reaktionsweise nach
eindeutig darauf angelegt, werdendes Leben zu hegen
und zu pflegen. Abtreibung kann sich daher auch auf
ihre eigene Daseinsverwirklichung letztlich nur schad-

lich auswirken.

Von anderen wird dies heftig bestritten: Das Argument
degradiert die Frau zum Weibchen, legt sie auf eine
Rolle fest, die ihr lediglich eine bestimmte Kultur
zugewiesen hat. Diese bestimmte Rolle in einer be-
stimmten Kultur hat die Frau seelisch und in etwa sogar

kdrperlich einseitig geprdagt.

Hinflihrung Seit den Tagen der griechischen Sophistik (5.Jh.v.Chr.)
mit der dort vollzogenen Unterscheidung von Natur (physis)
und Gesetz (nomos) ist immer wieder der Versuch unter-
nommen worden, auf generelle Gesetzlichkeiten der Natur
des Menschen zurilickzugehen. Damit sollten Kriterien ge-
wonnen werden, die allen positiven Normsetzungen voraus-
liegen und ihnen daher zugleich Ma8 und Richtung geben.
Wie die Geschichte der vielf&dltigen Entwiliirfe, Deutungen
und Auslegungen des von Natur aus Guten (natiirliches
Sittengesetz) und Rechten (Naturrecht) zeigt, birgt sol-

cher Riickgriff auf die Natur zur Begriindung menschlicher
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Normgestaltungen besondere Schwierigkeiten in sich.
Tatsdchlich erfahren wir diese unsere Natur ja immer

nur in ihrer sozio-kulturellen Ausprdgung. Unsere
Kenntnis dessen, was zur Natur gehdrt, ist daher ebenso
geschichtlich bedingt wie die des Humanen (vgl. 2.2.3).
Von daher kann die Vermutung aufkommen, die Natur sei
grundsdtzlich offen fiir jedwede geschichtliche Ausprdgung.
Demzufolge kd&men wir durch Rlickgriff auf die Natur

iber das Relative und Perspektivische der geschicht-

lichen Unbeliebigkeit (vgl. 2.2.3) nicht hinaus.

Mit dieser Konsequenz darf man sich aber erst abfinden,
wenn alle Moglichkeiten, einen naturalen Bestand des
Menschen auszumachen, ausgeschdpft sind. Denn gerade in
Zeiten sozio-kulturellen Wandels wie der unseren, wo ge-
schichtlich bewdhrte normative L&sungen auf stark ver-
dnderte soziale Gegebenheiten, neue Einsichten und
Wertungen stoBen, erscheint es notwendig, sich auf die
M&glichkeiten und Grenzen zu besinnen, die jeder ge-
schichtlichen und je situationsentsprechend neuen Rege-
lung menschlichen Verhaltens vorgegeben sind. Nur im Rick-
griff auf die Natur scheinen vernilinftige LOsungen gefunden
werden zu konnen, die weder menschliches Dasein auf das
geschichtlich Bewdhrte einengen noch es blindlings unter

jedem Risiko neuen Experimenten ausliefern.

Das Grobziel dieses 3. Kapitels lautet deshalb:
Den Anspruch des Sittlichen in den grund-
legenden naturalen Dispositionen mensch-
licher Normgestaltungen erkennen kénnen.

Es erscheint nach dem einflihrend Gesagten angezeigt,
zuerst bei einer methodischen Fragestellung zum Natur-
problem anzusetzen und die grundsdtzliche Verschrdnkung
von Natur und Kultur innerhalb der menschlichen Normati-
vitdt ins Auge zu fassen (3.1, 1. Ansatz).

1. Teilziel:Mb6glichkeiten und Grenzen der Frage nach
generellen Gesetzlichkeiten der Natur des
Menschen aufzeigen k&nnen.
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Diese methodische Uberlegung soll es ermdglichen, inhalt-
lich vom Naturalen zu reden, also von den naturalen An-
triebsgesetzlichkeiten (zwischen-) menschlichen Ver-
haltens (3.2, 2. Ansatz).

2. Teilziel:Naturale Elemente im (zwischen-) mensch-
lichen Verhalten aufweisen konnen.

SchlieBlich muB gefragt werden, welche Bedeutung die

inhaltlichen Bestimmungen des Naturalen, die wir er-

mitteln kodnnen, flr die sittliche Normfindung haben.

Diese Frage richtet sich insbesondere auf das Mitein-
ander der naturalen Antriebe als mdégliches Rahmenkri-
terium sittlichen Handelns (3.3, 3. Ansatz).

3. Teilziel: Die naturale Disposition des Menschen in
ihrer Bedeutung filir das sittliche Handeln
bewerten kdnnen.

DIE GRUNDSATZLICHE VERSCHRANKUNG VON NATUR UND KULTUR

Die Frage nach der Natur des Menschen wird entscheidend
behindert durch den Tatbestand, daB uns die menschliche
Natur als solche nicht unmittelbar zugdnglich ist. Sie
begegnet uns immer schon in kulturell-geschichtlicher
Entfaltung. Kulturelle Entfaltung setzt zwar voraus, daB
diebmenschliche Vernunft im Gegeniliber zur Natur naturale
Moglichkeiten erkennen kann. Der Mensch ist in seiner
kulturellen Aktivitdt auf die naturalen Anlagen angewiesen;
aber konkret findet er sich bereits als 'Produkt'
kultureller Naturentfaltung vor. Er kann nicht mehr ohne
weiteres zwischen naturalem Grundbestand und kultureller

Prdgung unterscheiden.

Ein Experiment des amerikanischen Sozialpsychologen Stanley
Schachter, von dem G. Schmidtchen berichtet, (1) mag diese
Natur-Kulturverschrdnkung anschaulich machen:

Schachter hat einer Gruppe von Menschen Adrenalin einge-
spritzt. Er wollte auf diese Weise eine emotionelle Er-
reqgung bewirken.

1) Gertard Schmidtchen, Manipulation - Freiheit negativ.
Neuwied, Berlin (Luchterhand) 1970, S. 35.
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Dann lieB er die Gruppe in einem Wartezimmer Platz

nehmen, in dem - scheinbar zuf&dllig - bereits jemand

saB, den er vorher angewiesen hatte, sich heiter und
unbeschwert zu geben. Eine weitere Gruppe schickte er

nach derselben Injektion in ein Wartezimmer, in dem je-
mand saB, der sich miBgelaunt und bedriickt zu geben hatte.
Die Testgruppen wurden nachher aufgefordert, ihre Ge-

flihle im Wartezimmer zu beschreiben. Ihre Gefiihlsreaktionen
unterschieden sich deutlich, je nachdem, in welchem der
beiden Wartezimmer sie sich aufgehalten hatten.

Das Experiment zeigt, daf Emotionen, die auf v&6llig gleiche
Weise durch Hormoninjektionen herbeigefiihrt worden waren,
ihre spezifische Eigenart doch erst durch einen Deutungs-
vorgang erhalten, in diesem Falle durch die Deutung des

Verhaltens der Kontaktperson im Wartezimmer.

Organische Vorgdnge verquicken sich mit geistigen und
bewirken zusammen den psychischen Gefiihlszustand. Sie
bilden einen Funktionszusammenhang, in dem komplizierte
nervliche Abldufe Voraussetzung und Grundlage von be-
wuBten Erkenntnisleistungen sind, zugleich aber die
kognitiven Lernprozesse auf die nervlichen Abl&ufe zurlick-
wirken. Vermdge dieser "lenkenden Rﬁcksteuerung"1) des
Geistes ergeben sich Verhaltensweisen, die weder der

Natur noch allein der Kultur zugeordnet werden kd&nnen.

Wissenschaft- Die moderne Verhaltensforschung (Tinbergen, Lorenz,
liche Methode Eibl-Eibesfeldt, Wickler) versucht, durch genaue Analysen

tierischer Verhaltensformen im Vergleich mit menschlichem
Verhalten Riickschliisse zu ziehen auf grundlegende, gleich-
sam von Natur angeborene Triebreaktionen beim Menschen.
Dieses Verfahren kann sich auf die Tatsache stilitzen, daB
der Mensch seiner biologischen Entwicklung nach aus dem
Tierreich stammt. Von daher ist es h&chst unwahrscheinlich,
daB zwischen der menschlichen Natur und den Gesetzlich-
keiten der lbrigen Lebenswelt keinerlei Zusammenhang be-
stehen sollte. Angesichts der nachweisbaren Ahnlichkeiten
im Anatomischen, Physiologischen usw. scheint es kaum
denkbar, daB8 die naturale Basis menschlichen Verhaltens

eine schlechthin unstrukturierte und 'gesetzlose' Gr&Be ist,

1) G. Schmidtchen, a.a.0., S. 60.
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ein formlosér Grundstoff, der erst durch kulturelle
Leistungen, freie Schépfungen der Vernunft seine
'Architektur' empfdngt. Es ist daher berechtigt, Er-
gebnisse der Verhaltensforschung unter der Fragestellung
heranzuziehen: Welche naturalen Antriebsstrukturen und
-gesetzlichkeiten bestimmen grundsdtzlich den Umgang des
Menschen mit dem Menschen sowie des Menschen mit sich
selbst? Welche naturalen Strukturen sind deshalb unauf-
gebbare Bedingungen jeder Normgestaltung?

Freilich muB uns dabei das oben aufgeflihrte Experiment

von Schachter zu kritischer Vorsicht mahnen. Die Vor-

behalte, die heute mancherseits gegen die moderne Ver-
haltensforschung gemacht werden, sind aufgrund der durch-
gehenden Natur-Kulturverschrdnkung im menschlichen Ver-
halten verstdndlich, zumal gegeniiber den vorschnellen
Ubertragungen vom Tierischen auf das Menschliche, die in
popularisierenden Schriften Sensation machen.1)
Querverweis Zur Bedeutung der Verhaltensforschung vergleichen Sie
bitte auch Studienbrief I/4 "Sexualitat", 1.2, S. 11-19,
besonders S. 12.
Vor allem aber ist zu bedenken, daB auch positiv-empi-
rische Wissenschaften, zu denen sich die Verhaltens-
forschung rechnet, der geschichtlichen Perspektivitdt
und Relativitdt unterliegen. Die heute wegen der ange-
strebten Exaktheit wissenschaftlicherErkenntnis bevor-
zugte empirische Methode fiihrt durch ihre Ergebnisse dazu,
daB im menschlichen Verhalten die experimentell nachweis-
bare Funktion des Naturalen stdrker in Erscheinung tritt
als die Funktion der geschichtlichen Vernunft.
berdies sind die Forschungsergebnisse geschichtlich auch
insofern relativ, als sie Uberholbare Teilergebnisse dar-
stellen, die im Fortgang der Forschung Bestdtigung, Er-
gdnzung, aber auch Einschrd@nkung und Berichtigung erfahren
kénnen.

1) Dazu gehdrt z.B. Desmond Morris, Der nackte Affe.
Aus dem Engl. libersetzt von Fritz Bolle, Miinchen,

Zirich (Droemer, Knaur) 1970. Auch: Knaur-TB 22.4L.



Querverweis

Zusammenfassung

Jeder Versuch, eine - aller geschichtlichen Prdgung
vorausliegende - "bloBe Natur" zu bestimmen, ist folglich
selbst wieder geschichtlich. Dennoch sind die naturalen
Grundgegebenheiten solcherart, daB sie unabhdngig von
bestimmten geschichtlichen Kontexten vorhanden sind.

Als Gegebenheiten gehdren sie also in den Bereich der
Natur; ihr Verstdndnis und ihre theoretische wie praktische

"Bewdltigung" aber sind nur geschichtlich zu verstehen.

Wenn Sie sich liber die wissenschaftstheoretischen Erér-
terungen iliber geisteswissenschaftlich-geschichtliche
Methoden einerseits und positiv-empirische Methoden
andererseits genauer informieren wollen, so lesen Sie
bitte Studienbrief IV/2 "Methoden der Schrift- und Dogmen-
auslegung II".

Als Ergebnis unserer Uberlegungen iiber Moglichkeit und
Bedingungen, nach naturalen Vorgaben geschichtlicher
Normgestaltung zu fragen, k&nnen wir festhalten:

1. Menschliche Normgestaltung baut sich nicht einfachhin
nur aus der Vernunft auf, sondern aus einer vernunft-
begabten Natur, die eigene naturale Anlagen und Gesetz-

lichkeiten mitbringt.

2. Natur und Kultur sind jedoch so miteinander verschridnkt,
daB die Natur des Menschen als solche nicht unmittelbar

Zzu erkennen ist.

3. Der Riickgriff auf tierisches Verhalten erscheint als
geeigneter Weg, Naturales und Kulturelles im mensch-

lichen Verhalten in etwa zu scheiden.

4. Dbschon auch dieses Vorgehen selbst wieder geschicht-
lich-kulturell beeinfluBt ist, lassen sich mit Hilfe der
empirischen Human- und Sozialwissenschaften von heute
Tatsachen ausmachen, die als solche dem naturalen Be-

reich zugewiesen werden kdnnen.



3.2

2. ANSATZ

3.2.1

1. Aspekt

NATURALE ANTRIEBSGESETZLICHKEITEN MENSCHLICHER

INTERAKTION ')

Die Verhaltensforschung hat den Nachweis erbracht, daB
dieselben bio-psychischen Antriebsstrukturen, die sich
bereits bei den hSheren sozial lebenden Tieren aufweisen
lassen, auch das Sozialverhalten des Menschen grundlegend
bestimmen. Diese Antriebsstrukturen lassen sich folglich
als Disposition, als naturale Anlage verstehen, aus der

sich menschliche Personalitdt aufbaut, aus der sich aber

auch die mannigfachen Formen menschlicher Vergesell-

schaftung entfalten. Damit aber umgrenzen sie zugleich
den Spielraum mdglicher Normgestaltungen sittlichen
Verhaltens.

DIE GRUNDLEGENDE FUNKTION DES AGGRESSIONSTRIEBS
Die sozialen Lebensformen der héheren Tiere, um die es

uns hier geht, sind wohl zu unterscheiden von den iber-

individuell gesteuerten Ordnungsformen sozialen Mitein-

anders, wie wir sie zum einen in den funktionalen Organi-
sationen kollektiv verfaBter, 'staatenbildender' Insekten
finden, zum anderen in der subsozialen Form der sogenannten
'anonymen Schar', die eine bloBe Ansammlung von Einzel-
wesen darstellt. Der Unterschied liegt darin, daB sich die
hdheren Sozialformen in der Weise eines wesenhaft inter-

individuell verfaBten Miteinanders darstellen. Dieses

baut sich auf aus einem eigentiimlich antagonistischen
(widerstreitenden) Spannungsgefiige von verbindendem Zuein-

ander und konkurrierendem Gegeneinander.

Uberraschenderweise bildet der Aggressionstrieb die grund-
legende Voraussetzung einer solchen interindividuellen
sozialen Lebensform, und zwar nicht die Form des Aggressions
triebes, die sich gegen eine andere bedrohende Art richtet
und so die bedrohte eigene Art zusammenfiihrt, sondern die

innerartliche Aggression.

1) Interaktion = zwischenmenschliches Verhalten.
Zum Ganzen vgl. W. Korff, Norm und Sittlichkeit,
S. 76 - 100.



Erkl&drung

Dieses innerartliche soziale 'Gegeneinander', von der
Verhaltensforschung als 'intraspezifische Aggression'
bezeichnet (1), stuft den Artgenossen als Rivalen ein.

Es ist stammesgeschichtlich weitaus dlter als jedes sich
ausprdgende Miteinander. Die Verhaltensforschung versteht
unter 'intraspezifischer Aggression' das Kampfverhalten
unter Artgenossen, das in bestimmten 'ritualisierten'
Formen verlduft und dank erbbiologisch fest verankerter
Hemmungsmechanismen die Tdtung des anderen in der Regel
ausschlieft. Die intraspezifische Aggression zeigt sich

im Kampf um den Geschlechtspartner, in der Sorge um die
Brut, im Territoriumsbesitzverhalten und schlieBlich -

wo sich bereits spezifisch inter-individuell verbindende
Zuordnungsformen herausgebildet haben - im Rangbesitz-
verhalten innerhalb einer Gruppe (2).

Aus diesem Spannungsgefilige von Aggression und Bindung
wachsen Formen des Zusammenschlusses in Sozialgruppen
heraus, die zugleich den Beziehungsreichtum der Einzel-
wesen untereinander betrdchtlich erweitern und somit auch
ihre Individualitdt steigern. Die Verhaltensforschung
unterscheidet "negative", aggressionspezifisch akzentuierte
soziale Verhaltensformen (gruppenimmanente "Frondebildung”,
"Radfahrreaktion", "AusstoBreaktion") und "positive",
zuwendungspezifisch akzentuierte Verhaltensformen ("Frieden

stiften", 'Kameradenverteidigung", sogar eindeutige Formen
sozialer Hilfestellung an verletzten Gruppenmitgliedern). (3)
Diese Zuwendung kann sich schlieBlich steigern zu einer Art
'persdnlichem Band', zu einem engen, oft lebenslangen
Zusammenhalt Einzelner miteinander, der weder notwendig
geschlechts- noch brutpflege- noch beutespezifisch be-
dingt ist. (4) Nirgends erscheinen solche positiven Formen
innerartlichen Sozialverhaltens, das an menschliches mora-
lisches Verhalten denken 1l&dBt, v0llig geldst von der Basis-
struktur der intraspezifischen Aggression; vielmehr baut
sich erst aus diesem nicht umkehrbaren Verhdltnis von
Aggression und Zuwendung das je Besondere in den verschie-
denen sozialen Lebensformen der hoheren Lebewesen auf.

Es besteht in einem "FlieBgleichgewicht" von "Intimitdt

und Feindschaft" (5).

1) Konrad Lorenz, Das sogenannte Bdse. Zur Naturgeschichte
der Aggression. Mlinchen (Borotha-Schoeler) 2. Aufl.,
1969, S. 38 ff (auch: dtv 1oo0o); Irendus Eibl-Eibesfeldt,
Liebe und HaB. Zur Naturgeschichte elementarer Verhaltens-
weisen. Minchen (Piper) 1970, S. 77 ff.

2) XK. Lorenz, a.a.0., S. 89-117; I. Eibl-Eibesfeldt, a.a.0.,
S. 79-8L4; ders., GrundriB der vergleichenden Verhaltens-
forschung. Miinchen (Piper) 4. Aufl., 1974, S. 318-33T,
355-367; Adolf Remane, Sozialleben der Tiere. Hamburg
(G. Fischer) 1960, S. 108-129; neuerdings verdnderte
3. Aufl. 1976.

3) A. Remane, Sozialleben, S. 129-131, 141-1L43;

I. Eibl-Eibesfeldt, GrundriB, S. 119, 127, 357.

4) K. Lorenz, Das sogenannte B&ése, S. 229-308,

bes. S. 274 ff.

5) Adolf Portmann, Kampf und Frieden in biologischer Sicht.
In: Ders., Aufbruch der Lebensforschung. Ziirich
(Rhein-Verlag) 1965, S. 112, 11k,
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Bereits Immanuel Kant hat darauf hingewiesen, daB8 der

Antagonismus zwischen Gegeneinander und Zueinander, der
sich als grundlegende Dynamik in den hdheren Lebens-
formen der Tiere findet, auch das soziale Verhalten des
Menschen bestimmt1). Auch der Mensch ist einerseits be-
strebt, sich gegeniliber dem Anderen zu behaupten, ihm
moglichst liberlegen zu sein, andererseits aber sich mit
ihm zusammenzuschlieBfen und an ihm festzuhalten.

Kant sucht diese widerspriichliche Strukturdynamik mensch-
lichen Sozialverhaltens zu fassen in dem Begriff der
"ungeselligen Geselligkeit". Er erkennt ihr grundlegende
Bedeutung zu als "natlirlicher Triebfeder" sowohl jeder

individuellen Entfaltung als auch jeder sozialen Zusammen-—

ordnung.
3.2.2 DIE ANTRIEBSSTRUKTUR DER SOZIALEN BINDUNGSFORMEN
2. Aspekt Wenden wir uns nun dem zuwendungsspezifischen Verhalten

der hOheren Tiere zu, das der Elementargewalt des
aggressiven Gegeneinanders entgegenwirkt, es zu einem
sozialisierten Konkurrenzverhalten mildert und befriedet
und dariiberhinaus auch das eigentliche Miteinander und
Flireinander bewirkt.

Nach Eibl—Eibesfeldtz)

sozialen Verbindung und Vergesellung, ganz im Gegensatz

148t sich flir dieses Phdnomen der

zum Aggressionsphdnomen, keine letzte einfache und ein-
heitliche Wurzel ausmachen. Vielmehr kristallisieren sich
hier wenigstens zwei Ursprungsimpulse heraus, die grund-
sdtzlich verschieden und voneinander unterscheidbar sind.
Sie bewirken jeder fir sich genommen eine je spezifische
Form der Vergesellung. Da haben wir einmal die Verge-

sellungsform des reinen Miteinander, die iliber ein wesent-

lich durch den "Fluchttrieb" motiviertes "Kontaktstreben"

zustande kommt. Daneben gibt es die Vergesellungsform des

eigentlichen Filireinander, das seiner urspriinglichen Dynamik

1) Immanuel Kant, Idee zu einer allgemeinen Geschichte
in weltbiurgerlicher Absicht. Vierter Satz. In: Ders.,
Werke 6. Hg. Wilhelm Weischedel. Darmstadt (Wissen-
schaftl. Buchgesellschaft) 1964, S. 37 ff.

2) I. Eib}—Eibesfeldt, Liebe und HaB, S.138-1L8. 190 frf.
Auch die folgende Erklérung fuBt auf diesen Teilen des
Buches von Eibl-Eibesfeldt.
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Die vom "Fluchttrieb" motivierte Vergesellungsform

des Miteinander ist grunds&@tzlich durch das Moment des
Schutzsuchens bestimmt. Eine allein vom Fluchttrieb
motivierte Kontaktnahme schlieBt aber jegliche gruppen-
immanente Aggression und damit jeglichen Selbstbehauptungs-
und Selbstdurchsetzungsimpuls aus; folglich kann aus diesem
ganz und gar auf Bergung und Schutz gerichteten Bindungs-
impuls noch keinerlei individuelle Form sozialen Firein-
anders erwachsen.

Flireinander ndmlich bezeichnet ein aktives Vergesellungs-
verhalten, das sich aus der eigenen Selbstmdchtigkeit

ndhrt und flir andere bergende Lebensvoraussetzungen
schafft. Ein solcher aktiver Sozialisierungswille hat

seine biologische Wurzel zweifellos in jener elementaren
sozialen Zuwendungsdynamik, die erstmals im Brutpflege-
verhalten erkennbar wird. Nur brutpflegende Tiere bilden
exklusive Verbdnde. Kindliche Signale der Ohnmacht 1l&sen
den Brutpflegetrieb des Muttertiers aus: Es entsteht ein
Band zwischen Impulsen des Fluchttriebs und des Brut-
pflegetriebs.

Das Flireinander 1&8t sich nach dem Gesagten nicht allein

aus dem Brutpflegetrieb und seiner Weiterentwicklung ver-

stehen. Vielmehr setzt die dem Brutpflegetrieb eigene
aktive, auf das Zustandebringen des anderen gerichtete
Zuwendung den anderen als Betreuungsobjekt voraus. Sie

reagiert also auf ein ihr vorgegebenes, vom Fluchttrieb

motiviertes, auf Schutz und Hilfe zielendes, passiv ver-
trauendes Kontaktstreben. Dieses interaktionelle Be-
dingungsverhdltnis von Schutz gewdhren und Schutz suchen,
von Hilfe geben und Hilfe empfangen, von Betreuen und Be-
treut werden verwirklicht sich urspriinglich im Verhdltnis
von Mutter und Kind - auch beim Menschen1).

Die Beziehung des Kindes zur Mutter ist wesentlich durch
die Motivationshaltung des Schutzsuchens, des sich Bergens,
des Bedlirfens bestimmt. Es braucht die Mutter und - sich
ins Aktive wendend - gebraucht sie, um sich Sicherheit und
Geborgenheit zu verschaffen. Die Beziehung der Mutter zum
Kind ist dagegen motiviert durch eine Zuwendungshaltung,
die die eigene Selbstmdchtigkeit mitteilen will. Hier
herrschen die Momente des Gebens und Aufnehmens, des

Sich-gebrauchen-Lassens, des Schenkens und Sorgens.

1) I. Eibl-Eibesfeldt, Liebe und HaB, S.1k2;
auch S. 2Lo ff.
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Erst aus dieser interaktionellen Verzahnung und Zu-
ordnung beider sozialer EinstellungsgrdBen werden die
komplexeren Formen sozialen Fireinanders mdglich, die
jeden der urspriinglichen Verhaltensimpulse zugleich zum
Zuge kommen lassen und einbinden: den bedlirfnisge-

richteten Antrieb des ‘'Den-anderen-Gebrauchens', den auf

Selbstdurchsetzung gerichteten aggressionsspezifischen

Impuls des 'Sich-gegeniiber-dem—-anderen-Behauptens' und

schlieBlich der auf Selbstmitteilung gerichtete fiir-

sorgende Impuls des 'Den-anderen-Zustandebringens'.

Was sich hier in einer vom Verhaltensforscher hypothetisch
rekonstruierten und aus Analogien mit der Tierwelt er-
schlossenen sozialen Ursituation noch rollendifferenziert
(Mutter-Kind) darstellt, das weist auf drei Beziehungs-
dimensionen, auf eine dreigliedrige soziale Verhaltens-
struktur hin, die wesentlich den Umgang des Menschen mit

dem Menschen bestimmen konnte: Danach wdre der Mensch

dem Menschen Bediirfniswesen, Aggressor und Filirsorger
zugleich.

Dirfte man die Antriebsimpulse und ihre naturale Ver-
kniipfung, die - den Methoden und dementsprechend den
Ergebnissen der Verhaltensforschung zufolge - beim Men-
schen und bei den Lebensformen der hdheren Tiere nachweis-
bar sind, als eine vollstdndige Beschreibung der sozialen
Antriebsstruktur ansehen, so kdnnte man die naturale
Disposition bestimmen, die jedem geschichtlich-kultur-
ellen Gestalten und Verwirklichen menschlichen Daseins
zugrunde liegt. Demzufolge setzt sich ndmlich die Natur
des Menschen, die jedem Verhalten des Menschen zu anderen
und zu sich selbst zugrunde liegt, aus drei immer mitein-

ander verkniipften Komponenten zusammen:

1. aus einer sachhaft-gebrauchenden Komponente, kraft
deren sich der eine den anderen in der Vielfalt seiner
individuellen Mdglichkeiten und Interessen zunutze
macht;

2. aus einer konkurrierenden (aggressionsspezifischen)
Komponente, die Selbstand und Eigenwertigkeit der
Individuen im Umgang miteinander ermdglicht und
sichert;
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3. aus einer filirsorgenden Komponente, kraft deren der

eine den anderen nicht iberspielt, sondern ihn viel-
mehr in seinem Sein und Seink&nnen um seiner selbst

willen annimmt und fordert.

Mag auch diese dreigliedrige Antriebsstruktur des Ver-

haltens einleuchtend erscheinen, so wird man doch den

theoretisch-konstruktiven Charakter dieser von der Ver-

haltensforschung vorgenommenen Umschreibung der naturalen

Disposition nicht ilibersehen dirfen. Sie ist ein Denkmodell

- nicht mehr, aber auch nicht weniger!

Dem Modell liegen als gesicherte Ergebnisse zugrunde:

1.

Die Ahnlichkeit zwischen tierischem und menschlichem
Verhalten rechtfertigt den SchluB, daB hier Faktoren
am Werke sind, die auf die gemeinsame biogenetische
Entwicklung von Mensch und Tier zurilickgehen.

Nach dem bisherigen Stand der Forschung spielen bei

der Entstehung der h&heren sozialen Lebensformen
Aggressions-, Flucht- und Brutpflegeimpuls eine be-
sondere Rolle. Aus ihrem Zusammenwirken in Widerstreit
und Verknlipfung lassen sich die sozialen Verhaltens-
weisen hSherer Tiere einigermaBen einleuchtend erkldren,
was nicht ausschlieBt, daB tatsdchlich noch andere
Wirkfaktoren, die wir nicht kennen oder in ihrer Be-
deutung unterschdtzen, dabei im Spiele sind.

Da beim menschlichen Verhalten ein Wirkfaktor sicher
mit im Spiele ist, ndmlich das BewuBtsein, der EinfluB
dieses Faktors aber nicht genau von dem der naturalen
Faktoren geschieden werden kann, ist die Erkl&rung
menschlich-sozialen Verhaltens aus den naturalen An-
triebsstrukturen auch in den Punkten nicht so ein-
leuchtend wie beim tierischen Verhalten, wo eine Ahn-
lichkeit im Reagieren auf bestimmte ReizauslOser
zwischen Mensch und Tier eindeutig nachgewiesen werden
kann. Andererseits 1ldBt sich kaum bezweifeln, daB die
im Tierischen aufgewiesenen Verhaltensimpulse und deren
strukturelle Verbindungen auch im menschlichen Verhalten
einen Grundbestand darstellen. Aber iliber dessen Umfang
und Konstanz (unwandelbare Festigkeit) 1&dB8t sich weit

weniger sagen als beim Tier.
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6. Aufgabe Schlagen Sie bitte noch einmal 3.0, Einstiegsphdnomen
auf, lesen Sie noch einmal die ersten beiden Abschnitte

und beantworten Sie dann die folgenden Fragen:

1. Auf welche der naturalen Komponentenskann stich,
gemdB unserem Denkmodell, das erste Argument beziehen?
2. Auf welchen naturalen Tatbestand kdnnte sich -
gemdB dem Denkmodell - das zweite Argument beziehen?
3. Im Folgenden wird eine Behauptung wiedergegeben.
Priifen Sie, ob sich eines oder beide Argumente des
Einstiegsphdnomens samt der Theorie iiber Thre naturale
Grundlage zur Erkldrung dieser Behauptung anwenden

lassen. Begriinden Sie bitte Ihre Antwort.

Eine schwangere Frau darf das werdende Leben nicht
austragen, wenn sie dadurch ihr eigenes Leben und
die Lebenserhaltung (Aufzucht) ihrer schon vor-
handenen Kinder aufs Spiel setzt.

3.3 DAS MITEINANDER DER NATURALEN ANTRIEBE ALS RAHMEN-
KRITERIUM SITTLICHEN HANDELNS

3.3.1 POSITIVE UND NORMATIVE ERKENNTNIS
Methodischer Der sittlichen Verantwortung ist die Verwirklichung des
Hinweis menschlichen Daseins aufgegeben. Diese Daseinsverwirk-

lichung kann aber nur gelingen, wenn die vorgegebenen
Bedingungen menschlichen Handelns nicht abgeblockt oder
reduziert werden, sondern bestm&glich zur Entfaltung
kommen. Vernilinftiges Handeln muB der 'Natur' des Menschen
gerecht werden.

Die naturalen Bedingungsfaktoren des menschlichen Verhaltens
- als Modell von der Verhaltensforschung aufgrund von
Beobachtungen konstruiert - k&nnen nicht ohne weiteres

fir menschliches sittliches Handeln normativ geltend ge-
macht werden. Denn gerade eine Theorie, deren Ziel es ist,
ihre Einzelaussagen empirisch abzusichern, steht unter der
Voraussetzung, daB alle einschl&dgigen positiven Tatsachen
bekannt sind; diese Voraussetzung ist aber durchweg nicht
gegeben. Die Theorie muB also jederzeit durch weitere
Forschungsergebnisse und deren theoretische Durchdringung
korrigiert und ergdnzt werden (vgl. 3.1).
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Kann aber die Vorldufigkeit der Naturerkenntnis dem An-
spruch der sittlichen Vernunft genligen, verantwortlich
zu handeln? Erfordert sittliche Vernunft nicht geradezu
deq Riickgriff auf geschichtliche Erfahrungen,um das

Risiko der Vorldufigkeit einzuschré&dnken?

Erinnern wir uns an die Unterscheidung zwischen sach-
licher Unbeliebigkeit und der Unbedingtheit des Sollens
(vgl. 1.3 und 1.4): Trotz materialer - also geschichtlicher
und naturaler - Unbeliebigkeit des Sittlichen im konkreten
Fall hat der unbedingte Sollensanspruch des Sittlichen
nicht ausschlieBlich seinen Grund in dieser materialen
Unbeliebigkeit, da die Situation oder Sachlage alleine
nicht unbedingt verpflichten kann. Sachgerecht handeln
heiBt daher lediglich: gemdB der erreichbaren Sachein-

sicht handeln. Dieser Grundsatz gilt filir geschichtliche
Erfahrungen wie fiir naturale Dispositonen, denn geschicht-
liche Erfahrungen sind relativ, positive Erkenntnisse
unvermeidbar vorldufig. Wollte man das Risiko des Ver-
fehlens der "ganzen Sache" v6llig ausschlieBen, so wdre

verantwortliches Handeln iiberhaupt unmdglich.

Das bedeutet jedoch gleichzeitig, daB das Risiko der
Vorlaufigkeit zwar eingegangen, aber auch so weit als
moéglich eingeschrdnkt werden muB. Deshalb bleibt die

an positiver Sachkenntnis orientierte Verantwortung
verwiesen auf geschichtliche Erfahrung, die durch Empirie
nicht ersetzbar wird. Werden Normentscheidungen aus
vorldufiger Sachkenntnis gewonnen, so miissen sie stdndig
liberpriift werden.Priifstand ist die humane Bewdhrung im
geschichtlichen Feld. Nur in der Zuordnung zum ge-
schichtlichen Kriterium kann positiv-empirische Er-
kenntnis des Naturalen trotz ihrer Vorldufigkeit
normatives Kriterium menschlichen Handelns sein. Dieses
Kriterium bringt aber dann in die Mannigfaltigkeit und
Wandelbarkeit geschichtlicher Normerfahrungen ein Moment

ein, das die normative Erkenntnis stabilisiert, indem

es sie an mé6glicherweise konstante Faktoren menschlichen

Handelns anbindet und in diesem Sinne positiv verankert.



3.

1.

3.5.2

ANSATZ

Beispiel

DIE NORMIERENDE FUNKTION DER NATURALEN ANTRIEBS-
STRUKTUR

Nehmen wir also - nach diesen methodischen Vorbemerkungen-
die im Mensch-Tier-Vergleich empirisch-analytisch
rekonstruierten gemeinsamen Grundelemente sozialen Ver-
haltens als naturale Disposition menschlichen Handelns.

In welcher Weise kann nun diese 'Natur' des Menschen zur

Normfindung und -gestaltung herangezogen werden?

1. Ein Handlungskonzept wird nicht schon dadurch ethisch
legitimiert, daB es sich auf eine naturale Komponente
stilitzt, sei es auf die sachhaft gebrauchende, die
konkurrierende oder die flirsorgende (vgl. 3.2.2 und
dort 6. Aufgabe). Denn erst das Zusammenspiel der
drei Grundimpulse erkl&drt je die Entstehung der
hoheren sozialen Lebensformen und eréffnet somit die
Vielfalt mdglicher Zuordnungen und Plazierungen, die
dem menschlichen Miteinander den Formenreichtum ver-
leihen. Diese Vielfalt, die menschlicher Interaktion
eigen ist, zerf&llt, wo immer eine der tragenden Be-
dingungskomponenten isoliert zur Geltung kommt.
Zerfdllt das Zusammenspiel der Komponenten, so geht
zugleich die Chance einer verniinftigen Entfaltung

der 'Natur' verloren.

Ein Kaufakt zum Erwerb einer Ware ist eine Form
sozialen Umgangs, die Karl Lowith zu Recht bestimmt
als ein "sachhaft orientiertes einander Gebrauchen"(1).
Doch gehdrt zum Kaufakt auch eine konkurrierende
Komponente, da der Kdufer ja Geld als seine Gegen-
Leistung bietet. Dieses Konkurrenzverhdltnis wiirde
aber von der Tendenz bestimmt sein, einander zu uber-
vorteilen, wenn nicht schlieBlich auch noch die fiir-
sorgende Komponente dabei im Spiele wdre (2).

1) Karl Lowith, Das Individuum in der Rolle des Mit-
menschen (1928), Darmstadt (Wissenschaftl. Buchge-
sellschaft) 2. Aufl., 1962, S. T70.

2) W. Korff, Norm und Sittlichkeit, S. 9L. - Fir die
folgenden beiden Beispiele: a.a.0., S. 94 ff.
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Beim Leistungskampf - in Sport, Beruf und Spiel -

herrscht der konkurrierende Impuls vor. Aber auch dort
wirken die beiden anderen Impulse mit. Die Konkurrierenden
gebrauchen einander, um die h&here Leistung oder Eigen-
schaft unter Beweis zu stellen und dadurch Selbstbest&dti-
gung und eine gewisse Herrschaftsstellungiliber den anderen
(den Unterlegenen) zu erlangen. Zugleich muB aber wiederum
ein filirsorgender Impuls wirksam werden, der das Kon-
kurriereneinschrdnkt auf ein Sich-Messen unter gleichen
Bedingungen und GroBenverhdltnissen. Ein Leistungskampf
zwischen ungleichen Partnern und mit ungleichen Mitteln
wlirde letztlich zu einem Kampf aller gegen alle ausarten
und so menschliches Zusammenleben zerstdren.

Weniger eindeutig scheint sich die Kombination der drei
Grundimpulse als Strukturgesetz menschlichen Verhaltens
zu erweisen an spezifischen Handlungen sozialer Hilfe-
stellung, denn ihr Motiv scheint allein die Hilfsbe-
dirftigkeit des anderen zu sein. Der Impuls, zu helfen
und zu schiitzen, 1ld8t hier Regungen der Konkurrenz und
des Gebrauchens des anderen anscheinend liberhaupt nicht
aufkommen. In Wahrheit wdre aber solches Handeln, das ja
gerade darauf abzielt, den anderen zu sich selbst zu
bringen, sein SelbstbewuBtsein und seine Durchsetzungs-
fdhigkeit zu stdrken, v6llig unwirksam, wenn nicht der
Firsorgende seinerseits seine eigene Selbstmdchtigkeit
und sein eigenes Suchen nach Sinnerfiillung einbrdadchte.
Dabei kommt dann aber auch der konkurrierende Impuls zum
Zuge. Er sichert dem Flirsorgenden den Selbstand, der
notwendig ist, um den Betreuten zu eigener Selbstdndig-
keit zu befreien, statt sich von ihm vereinnahmen und
verbrauchen zu lassen. Durch die Verbindung mit den
anderen beiden Komponenten wird der Firsorgeimpuls davor
bewahrt, in ein Herrschafts- und Besitzverhdltnis umzu-
schlagen, indem der Filirsorgende von Betreuten beherrscht
und ausgeniitzt wird - oder auch umgekehrt.

2. Von der naturalen Disposition her 1&dB8t sich folglich
nicht unmittelbar eine Normldsung als die allein
richtige, human-verniinftige und somit sittlich ge-
forderte erweisen. Vielmehr stellt die so verstandene
Natur ein Regelfeld dar, innerhalb dessen Grenzen jede
sittlich verantwortbare Verhaltensnorm sich bewegen muB.
Mit anderen Worten: Es handelt sich nicht eigentlich
um eine Norm, sondern - wie der Fachausdruck lautet -
um eine Metanorm, d.h. eine Norm, der alle konkreten
Norml&sungen geniigen miissen, wenn sie als verniinftig-
human gelten sollen. Als solche Metanorm ist die
menschliche Antriebsstruktur das von der Sache her

vorgegebene und maBsetzende Rahmenkriterium fiir die




Erkldrung

7. Aufgabe

Bewertung und Einordnung konkreter Handlungsstile,
Sollensforderungen und Tugenden, das keinerlei Aus-
nahme zul&dBt. Auch eine Zielvorstellung (Hochethos)

wie die christliche Feindesliebe muf sich von dieser
naturalen Basis her als verniinftige Entfaltung mensch-
lichen Daseins zu erkennen geben. Feindesliebe schlagt
um in Schicksalsergebenheit und soziale Unterwirfigkeit,
wenn sie den zukunftsgerichteten, kritisch-kdmpfe-
rischen Impuls flir mehr Humanit&dt in sich stillegt

und auf den Gebrauch jeglicher Mittel zur Durchsetzung

der eigenen Zielvorstellung verzichtet.

Daher kann zwischen revolutiondrem und gewaltlosem
Handeln sittlich nicht eindeutig entschieden werden.
Aller Kampf ist nur in dem MaBe gerechtfertigt, wie er
den Menschen in seiner unersetzlichen Wiirde zu bewahren
vermag; ebenso bleibt die Gesinnung der Gewaltlosigkeit
nur so lange sittlich geprdgt, wie sie nicht in Resig-
nation verf&dllt, sondern sich fiir eine menschlichere
Welt einsetzt, selbst wenn dies gegebenenfalls nur

noch durch das Zeugnis des Martyriums geschehen kann.

Anhand des folgenden Textes sollen Sie sich die Er-
orterungen iber die naturale Disposition als Rahmen-—
kriterium an einem konkreten "Fall" der Theologiege-
schichte vor Augen fihren und - nach der Lektiire -

die Frage beantworten, inwiefern die obigen Erdrterungen
(unter Nr. 2) eine Begriindung geben kdnnen fir das

pdpstliche Urteil.

In der zweiten H&dlfte des 17. Jahrhunderts verbreitete
eine frih verwitwete Dame, die sich ganz dem beschau-
lichen Leben widmete, kurz 'Madame Guyon' genannt, ihre
Auffassung lber die Liebe zu Gott. Sie erregte damit den
Widerspruch kirchlicher Prdlaten. Die Auseinandersetzung
spitzte sich zu, als der mit ihr befreundete Erzbischof
von Cambrai, Fénelon, mit seinem Buch: "Maximes des Saints
sur la vie intérieure", Paris 1697, an die Offentlichkeit
trat, in dem er ihre Ideen verteidigte. Gegenstand des
Streites war die Behauptung, es gdbe einen Zustand der
Liebe zu Gott, in dem die Seele v6llig uninteressiert an
ihrem eigenen Heil oder Unheil nur auf den Willen und die
Ehre Gottes bedacht sei, so daB sie Gott auch dann noch
lieben wiirde, wenn er ihr eigenes Unheil, ihre ewige
Verdammnis wollte. Papst Innozenz XII. verurteilte in
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einem Schreiben diese Ansicht als irrig und als die
Gldubigen irrefiinrend. Fénelon unterwarf sich diesem
Urteil vollig (1).

3.

Weil die naturale Antriebsstruktur keine Norm, sondern
eine Metanorm darstellt, wird sie immer nur perspek-
tivisch und relational (vgl. Kap. 2) greifbar, sobald
sie sich in menschlichem Handeln konkretisiert. Noch
die generellsten sozialen Sollensforderungen haben an
dieser relativen Akzentuiertheit des Konkreten teil.
Gerechtigkeit und Liebe, Zweckrationalitdt und Lei-
stungswille, Solidaritdt und Subsidiaritdt oder was
sonst an sozialen Grundeinstellungen genannt werden
mag: Sie alle geben als konkrete Handlungsformen,

jede fiir sich genommen, nur unter einer Perspektive
Einblick in das tragende Grundgesetz menschlichen Ver-
haltens. Auf der Ebene der konkreten Handlungsan-
weisungen miissen daher stets mehrere solcher sozialer

Grundeinstellungen wirksam werden, die miteinander

konkurrieren und sich ergdnzen. Sonst tritt eine Ver-
armung ein gegeniiber der Vielfalt des Handelns, die

durch die naturale Disposition er&ffnet wird.

Das Rahmenkriterium des naturalen Regelfeldes gibt uns
schlieBlich auch AufschluB liber das Wesen des ethisch

Guten und Schlechten. Es verbietet uns, das Schlechte

oder B&se einfachhin mit einer Antriebskomponente
gleichzusetzen, z.B. das Schlechte mit dem Aggressions-
impuls oder das Gute mit dem Filirsorgeimpuls.

Das Gute bzw. Schlechte des Verhaltens kann immer nur
vom FlieBgleichgewicht aller naturalen Komponenten her
bestimmt werden. Das Gute eines Verhaltens ist zu be-
greifen als jeweils in der gegebenen Lage verniinftig-
konstruktive Ausformung des Regelfeldes, wdhrend sich
das Schlechte als destruktive Verkiirzung des Regel-
feldes darstellt.

1) Vgl. Denzinger-Schdnmetzer (=DS) 2351-237kL;
ferner Linus Bopp, Artikel "Fénelon". In: LThK IV,
Sp. 75 f; ders., Artikel "Guyon". In: LThK IV,
Sp. 1292.
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Das Schlechte oder BOse zeigt sich somit im Ver-
halten stets als Reduktion des natural angelegten
Spielraums: Aggression wird zu ungebundener Brutali-
tdt, das Sicherungsbediirfnis zu ricksichtslosem

Opportunismus, die Firsorge zu slavenhafter H&rigkeit.

Die stoisch-neuplatonische Ethik sah in der Konkupiszenz
(im - vor allem sexuellen - Begehren) die Wurzel alles
BOsen. Diese Auffassung hat auch die friilhchristliche
Sexualethik beeinfluBt (vgl. Studienbrief I/4 "Sexua-
litat 2.2.2, S. 48-53).

Sexuelles Begehren erweist sich aber nach den obigen
Uberlegungen nur dann als in sich inhuman, wenn es
radikal ichbezogen im sachhaft-gebrauchenden Sinne ver-
standen und praktiziert wird, d.h. wenn es nicht einge-
bunden wird in den Regelkreis von Bergungsbediirfnis,
Selbstbehauptung und Firsorgebereitschaft (vgl. 1.3.1
das "Kriterium der Konditionalit&t"). Dem entspricht
der verhaltenspsychologische Befund: Der Sexualtrieb
stiftet von sich aus keine Bindung, die hOhere soziale
Lebensformen ermdglicht; er wirkt aber dort bandver-
stdrkend, wo er sich in den Regelkreis der Grundimpulse
integriert.

Da in dem verhaltensbedingenden Regelfeld immer
mehrere verschiedene Kombinationen zwischen den
Antriebsimpulsen m&glich und als ‘'naturentsprechend’
ausweisbar sind, kann aus der naturalen Bedingungs-
logik kein absoluter Richtwert fiir die je humanere
Normldsung abgelesen werden. Die Unantastbarkeit und
Personwlirde jedes Menschen 148t sich aus einer
empirischen Analyse der naturalen Entfaltungsbe-
dingungen menschlichen Daseins nicht ableiten. Viel-

mehr entscheidet letztlich erst der Wert, der dem

Menschsein zuerkannt wird, dariber, welcher Kombination
im Regelkreis von Selbstbehauptung, Sicherungsbediirfnis

und Firsorge der sittliche Vorzug zu geben ist.

Aber auch diese Wertung des Menschseins iiberhaupt
verlangt nach einer Begriindung (Kap. 4). Das Rahmen-
kriterium der naturalen Antriebsstruktur urteilt nur
danach, ob im jeweiligen Verhalten bzw. Normangebot der
Regelkreis geschlossen wird. Wie aber im Regelfeld die
einzelnen Komponenten einander zugeordnet, d.h. lber-
und untergeordnet werden sollen, bleibt von der

naturalen Disposition her ethisch offen.



Zusammenfassung Die Frage dieses Kapitels nach naturalen Konstanten

8. Aufgabe

im geschichtlich variablen Verhalten des Menschen sowie
nach der ethischen Bedeutung dieser Konstanten hat uns

vor erhebliche Schwierigkeiten gestellt.

1. Da die menschliche Natur konkret nur in kulturell-
geschichtlicher Ausformung existiert, konnten wir an
die gesuchten Konstanten nur indirekt iliber die ver-

gleichende Verhaltensforschung herankommen.

2. Dem theoretischen Modell einer naturalen Disposition
menschlichen Verhaltens, das wir auf der Grundlage

des gegenwdrtigen Forschungsstandes entwickelten, konnten

wir nur unter dem Vorbehalt eine normative Funktion zu-

billigen, daB es jederzeit fiir Korrekturen, die der Fort-

gang der Forschung abnétigt, offengehalten wird.

3. Das theoretische Modell bestimmt die naturale Basis
menschlichen Handelns als ein strukturelles Mitein-
ander eines konkurrierenden, eines sachhaft gebrauchenden
und eines flirsorgenden Verhaltensimpulses. Folglich kann
die ethische Funktion dieser Basisstruktur nicht eine
direkt normierende fiir das konkrete Handeln sein. Sie

steckt vielmehr als Metanorm den Rahmen mdglicher

Normierungen ab, die als naturgemd@f gelten konnen.

4. Der RichtmaBstab fiir das Zuordnungsverhdltnis der
Basisimpulse innerhalb dieses Regelfeldes bleibt von
der so begriffenen Natur her offen. Die Wertung des
menschlichen Daseins iliberhaupt, die letztes Richtziel
sittlicher Normentscheidungen ist, muB von anderswo her

begriindet werden.

1. Lesen Stie bitte noch einmal die ersten zehn Beispiele
von AuBerungen schwangerer Frauen unter 1.1, S. 11-13.
Suchen Sie die beiden Beispiele heraus, die in der

Handlunasmotivation alle drei Verhaltensimpulse erkennen

lassen.




2. Schreiben Sie bitte die Wendungen heraus, die Sie mit
einem der drei Verhaltensimpulse (Firsorge, Daseins-

sicherung, Selbstbehauptung) indentifizieren kinnen.

3. Versuchen Sie bitte herauszufinden, welcher der
Impulse jeweils bestimmend, also schlieBlich ent-

scheidungswirksam wurde.




4.0

Einstieg

Anknipfung
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DIE DEUTUNG DES UNBEDINGTEN

DIDAKTISCHE VORUBERLEGUNGEN

Bei der Planung und Entwicklung dieses Studienbriefes I/1
"Norm und Verantwortung" in Zusammenarbeit mit dem Fach-
autor wurde von Mitgliedern des Wissenschaftlichen Bei-

rats”

wiederholt die Frage aufgeworfen: Gehdrt der Stu-
dienbrief so, wie er hier geplant und ausgefihrt wird,
iberhaupt in den Aufgabenbereich des Religionsunterrichtes?
Konnte er nicht ebenso gut in einem Fernstudienlehrgang

flir Sozial- oder Gemeinschaftskunde seinen Platz finden -
zumindest dann, wenn man das geplante letzte Kapitel Uber
die Bedeutung des christlichen Glaubens fliir die Normfin-
dung fort lieBe? MuB nicht der Religionsunterricht die
Frage nach den Normen verantwortlichen Handelns von An-
fang an unter dem Gesichtspunkt von Schépfung, Erbsilinde

und Erldsung durch Christus angehen?

In der Tat hat die Frage nach einer christlichen Moral

in der theologischen Diskussion wie auch in der theolo-
gischen Erwachsenenbildung und der entsprechenden Li-
teratur gegenwdrtig ein so groBes Gewicht, daB es Befrem-
den erregen kann, wenn diese Frage erst im letzten Ka-
pitel unseres Studienbriefes thematisiert wird. Hatte

sie nicht das Hauptthema des ganzen Studienbriefes sein
miissen? Oder war sie gegen allen Anschein doch das Haupt-

thema?

Wir sind in diesem Studienbrief ausgegangen von einer
Situation der Entscheidungsunsicherheit, als deren Haupt-
ursache sich ein Pluralismus von sehr verschiedenen (auch
religids-moralischen), teilweise auch widerspriichlichen
Normen ermitteln lieB (Kap. 1). Dieser Normenpluralismus
wurde geschichtlich (Kap. 2) und humanwissenschaftlich
(Kap. 3) reflektiert.

GewiB hdtte die Frage eingeschrdnkt werden kdnnen auf
religit6s-moralische Normen, d.h. auf die Entscheidungs-
situation eines gldubigen Christen und die ihn spezifisch
normierenden Weisungen. Der Studienbrief hdtte dann im
wesentlichen innerchristlich-hermeneutisch argumentieren
miissen: Auslegung der biblischen Ethik und der sittlichen
Lehre der Kirche.

1) Vgl. dazu "Begleitbrief", S. 6 f.
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Wenn Sie sich dariiber informieren wollen, was hermeneu-
tischer Umgang mit der Bibel oder den Lehren der Kirche
ist, so vergleichen Sie bitte Studienbrief IV/1,"Methoden
der Schrift- und Dogmenauslegung I". Genaueres iber die
Bedingungen des Verstehens und Aneignens ilberhaupt er-
fahren Sie aus dem Studienbrief IV/2 "Methoden der Schrift-
und Dogmenauslegung II".

Aber auch eine Hermeneutik der christlichen Sittennormen
sdhe sich zurlickverwiesen auf den soziokulturellen Kon-
text, 1in dem diese Normen entstanden sind, in dem sie
verdndert worden sind und in dem sie Geltung beanspruchen,
weil die Kenntnis des soziokulturellen Kontextes zum
rechten Verstdndnis der Normen notwendig ist. Besonders
dann, wenn es darum ginge, diese "bewdhrten" christlichen
Verhaltensnormen auf eine heutige Entscheidungssituation
anzuwenden, miiBte die geschichtlich-gesellschaftliche Be-
dingtheit dieser Situation, wie sie uns durch geschicht-
liche Forschung und Erfahrung wie durch humanwissenschaft-
lich vermittelte Sachkenntnis erschlossen ist, beriick-
sichtigt werden (1).

Innerhalb der Moraltheologie wird in jlingster Zeit eine
heftige, teilweise polemische Auseinandersetzung ausge-
tragen zwischen den Vertretern einer autonomen Moral im
christlichen Kontext und denen einer spezifischen Glau-
bensethik (2). Der Meinungsstreit zeigt, daB einerseits
eine aus dem christlichen Glauben heraus argumentierende
Ethik an der Forderung der Situationsgerechtigkeit nicht
vorbeikommt, andererseits die verniinftige Beurteilung und
Einschdtzung der Situation nach dem heutigen Wissensstand
einer "kritischen Sondierung, integrierenden Verlédnge-
rung und stimulierenden Verschdrfung" durch den christ-
lichen Glauben ausgesetzt werden muB (3).

Auch wir sind in diesem Studienbrief bereits einigen Funk-
tionen des christlichen Glaubens fiir die sittliche Ver-
nunft begegnet:

Kap. 2: Aus den geschichtlichen Normierungsprozessen,
die zur heutigen Normsituation gefiihrt haben, ist
der EinfluB des christlichen Glaubens nicht weg-
zudenken.

Kap. 3: Aus der naturalen Disposition lassen sich keine
konkreten Verhaltensnormen ableiten, sondern nur
ein offenes Regelfeld. Die "Natur" verweist daher
auf grundlegende Wertentscheidungen, ohne die
eine sittliche Entscheidung zwischen den natural

méglichen normativen Ld&sungen nicht begriindet wer-
den kann.

1) Einen so gearteten hermeneutischen Weg geht Ambrosius
Karl Ruf, Grundkurs Moraltheologie I. Gesetz und Norm
Freiburg (Herder) 1975.

2) Vgl. dazu Dietmar Mieth, Autonome Moral im christlichen
Kontext. Zu einem Grundlagenstreit der theologischen
Ethik. In: Orientierung 40 (1976) S. 31-34; Konrad
Hilpert, Stichwort "Autonomie". In: Bernhard Stoeckle
(Hg.), Worterbuch christlicher Ethik. Freiburg, Basel,
Wien (Herderbiicherei 553) 1975, S. 28-3k.

3) D. Mieth, Autonome Moral, S. 32. 3k.



Hinflihrung

Ein kurzer Rickblick auf das bisher Erdrterte konnte
also zeigen, daB der christlich-theologische Aspekt

des Normproblems auch bisher schon im Blickfeld des
Studienbriefs stand. Moraltheologie ist eben - wie
ibrigens Theologie iliberhaupt - auch dann bei ihrer ur-
eigenen Fragestellung, wenn sie die geschichtlichen Ent-
wicklungen und die sachlichen Gegebenheiten abhorcht,
soweit sie unserer menschlichen Erkenntnis heute zugdng-
lich sind. Denn der Glaube an die Heilsbotschaft des
Evangeliums, an Gottes Dasein filir den Menschen und seine
Welt, fordert dazu heraus, alle Mdglichkeiten auszu-
schépfen, um das Gute zu erkennen, d.h. das, was jeweils
zu ‘tun ist, damit das wahrhaft Menschliche Wirklichkeit
wird.

Von der christlichen Heilsbotschaft her f&llt der theolo-

gischen Ethik als erste und vorrangige Aufgabe zu, ein-

sichtig zu machen, daB das Gute unter allen Umsté&nden
getan werden muB. Diese Aufgabe hat beileibe nicht nur
theoretische Bedeutung. Ihr praktisches Interesse ist
darauf gerichtet, daB die Erfahrung des unbedingten
Sollens im Gewissen unter dem Ansturm konkurrierender
Normangebote nicht verschiittet wird. Nur dann behdlt ja
der Mensch die Freiheit, nach der richtigen Norm zu
suchen und zu handeln. DaB diese Freiheit in der kon-
kreten Entscheidungssituation nicht selbstverstédndlich
ist, hat uns die Analyse der Situation einer unwillig
schwangeren Frau hinreichend deutlich gemacht (Kap. 1,
bes. 1.4, S. 24 f).

Wir konnen jedoch nicht voraussetzen, daB8 jedem Schiiler,
Lehrer, liberhaupt jedem in unserer Gesellschaft ein-
sichtig ist: Ohne Glauben an Gott kann der unbedingte
Sollensanspruch des Guten nicht begriindet werden. Es
bieten sich auch andere ethische Begriindungen an. Sind
sie iberzeugend?

Flir die Praxis der Normentscheidung kommt es aber nicht
allein auf die theoretische Stichhaltigkeit der Begrin-
dung an. EinfluB auf den praktischen Entscheidungspro-
zeB, auf das tatsdchliche Verhalten der Menschen, er-

hdlt die Begriindung des sittlichen Sollens erst durch
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die motivierende Kraft, die sie im Spannungsfeld der
psychischen Neigungen, Interessen und Vorurteile aus-
zuiiben vermag. Erst diese Motivierung zum konkreten
Entscheiden und Handeln gibt der theoretischen Begrin-

dung moralpddagogische Bedeutung.

Der eben erwdhnte Streit unter den Moraltheologen be-
zieht sich eigentlich erst auf die Frage, die sich an
die prinzipielle Begriindung des sittlichen Sollens an-
schlieBt. N&mlich: In welchem MaB und in welcher Weise
wirkt sich die theologische Begriindung des sittlichen
Sollens auch auf die inhaltliche (materiale) Normfindung
aus? Die Rede von einer autonomen Moral im christlichen
Kontext weckt ja die Vermutung, die inhaltliche Norm-
findung sei allein Sache der Vernunft. Diese Vermutung
hat sicher zur Heftigkeit der Auseinandersetzung unter
den Moraltheologen beigetragen. (1)

Man wird hier aber unterscheiden missen. 'Autonomie’
besagt, daB die Einsicht der Vernunft in das jeweils
sittlich Gute letzte Instanz fiir verantwortliches Han-
deln ist (vgl. 1.2, S. 15-20). Das heiBt nicht, daB Ver-
nunft ihre Einsicht nur aus dem allgemeinen Erkenntnis-
stand iUber die Anlagen und geschichtlich situativen
Moglichkeiten menschlicher Selbstverwirklichung schdp-
fen darf. Im Gegenteil: Es hat sich uns gezeigt, daB
man ohne Wertorientierungen nicht zu verantwortbaren
Entscheidungen gelangen kann. Daher widerspricht es

der Autonomie nicht, wenn sich die Einsicht in das je-
weils sittlich Gute, also die inhaltliche Normentschei-
dung, an Werten orientiert.

Von daher ist klar, daB die Orientierungswerte inhalt-
licher Normfindung nicht v6llig andere sein k&nnen als
jene grundlegenden Werte, in denen das unbedingte Ver-
antwortungsbewuBtsein fir das sittlich Gute sich aller-
erst begriindet sieht. Ein sittliches Verantwortungsbe-
wuBtsein, das sich griindet auf die endgliltige Heils-
zusage Gottes in Jesus Christus und sich von dort her
angerufen und ermutigt erfdhrt, wird auch seine inhalt-
lichen Normurteile und Entscheidungen hinsichtlich der
Humanitdt geschichtlicher Normgestalten wie der natural
gegebenen Gestaltungsm&glichkeiten am WertmaBstab der

christlichen Heilsbotschaft gewinnen.

1) Vgl. D. Mieth, Autonome Moral, S. 32, 2. Spalte.
S. 33, 1. Spalte.



Lernziele

Das Grobziel muB demnach zundchst die beiden Gesichts-
punkte der Begriindung des unbedingten Sollens aus christ-

lichem Verstdndnis und der Konsequenzen einer solchen Be-

grindung fir die inhaltliche Normerkenntnis umfassen. Da-
rauf aufbauend miissen diese beiden Gesichtspunkte in

ihrer moralpddagogischen Bedeutung, d.h. unter der Rlick-

sicht ihrer motivierenden Wirkung auf das praktische
Handeln des Christen betrachtet werden.

Das Grobziel dieses Kapitels lautet deshalb:
Den metaphysischen bzw. theologischen Grund
der Unbedingtheit des sittlichen Anspruchs
erfassen und die Bedeutung des christlichen
Glaubens filir die konkret geschichtliche nor-
mative Lebensgestaltung bewerten.

Daraus ergeben sich die Teilziele des Kapitels. Der erste
Schritt gilt dabei dem Unbedingtheitsverstdndnis der
christlichen Ethik (4.1; Problemzusammenhang) .

1. Teilziel: Den Anspruch des unbedingten Sollens aus

dem christlichen Verstehensansatz der un-
bedingten Liebe Gottes zum Menschen begrin-
den kOnnen.

Ist so nach christlichem Verstdndnis die Unbedingtheit

des ethischen Sollens begriindet, dann gilt die nédchste
Frage den Konsequenzen filir Normentscheidungen, die christ-
lich verantwortet werden kodnnen (4.2; 1. weiterfihrende
Fragestellung) .

2. Teilziel: Die Folgerungen aus dieser Begriindung fir
die Erkenntnis von Norminhalten ziehen
k&nnen.

Ein christliches Verstdndnis von Ethik hat aber nicht

nur Konsequenzen fir die inhaltliche Erkenntnis konkreter
Einzelnormen; vielmehr vermag es auch das sittliche Han-
deln des Menschen insgesamt zu motivieren (4.3; 2. weiter-
fihrende Fragestellung).

3. Teilziel: Die moralpddagogische Bedeutung der christ-
lichen Begriindung sittlicher Verantwort-
lichkeit und Normentscheidung flir die Le-
benspraxis bewerten kdnnen.
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PROBLEM-
ZUSAMMENHANG

Wiederholung
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1. Position

1. Beispiel
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DAS UNBEDINGTHEITSVERSTANDNIS CHRISTLICHER ETHIK

Jede Ethik ben&étigt, will sie den Anspruch des unbe-
dingten Sollens begriinden, einen einheitlichen Bezugs-
punkt. Dieser ist jedoch als solcher weder direkt em-
pirisch aufweisbar noch mit zwingender Logik aus empi-
rischen Befunden erschlieBbar.

Eigentlich faBt diese These nur die Ergebnisse von Kap. 2
und Kap. 3 zusammen; denn die Frage nach dem geschichtlich
und dem natural Unbeliebigen bei normativen Prozessen und
LOosungen hat uns stdndig auf die zugrunde liegende Frage

nach Sinn und Ziel des menschlichen Daseins liberhaupt ver-
wiesen.

Die Notwendigkeit eines einheitlichen Sinnbezuges jeder
Ethik bedeutet jedoch nicht, daB dieser einheitliche Be-
zugspunkt notwendig ein religidser oder philosophisch

-metaphysischer sein muB. Vielmehr finden sich unter den
zahlreichen Ethiken, die geschichtlich wirksam geworden
sind, nicht wenige, die den ethisch letzten Bezugspunkt

fir menschliches Handeln v6llig innerweltlich ansiedeln.

INNERWELTLICHE ETHIKENTWURFE

Ehe wir uns kurz mit den Problemen solcher Ethikentwiirfe
auseinandersetzen, wollen wir uns vier Beispiele vor Augen
fihren.

Wegen ihrer Bedeutung fiir die abendl&ndische Geistesge-
schichte sei hier 2zundchst die Ethik des Aristoteles er-
wdhnt. Letzter Sinnbezug ethischen Handelns ist nach
Aristoteles die Polis, der griechische Stadtstaat. (Vgl.
dazu Studienbrief III/3 "Christus, Gottessohn und Er-
16ser", 2.1.2, S. 37 f.). Erst diese von der menschlichen
Vernunft geschaffene Zusammenordnung von Freien ermdglicht
die volle Entfaltung und damit das Gliick jedes einzelnen
Menschen. Aristoteles begreift die Stadt "als die zu ihrer
Verwirklichung gebrachte Natur des Menschen" (1).

Im Gegensatz dazu zeigt die Ethik des Epikur (Vgl. dazu
Studienbrief III/3 "Christus, Gottessohn und Erléser",
2.1.2, S. 38 f.) den Typus einer v6llig individualistischen
Ethik, die allem Sozialen ebenso abgewandt ist wie allem
Religitsen. "Sittlichkeit im Sinne Epikurs stammt weder

aus der Gesellschaft noch von den G6ttern." (2) Letzter

1) J. Ritter, Grundlegung, S. 192 f.

2) Friedrich Jodl, Geschichte der Ethik als philosophischer
Wissenschaft 1. Darmstadt (Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft) 1965, S. 27.



3. Beispiel

4. Beispiel

DenkanstoB

Sinnbezug ist hier das "Lebensganze" des einzelnen Men-
schen. Sittlichkeit ist die Lebenskunst, die gegens&tz-
lichen Erfahrungen, Stimmungen und Neigungen so auszu-
pendeln, daB8 man innerlich stets heiter und gelassen
bleibt.

Ebenso ohne jeglichen Transzendenzbezug, jedoch im Ge-
gensatz zu Epikurs Individualismus ganz vom Gedanken der
sozialen Wohlfahrt bestimmt ist die Ethik des Londoner
Rechtsgelehrten und Philosophen Jeremy Bentham (1748-1832).
Letztes RichtmaB fiir Recht und Moral ist das grdB8tmdgliche
Gliick m6glichst vieler. 'Gliick' versteht Bentham sozial
-0konomisch als Wohlstand, wozu Sicherheit, Unterhalt,
UberfluB8 und Gleichheit gehdren. Folglich ist die Handlung
jeweils die beste, die zum grdB8ten Wohlstand der groBten
Zahl von Menschen am meisten beisteuert. (1)

Bei Karl Marx wird die Erfahrung der Entfremdung des
Menschen innerhalb einer ihm feindlichen Natur iiberwunden
durch die Dialektik der Arbeit, die den Menschen als Gat-
tung erst herstellt: Indem er arbeitet, befreit sich der
Mensch vom Zwang der Natur und gewinnt Herrschaft iber sie.
In der daraus resultierenden arbeitsteiligen Gesellschaft
gerdt der Mensch aber gleichzeitig in eine neue Entfrem-
dung von der Natur, weil nun der Mensch den Menschen unter-
jocht. Klassenteilung und Privateigentum an den Produktions-
mitteln verfdlschen den Sieg des Menschen iliber die Natur,
da nun ein Teil der Menschen in die Sklaverei des anderen
Teils der Menschen gerdt.

Nach Marx ist das einzige Mittel der Befreiung des Menschen
aus dieser Entfremdung der revolutiondre Kampf als Klassen-
kampf. Marx versucht, die Notwendigkeit des Klassenkampfes
als der Logik der Geschichte innewohnend zu begreifen, d.h.
die Tendenz der Geschichte geht quasi naturgesetzlich auf
die endgiiltige Aufhebung des Privateigentums, damit auf
eine hbGhere Gesellschaftsform hin. Trdger dieser logischen
Fortentwicklung der Geschichte ist die Klasse der Ausge-
beuteten. Dementsprechend ist es konsequent, wenn Marx

alle bloB altruistische Moral, aber auch den auf Interessen-
ausgleich bedachten sozialen Reformwillen als Verzdgerung
des geschichtlich Notwendigen bewertet. Auf solche Weise
wird ethisches Verhalten zum Gehorsam aus Einsicht in die
geschichtliche Notwendigkeit der Befreiung der Gattung
Mensch. (2)

1. Wie wird in den vier vorgestellten Ethiken die Er-
fahrung des unbedingten Sollens gedeutet? Aus welchen
innerweltlichen Gegebenheiten wird sie abgeleitet? Beim
Versuch der Beantwortung kénnen Sie die Kriterien der ge-
schichtlichen und naturalen Unbeliebigkeit, wie Sie sie

in Kap. 2 und Kap. 3 gewonnen haben, erproben.

1) Vgl. dazu F. Jodl, Geschichte 2, S. 393 ff.

2) Vgl. Max Miiller, Person und Funktion. Philosophisches
Jahrbuch 69 (1961/62) S. 371-L0OkL, bes. 392 f; W. Korff,
Norm und Sittlichkeit, S. 159-16L; Helmut Fleischer,
Marxismus und Geschichte. Frankfurt (edition suhrkamp
323) 1969, bes. S. 11-43; 153-169.
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2. Versuchen'Sie, die soziokulturellen Situationen zu
erkunden, die hinter den genannten vier Ethikent-

wirfen stehen.

Versuchen Sie bitte, die drei naturalen Komponenten
menschlichen Verhaltens (vgl. S. 59 f.) den soeben dar-
gestellten vier Ethikentwiirfen mit Hilfe des folgenden

Schemas zuzuordnen:

1. Kreuzen Stie bitte die naturale Komponente - mdglicher-
weise auch zwei - mit einem Kreuz an, die im jeweili-
gen Ethikbeispiel deutlich erkennbar eine Rolle spielt

(sptelen).

2. Fiigen Sie bitte bei derjenigen Komponente ein zweites
Kreuz hinzu, die nach Ihrer Ansicht im Regelkreis der
naturalen Antriebe fiir das jeweilige Ethikbeispiel die

bestimmende Rolle spielt.

T K

Ethikbeispiele

!
iAristoteZesi Epikur Bentham Marx
naturale i
Komponenten

| H

IR

sachhaft-
gebrauchend

konkurrierend

e e ——— b

firsorgend

|
i
!

In den hier beispielhaft aufgefiihrten Ethikentwiirfen von
Aristoteles, Epikur und Bentham werden geschichtlich mehr
oder weniger notwendige - also unbeliebige - Zielvorstel-
lungen zu unbedingt notwendigen erhoben. Die Unbedingtheit
des Sollens beruht also auf einem Wollen, auf einer 1Iden-
tifikation der menschlichen Selbstverwirklichung mit etwas
an sich Relativem. Sie kann sich nur geltend machen unter
Verzicht auf andere geschichtlich sich erschlieBende M&6g-
lichkeiten, die naturalen Antriebe sinnvoll einander zuzu-

ordnen. Schwieriger ist die Sache bei der marxistischen



2.

4.1.2

Position

Ethik. Zwar apelliert auch Marx an den Willen, den Willen
ndmlich zur Befreiung aus der Entfremdung der Lohnarbeit;
er sucht jedoch diesen Willen auf einen objektiven Tatbe-
stand zurlickzufiihren, der dem Befreiungswillen als unbe-
dingte Notwendigkeit vorausliegt; auf die innere Gesetz-
mdBigkeit der Geschichte, die mit Notwendigkeit auf eine
Gesellschaftsform konkurrenzfreien Gebrauchens zugeht.
Trotzdem wird man von einem nichtmarxistischen Standpunkt
aus sagen miissen, hier werde sittliches Sollen auf ein
Wollen zurickgefiihrt, da es heute kaum mehr vertretbar
erscheint, geschichtsphilosophische Theorien wie objektive
Tatsachen zu behandeln. Sie sind erkldrende Hypothesen;
ihre Ubernahme als Grundlage des Handelns ist eine Willens-

setzung.

AUSSERCHRISTLICHE WELTTRANSZENDENT BEGRUNDETE ETHIK-
ENTWURFE.

Zu dieser zweiten Gruppe von Ethikentwilirfen gehdren neben
den religitsen auch die philosophischen Ethiken, die den
letzten Sinnbezug des Menschen in einem alles umfassenden
Einheitsgrund der Welt sehen: im Sein oder im absoluten
Geist oder einfach in der Transzendenz, d.h. in dem, was
alle méglichen Inhalte menschlicher Erkenntnisse iliber-
steigt und umgreift. Denn in dieser Ausrichtung mensch-
licher Erfahrung und Erkenntnis werden die Grenzen zwischen
Philosophie und Religion flieBend. Der Philosoph Karl
Jaspers prdgte den hierfilir bezeichnenden Begriff "philo-

sophischer Glaube"T).

Im Vergleich zu den Vorstellungen
vieler Religionen liber den absoluten Bezugspunkt von
Mensch und Welt iibt der philosophische Glaube &duBerste
Zurickhaltung in der ndheren Bestimmung des Transzendenten.
Er bestimmt es fast ausschlieBlich durch negative Abhebung
von allem Erkennbaren und Vorstellbaren (z.B. un-endlich,
un-vergdnglich, un-bedingt usw.) .

Exemplarisch fiir philosophische wie religitdse Begriindung
des Sittlichen aus dem Uberempirisch-Transzendenten kann

uns die buddhistische Ethik sein. Im Buddhismus verbindet

1) Karl Jaspers, Der philosophische Glaube. Miinchen (Piper)
1948. Auch als TB: Frankfurt (Fischer Biicherei 249) 1958.
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3.

4.1.3

Position
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sich religitse Erfahrung mit der philosophischen Zuriick-
haltung, die den letzten Bezugspunkt nur durch Negationen
auszudriicken vermag.

Vergleichen Sie dazu bitte Studienbrief II/4 "Weltreli-

gionen" 2.2 und 3.2.

Nach buddhistischer Weltvorstellung ist das unbedingte,
jenseits aller Welten liegende Ziel des menschlichen
Daseins das Nirvana. Nirvana heiBt "Erl®&schen", "Dahin-
wehen". Wer diesen unbeschreibbaren Zustand erreicht,

ist erldst aus dem Kreislauf der Wiedergeburten. Denn

die Ursache des Daseins ist Werden und Werden bedeutet
Leiden. Erldsung vom Leiden geschieht demnach durch die
Uberwindung des Werdens, im Erl&schen. Erl&schen oder
Dahinwehen bedeutet aber nicht einfach nicht-Sein; es

ist ein Zustand des Daseins, der durch ernsthaftes Stre-
ben und dauernde Ubung erreicht werden kann. Buddhistische
Ethik gibt die einzelnen Stufen der Ubung an, die zu die-
sem Ziele hinfihren. Die Stufen heiBen: 'rechte Ansicht’',

'rechtes EntschlieBen', 'rechtes Reden', 'rechtes Handeln',
'rechtes Leben', 'rechtes Streben', 'rechte Andacht' und
'rechtes Sichversenken'... Auf der letzten Stufe erfolgt

die Erleuchtung. Jenseits aller Empfindungen, Vorstel-
lungen, Einsichten und Absichten wird der Mensch gleichsam
davongetragen, herausgehoben aus dem Kreislauf des Lebens.
Dieser Zustand "mindet beim leiblichen Tode im restlosen
Nirvadna (pari-nirvana), im endgiiltigen Dahinwehen, einem
mit menschlichen Begriffen nicht erfaBbaren Zustand ewigen
Friedens" (1).

Die Unbedingtheit des Sollens wird hier begriindet durch
den Glauben an einen Zustand ewigen Friedens, der letzte
Zielbestimmung des menschlichen Werde-Seins ist. Dieser
Glaube stiitzt sich auf die Erfahrung des Buddha, der
diesen Zustand erreicht hat und den Weg angibt, der dahin

fihrt.

CHRISTLICHE ETHIK

Nach christlichem Verstdndnis griindet das sittliche

Sollen im Wollen Gottes. Daher wird die Gewissenserfahrung,
in der sich das sittliche Sollen geltend macht, in Predigt
und in volkstiimlicher christlicher Redeweise kurzweg
"Stimme Gottes" genannt. -

Den Willen Gottes erkennt der Christ in Jesus Christus:

in seiner Verkiindigung, seinem Verhalten, seinem Lebensweg,

1) Herbert Hiartel, Artikel "Buddhismus". In: Die Religion
in Geschichte und Gegenwart 1. Tiibingen (Mohr) 3. Aufl.,

1957, Sp. 1L77 f.
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wie sie die ersten christlichen Gemeinden in den neu-
testamentlichen Schriften festgehalten haben. Danach will
Gott das Heil aller Menschen, das Heil der Welt. Was
immer dieses Heil im einzelnen beinhalten mag, es besagt
jedenfalls, daB Gott den Menschen und seine Welt bejaht.

Gott will die Welt und steht fir ihren Sinn ein.

Mit den verschiedenen Deutungen des eschatologischen
Heils macht Sie der Studienbrief I/6 "Zukunft", Kap. 3,
S. 49-91 bekannt.

Nach christlichem Daseins- und Weltverstdndnis ist das

Ja Gottes zu seinem Werk bereits grundgelegt in der
Schopfung; es wird aber erst endgiiltig besiegelt in

Jesus Christus. Die durch Gott er&ffnete Freiheitsge-
schichte des Menschen stellt sich zugleich auch als eine
Abfalls- und Verfallsgeschichte dar, welche die schopfe-
rische Absicht Gottes - die Chance der geschichtlichen
Freiheit - verkehrt und so den Sinn des Menschen verfehlt
und verfdlscht. In diese schuldhaft verkilirzte und ver-
dunkelte Freiheitsgeschichte, die sich in eine unabseh-
bare Kette von Krisen verstrickt und vom Menschen unbe-
wdltigt geblieben ist, spricht Jesus das erldsende, be-
freiende Wort vom unweigerlichen Kommen des Gottesreiches.
Sein Tod deckt das ganze AusmafB der menschlichen Unheils-
situation im Gegeniiber zu seinem Wort von der endgiiltigen
weltbejahenden Liebe Gottes auf. Seine Auferweckung be-
stdtigt die volle uniliberbietbare Wirklichkeit dieser
Liebe Gottes zur Welt und machtsie bleibend wirksam in
der Welt.

Vergleichen Sie bitte dazu auch Studienbrief III/4

"Das Wirken Christi in der Kirche" und Studienbrief IV/5
"Das biblische Zeugnis von Jesus Christus", besonders

2.2.3, S. 68-71.

Christliches Handeln ist wesenhaft bestimmt durch das
"Ja" Gottes, das in der Heilstat Christi endgiiltig be-
siegelt ist und somit alles tré&gt, sich durch alle kri-
senhaften Verkettungen h&lt und darin den Sinn des Ganzen

wie auch eines jeden einzelnen bewahrt.

Das heiBt aber: Christlicher Glaube kann die Welt nicht
verneinen, wenn Gott sie schon wesenhaft bejaht hat. Er
kann sich nicht mit ihrer Ohnmacht, ihren Krisen, Ge-
schicken und Unrechtszustdnden abfinden, sich nicht ihren
Aufbriichen und M&glichkeiten verschlieBen, wenn es Gott
wesenhaft um diese Welt und ihre Freiheits- und Heils-

geschichte zu tun ist. Es ist vielmehr gerade dieser in
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Christus er6ffnete Glaube an den Sinn und die Zukunft
menschlichen Daseins (in dem alle Schopfungs- und Erlo-
sungswirklichkeit konvergiert), der dem Menschen den

Grund und die Verpflichtung einstiftet, sich auf die Sa-
che des Menschen einzulassen. Der Glaube an den Gott der
Liebe schlieBt notwendig den Glauben des Menschen an den
Menschen ein. In eben diesem Glauben aber hat alles mensch-
liche Handeln sein letztes ethisches RichtmaBf. Hier (und
nur hier) liegt das Eigentliche und Spezifische christ-
licher Ethik.

Im buddhistischen wie im christlichen Verst&dndnis liegt

der Grund filir die Unbedingtheit des Sollens nicht im Wol-
len des Menschen, sondern in einem Widerfahrnis: Im Buddhis-
mus ist es der Zustand des Dahinwehens, der dem Buddha
widerfuhr; im christlichen Glauben ist es die Zuwendung
Gottes, die den Gl&ubigen in Predigt, Verhalten und Ge-
schichte Jesu offenbar wurde. Dieser beiden formal gleiche
Grund hat also sehr unterschiedliche Inhalte. L&Bt sich

von dieser Unterschiedlichkeit der Inhalte her eine Diffe-
renz im Verstdndnis der Unbedingtheit des Sollens und in

der daraus folgenden sittlichen Verantwortung vermuten?

NORMENTSCHEIDUNG AUS CHRISTLICHER VERANTWORTUNG

Mit dem Glauben an Gottes unwiderrufliches 'Ja' zur Welt
und zum Menschen ist jede Deutung des unbedingten Sollens,
die sich rein auf Vernunft beruft, lUberschritten. Des-
halb ergibt sich vom christlichen Glauben her die Not-
wendigkeit, die verninftigen Kriterien menschlichen Han-
delns (Kap. 1 - 3) nochmals auf dieses durch Gott selbst
gesetzte, letzte ethische RichtmaB8 hin zu iliberdenken.
Tragt dieser Glaube zu dem, was die Vernunft als sachge-
mdBe und menschenwlirdige Norm erkennt, etwas bei? Wie
wirkt sich die Orientierung der Vernunft an der christ-
lichen Heilsbotschaft aus auf die Beurteilung der situa-
tiven Gegebenheiten und des pluralen Normangebotes?

In der Fachdiskussion werden diese Fragen vor allem unter
den Stichworten Selektion, Integration und Stimulation
behandelt.
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DIE SELEKTIVE FUNKTION CHRISTLICHER ETHIK

Unter dem ethischen RichtmaB des unwiderruflichen 'Ja’
Gottes zum Menschen und der Welt vollzieht sich eine
kritische Sondierung der normativen LOsungsmdglichkeiten,

die sich als verniinftig und human anbieten.

Der Regelkreis der drei naturalen Antriebe ste’ lt, wie
wir sahen, eine Metanorm dar. Er ldBt verschiedene Mdg-
lichkeiten der konkreten Zuordnung zu. Diese Vielfalt

der Konkretisierungsmdglichkeiten beruht grundlegend
darauf, daB jeder der drei Antriebe in der konkreten
Zuordnung jeweils die beherrschende Rolle iibernehmen
kann. Welche der drei naturalen Antriebskomponenten wird
die fiihrende Rolle iibernehmen miissen, wenn sich die Norm-—
gestaltung am letzten Sinnbezug christlicher E.hik orien-—

titert?

Christliche Ethik muB von ihrem Grunde her alle Normie-
rungsversuche kritisieren, die die humane Entfaltung des
Individuums oder einer Gruppe auf Kosten der anderen ver-
wirklichen wollen; desgleichen diejenigen, welche die
humane Entfaltung der gegenwdrtigen Menschheit auf Ko-

sten der nachfolgenden Generationen (Zukunft) erstreben.

Wo konnte die kritisch selektive Funktion christlicher
Ethik liegen im Bereich der mannigfaltigen Argumente, die

in der Debatte um den § 218 verwendet werden?

DIE INTEGRIERENDE FUNKTION CHRISTLICHER ETHIK

Eine an der christlichen Heilbots schaft orientierte Ethik
drédngt darauf, bei der konkreten Normgestaltung alle
Dimensionen der menschlichen Wirklichkeit in die ange-

strebte humanere Verwirklichung einzubeziehen.

Auch die integrierende Funktion christlicher Ethik muB sich
bereits im Spannungsfeld der naturalen Antriebe erweisen
lassen. Erldutern Sie das bitte kurz am christlichen Haupt-

gebot der Gottes- und der Ndchsten- (Feindes-)Liebe.
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Christliche Ethik wird dem Trend der allgemeinen gesell-
schaftlichen Vernunft entgegentreten, im Gefolge des
sozialen Wandels die jeweils im Vordergrund des BewuBtseins
stehenden Probleme und Sachkenntnisse zum einzigen Maf-
stab konkreter Normgestaltung zu machen.Sie wird ver-
suchen, mé&glichst alle Entfaltungsrichtungen auf das

Ganze der menschlichen Person hin zur Geltung zu bringen.
DaB sie dabei dem kulturellen Gefdlle gemdB der jeweiligen
Schrittmacherfunktion eines Bereiches (vgl. 2.2.3, 3.,

S. 46 f.) nicht ganz entgehen kann, versteht sich von
selbst (vgl. dazu z.B. 2.2.3 unter 2., 2. Beispiel, S. 45).

Unter 2.2.2, S. 38-43 ist an den beiden Beispielen des
Eigentums und der Ehe die Entwicklung der Normgestaltung
zum Humanen hin dargestellt.

1. In welchem der beiden Beispiele erkennen Sie deutlicher

den integrierenden Impuls christlicher Ethik?

2. Benennen Sie die verschiedenen Dimensionen der mensch-
lichen Person, die
a) in der birgerlich-rechtlichen Perspektive der Ehe
b) in der kirchlich-rechtlichen Perspektive der Ehe

im Vordergrund stehen.

DIE STIMULIERENDE FUNKTION CHRISTLICHER ETHIK

Aufgrund ihrer Orientierung an der eschatologischen
Heilszusage Gottes setzt christliche Ethik eine schopfe-
rische Phantasie frei, die sich mit keiner geltenden
Verhaltensnorm, welche unter den gegenwdrtig gegebenen
Umstdnden human realisierbar erscheint, zufriedengibt,
sondern je bessere LOsungsmdglichkeiten entwirft und

experimentiert.

Solches kreative Experimentieren neuer Normldsungen wurde
und wird in der Kirche von charismatischen Gruppen und
Einzelpersonen ('Heiligen') betrieben. Es legitimiert sich
als unbedingte, genauer: unbedingtere, Nachfolge des
Evangeliums.
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Ein Beispiel dafiir ist die charismatische Armutsbewegung
im Mittelalter. Vgl. Sie bitte Studienbrief II/2 "Kirch-
liche Institution - Bewdhrung und Reform" 2.2, S. 49-60.
- Fir den gleichen Sachverhalt 148t sich eine Filille von
Beispielen auch in anderen Studienbriefen finden.

Wenn Sie die drei genannten Funktionen christlicher Ethik
(Selektion, Integration, Stimulation) gegeniiber dem all-
gemeinen gesellschaftlichen NormbildungsprozeB8 unterein-
ander vergleichen, werden Sie feststellen, daB sie nicht
eindeutig unterscheidbar sind, weil sie vielfdltig in-
einandergreifen. Eine kritische Sondierung des gesell-
schaftlichen Normangebots muB ja zugleich auf Integration
aller Dimensionen des Menschseins bedacht sein, da sie
sonst zu einer Verkiirzung des Humanum flihren wiirde. Eben-
so kann eine integrierende Normgestaltung nicht alle an-
gebotenen L&sungen vereinen, sie kommt nicht ohne kri-

tische Auswahl aus.

13. Aufgabe

1. Worin unterscheidet sich der stimulierende Impuls
christlicher Ethik deutlich von den beiden anderen

Impulsen?

2. Trotzdem muB3 der stimulierende Impuls Intentionen des
selektiven und des integrativen Impulses aufgreifen.
Welche?

4,3

2 .WEITERFUHRENDE
FRAGESTELLUNG

CHRISTLICHER GLAUBE ALS MOTIVATION ZUM SITTLICHEN
HANDELN

Bisher haben wir uns auf die Frage konzentriert:
Wie kommt man in einer konkreten Konflikisituation zu

einer verantwortbaren Entscheidung? Und dabei ging es

in diesem Kapitel um die Entscheidungshilfen, die der
christliche Glaube in diesen sittlichen Erkenntnisvor-

gang einzubringen vermag.

Es wurde aber 2zugleich deutlich, daB sich die sittliche
Bedeutung des christlichen Glaubens darin nicht erschépft.

Moralpddagogisch ebenso wichtig - wenn nicht noch wich-

tiger - ist der motivierende EinfluB des Glaubens auf

das sittliche VerantwortungsbewuBtsein.
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NORMETHIK UND MODELLETHIK1)

In der Moraltheologie beginnt sich die Unterscheidung
zwischen Norm und Modell einzublirgern. Wdhrend die
Normethik daran interessiert ist, gliltige Verhaltens-
regeln filir bestimmte Entscheidungssituationen zu finder,
zielt die Modellethik darauf ab, sittliche Grundhaltungen

zu erméglichen und zu f&rdern. Normethik stiitzt sich auf
- m8glichst wissenschaftlich - gesicherte Einsichten in
die Sachlage; Modellethik entwirft in bildhafter Form
Handlungssituationen und Handlungsabl&ufe, die bei-
spielhaft veranschaulichen, wie sich eine sittliche
Grundhaltung, z.B. die N&chstenliebe, in konkrete Hand-
lungen umsetzt. Normethik appelliert an die verniinftige
Urteilsfdhigkeit, Modellethik an die Vorstellungs- und
Erlebnisfdhigkeit. Normen werden begriindet; Modelle
werden erzdhlt, kiinstlerisch gestaltet. Normethik 1l&d8t
sich demnach charakterisieren als Anwendungsethik, Modell-
ethik als Haltungsethik.

Mit dem &dsthetischen Erleben, seiner humanen, religidsen
und theologischen Bedeutung, beschdftigt sich eingehend
der Studienbrief III/2 "Gottesfrage und subjektives Er-

leben".

In der Moraltheologie werden die beiden Ethikformen bis-
weilen gegeneinander ausgespielt. Da Jesu sittliche Pre-
digt vornehmlich in erzdhlender Form von Geschichten,
Gleichnissen und Weisheitsspriichen besteht und sich nicht
selten von der normativen Gesetzesauslegung absetzt - et-
wa in der Bergpredigt -, folgert man, christliche Ethik
bediirfe keiner Normen oder miisse sich geradezu freihalten
von jeglicher normativen Festlegung. Der Impuls der christ-
lichen Grundhaltung (Liebe) miisse sich in jeder konkreten
Situation kreativ ausgestalten. So meint z.B. G. Schiwy (2),
es sei die Aufgabe der Moraltheologie, das, was im Kunst-
werk geschieht, "in analoger Weise gegeniiber dem Tun von

1) Fiir das TFolgende ist bedeutend der Aufsatz von Dietmar
Mieth, Narrative Ethik. Freiburger Zeitschrift fir
Philosophieund Theologie 22 (1975) 297-326; bes. 314-320.

2) Gilinther Schiwy, Moraltheologische Aspekte zur Erotik in
der Kunst. In: Anton Grabner-Haider; Kurt rLithi (Hgg.),
Der befreite Eros. Mainz (Griinewald) 1972, S. 130;
vgl. D. Mieth, Narrative Ethik, S. 318.
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jedermann zu leisten: an einem bestimmten menschlichen
Verhalten", das "Modellcharakter besitzt (Jesus)", die
moralischen Grundeinstellungen aufzuzeigen, die dieses
Verhalten tragen. Dies jedoch nicht, um aus dem Verhalten
ein verbindliches Gesetz zu machen, sondern als Appell,
"das eigene Verhalten als schdpferische Aktivitdt zu

verstehen ...".

Nach unseren {liberlegungen iliber die Bedingungen ver-
antwortbaren Handelns (vor allem in Kap. 1) ist es klar,
daB zwischen Modellethik und Normethik eine echte Alter-
native besteht. Beide miissen sich ergdnzen. Die gute
Absicht garantiert noch nicht die Verantwortbarkeit des
konkreten Handelns. Die rationale Begriindung des richtigen
Verhaltens vermag andererseits allein nicht, die Leiden-
schaft flir das Gute, die Kraft zum konsequenten Handeln
mitzuteilen. Erziehung zur "sittlichen Urteilsfdhigkeit"
muB8 eingebunden werden in eine Erziehung zur "sittlichen

Praxisfdhigkeit" 1).

WECKUNG UND FORDERUNG DES VERANTWORTUNGSBEWUBTSEINS

Verantwortungsbewuf3tsein ist eine spezifische Weise, die

Wirklichkeit zu erfahren. Drei wesentliche Elemente die-

ser Erfahrungsweise sind nach Dietmar Miethz):

1. die Kontrasterfahrung "So geht es nicht",

2. die Sinnerfahrung "Es geht mir auf, so wdre es
menschlich sinnvoll",

3. die Motivationserfahrung "Es geht mich an; es kommt

auf mich an".

Die Reihenfolge der Elemente ist nicht als didaktische
Stufenfolge zu verstehen. Kontrasterfahrung, die fiir den
Unterschied sensibilisiert zwischen gut und schlecht,
menschlich und unmenschlich, ist ja ohne jede Sinnorien-
tierung auf das Humane nicht mdglich. Diese Ausrichtung
auf das Humane wiederum "geht einem nicht auf", wenn man
nicht selbst schon auf der Suche ist nach dem Sinn des
eigenen Lebens (vgl. Studienbrief III/2 "Gottesfrage und
subjektives Erleben", Kap. 3.2: Die Sehnsucht nach Sinn).

1) Dietmar Mieth, Bedingungen und Ziele einer ethischen
Erziehung. In: KatBl 101 (1976), S. L1-Lk, bes. S.h2.43.
2) D. Mieth, ebd.
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Dennoch kdnnen diese Elemente der sittlichen Erfahrung
Ihnen bei der Unterrichtsvorbereitung eine gewisse Orien-
tierung geben fiir die Auswahl von 'moralischen' Erzdhlun-
gen, Parabeln usw. aus der Geschichte, dem t&dglichen

Leben oder der Literatur, besonders auch aus der Heiligen
Schrift. Denn ethische Modelle tendieren mehr oder weniger
deutlich auf eines dieser drei Elemente. In den meisten
der anderen Studienbriefe k&nnen Sie ethische Modelle

in Form von Leitbildern, Utopien, literarischen Texten

finden.

Es wird Thnen klar sein, daB etwa die Moralsatire Kon-
trasterfahrung sensibilisieren will, wdhrend Helden-
(Heiligen-) geschichten oder -legenden sinnvolles Mensch-
sein ilberzeugend nahebringen wollen. Aber wodurch wird
die Erfahrung der persdnlichen Betroffenheit vermittelt?
L8t sich daflir eine eigene literarische Gattung be-
nennen? Oder geht es dabei - quer durch alle Gattungen -
um die Kunst des Gestaltens, des Erzdhlens, also um eine

besondere &dsthetische Eigenschaft bzw. Fahigkeit?1)

Ein groBartiges Muster ethischer Erzidhlkunst ist die
Geschichte vom barmherzigen Samariter (Lk 10, 25-27).

Der Gesetzeslehrer fragt Jesus nach der normativen An-
wendung des gdttlichen Gebotes der Ndchstenliebe: "Wer
ist mein Ndchster?" Jesus scheint der Frage auszuweichen.
Er erzdhlt von einem Raubiliberfall. Die Geschichte er-
schlieBt zundchst eine Kontrasterfahrung: Wie sich Priester
und Levit verhalten, so geht es nicht. Der Samariter, der
seinem Mitleid folgt ungeachtet der Tatsache, daB die
Samariter von den Juden wegen ihres andersartigen
Jahwe-Glaubens gemieden und verachtet wurden, reifit

einen Sinnhorizont auf: das (der) unverfiigbar Begegnende
als sinngebender Bezugspunkt menschlichen Daseins. In-
direkt erhdlt damit der Gesetzeslehrer seine normative
Antwort: Die Hilfeleistung filir den Mitmenschen darf nicht
haltmachen vor dem Fremden, Andersgldubigen, Feind. Aber
die Geschichte erhdlt ihren besonderen Akzent durch die
Wendung, die Jesus dem Wort 'N&dchster' gibt: "Wer von

den dreien ist dem Beraubten Ndchster gewesen?" Das
theoretische Problem, wen man als Ndchsten lieben miisse,
verschiebt Jesus auf den HoOrer der Geschichte hin. Mit
wessen Handlungsweise willst du dich indentifizieren, mit
der des Priesters, des Leviten oder des Samariters? Es
geht nicht mehr darum, wer mein Ndchster ist, sondern

ob ich Ndchster sein will nach dem Vorbild des Samariters.

1) D. Mieth, Narrative Ethik, S. 314-317. Das folgende
Beispiel a.a.0., S. 325 ff.



Arbeitshinweis Die deutschen Bischéfe haben am 7. Mai 1976 ein
pastorales Wort zur Anderung des Abtreibungspara-
graphen 218 durch den Deutschen Bundestag verdffent-
licht. In ihm sind viele der Gesichtspunkte, tUberlegungen,
Motivationen angesprochen, mit denen Sie sich in diesem
Studienbrief beschdftigt haben. Deshalb kann es zur Ver-
tiefung des Erarbeiteten von Nutzen sein, wenn Sie die
Argumentations- und Motivationsstruktur dieses Mahn-
wortes méglichst sorgfdltig analysieren und die ein-
zelnen Argumente und sittlichen Impulse nach den im
Studienbrief entwickelten Kriterien orten. AuBerdem
kann die Beschdftigung mit diesem Hirtenwort dazu bei-
tragen, die Entscheidungssituation der unerwilinschten
Schwangerschaft, von der dieser Studienbrief ausging,
zu einer Sache werden zu lassen, die auch Sie persodn-

lich und Ihre persdnliche Haltung betrifft.

Den Text des pastoralen Wortes der Bisch&fe finden Sie
- ohne die ihm folgenden Empfehlungen fir Arzte usw. -
als Anhang I abgedruckt.



AAHHANG 1 |
Pastorales Wort der deutschen Bischofe
zur Novellierung des § 218 StGB

Zur Situation

Der Deutsche Bundestag hat durch Anderung des § 218 StGB den um-
fassenden Rechtsschutz fiir das ungeborene Leben aufgehoben. Er hat sich
damit ebenso iiber unsere schwerwiegenden Bedenken wie-iiber die ein-
dringlichen Warnungen von Fachleuten, insbesondere der deutschen Arzte-
schaft, hinweggesetzt. Diese Entscheidung des Gesetzgebers kdnnen wir
als katholische Christen und als Staatsbiirger nur mit tiefstem Bedauern
zur Kenntnis nehmen. Das Gebot Gottes ,Du sollst nicht téten* gilt nach
wie vor. Der Mensch hat von der Empfangnis an ein unverdufBlerliches
Recht auf Leben. Im ,Schwangerschaftsabbruch* aber wird neues und
eigenstiandiges menschliches Leben getotet.

Der Staat hilt sich nicht mehr verpflichtet, Leben und Wiirde des Men-
schen im notwendigen Umfang auch strafrechtlich zu schiitzen. Diese
Regelung erschiittert das Fundament unseres Rechtsstaats, sie zerstort das
sittliche BewuBtsein der Biirger und macht die Gesellschaft nicht mensch-
licher, sondern unmenschlicher.

Im Laufe der Geschichte ist sich der Mensch immer stirker der Einmalig-
keit seiner Person und ihrer Unverfiigbarkeit durch andere Menschen
bewufit geworden. Er hat nach und nach die verschiedenen Formen von
Barbarei und Unterdriickung, wie Sklaverei, Horigkeit und Gewaltherr-
schaft als menschenunwiirdig erkannt. Dazu hat wesentlich die biblische
Botschaft von der Gottesebenbildlichkeit und Briiderlichkeit aller Men-
schen beigetragen. Heute gilt in allen modernen Verfassungen das Recht
auf Leben als das fundamentale Recht jedes Menschen. Es ist auch durch
die , Allgemeine Erklirung der Menschenrechte* von 1948 ausdriicklich
anerkannt.

Die jetzt verabschiedete Anderung des § 218 ist ein verhingnisvoller Riick-
schritt in der Entwicklung des sittlichen und rechtlichen BewuBtseins.
Menschen maBen sich das Recht an, liber Menschen zu bestimmen, ein
Leben fiir schutzwiirdig zu erklédren, ein anderes nicht. Damit ist ein An-
fang gemacht, Wert und Wiirde des Menschen zu manipulieren. Was konnte
Menschen noch daran hindern, nicht nur iiber das ungeborene, sondern
auch iiber das geborene Leben willkiirlich zu verfiigen.

Was von seiten der deutschen Bischofe in dieser wichtigen Frage zu sagen
war, ist in friilheren Verlautbarungen ausreichend vorgetragen worden
und hat nichts von seiner Bedeutung verloren. Wir werden weiterhin
bemiiht sein, gegeniiber der Offentlichkeit und gegeniiber dem Gesetz-
geber fiir eine Regelung einzutreten, die den Schutz des ungeborenen
Lebens gewihrleistet. Mit allen, die aus christlicher Uberzeugung gegen
diese Einschrinkung des fundamentalen Rechts auf Leben angegangen sind,

haben wir nun zu priifen, welche Verahtwortung und welche Haltung in
Zukunft verstirkt von uns gefordert sind. Die folgenden Ausfiihrungen
wollen hierzu einige Anregungen und Orientierungshilfen geben.

Positives Recht und sittliche Ordnung

In der neuen Regelung tritt ein schmerzliches Auseinanderklaffen zwi-
schen den Normen der sittlichen Ordnung und den im Gesetze gefaBiten
Recht zutage. Selbstverstiandlich kann nicht alles, was sittlich verboten ist,
strafrechtlich geschiitzt werden. Das entbindet aber den Staat nicht von
der Pflicht, seine Gesetze im MafBe des Maglichen nach der sittlichen Ord-
nung auszurichten; auf keinen Fall diirfen sie dieser fundamental wider-
sprechen. Sache der Kirche ist es, die gottgegebene sittliche Ordnung unver-
filscht und unverkiirzt zu verkiinden, ,sei es gelegen oder ungelegen“.

Der Riickzug des Staates aus seiner Verantwortung fiir den Schutz funda-
mentaler Rechte des Menschen verleitet zu dem MiB3verstindnis, als ob,
was gesetzlich nicht mehr verboten ist, nunmehr auch sittlich erlaubt sei.
Wir alle sind nicht frei davon, im offentlichen wie im privaten Leben all
das fur erlaubt zu halten, was nicht ausdriicklich verboten oder unter
Strafe gestellt ist. Wie grundfalsch eine solche Einstellung ist und zu wel-
chen Konsequenzen sie fiihrt, zeigt sich gerade hier, wo es um Leben oder
Tod eines Menschen geht, in besonderer Deutlichkeit. Niemand, der seine
Lebensfiihrung auf christliche Grundsitze stiitzt, kann sich zu der Fehl-
meinung verleiten lassen, durch die Aufhebung der Gesetzesstrafe sei die
Abtreibung sittlich weniger verwerflich geworden. Sie ist es weiterhin
und zwar unabhingig von dem, was die staatliche Ordnung bestimmt. Die
Aussage des Konzils, daB Abtreibung und Tétung eines Kindes ein ver-
abscheuungswiirdiges Verbrechen sind (Pastoralkonstitution liber die Kir-
che in der Welt von heute, Nr. 51) gilt unverédndert fort.

Der katholische Christ weif}, daB er eine schwere Schuld vor Gott und den
Menschen auf sich 1idt, wenn er sich am ungeborenen Leben vergreift.
In Kraft bleibt auch - wir diirfen dies nicht verschweigen - die Strafe des
Ausschlusses aus der sakramentalen Gemeinschaft, die von der Kirche seit
langem fiir die Abtreibung festgesetzt ist, um auf deren sittliche Verwerf-
lichkeit und Siindhaftigkeit besonders hinzuweisen.

Der Auftrag der Kirche

Die Kirche hilt somit an den grundlegenden sittlichen Normen uneinge-
schrdnkt fest und sie muBl dies tun, wenn sie ihrem Auftrag nicht untreu
werden will. Nicht selten hat dies dazu gefiihrt, dal die Menschen - auch
manche katholische Christen - nur das Fordernde dieser Haltung und dic



S“trafandrqhung gesehen haben und sich in ihrer Bedringnis alleingelassen
fuhltep. Vlellei.cht haben wir selbst nicht immer das Notwendige getan, um
derartige Enttéqschungen zu vermeiden. Es kann aber gar kein Zweifel
bqstehen, daB fiir die Kirche nicht das Gebot und die Strafandrohung im
Mittelpunkt stehen, sondern das zu schiitzende Leben selbst und im Zusam-
menhar}g damit die tiefempfundene Sorge um die Menschen, die in not-
volle Situationen so verstrickt sind, daB ihnen sogar die T6tung eines Un-
gebox:gnep als Losung ihrer Probleme erscheint. Die Kirche will in der
Vgrkund)gung mit allem Nachdruck darauf hinwirken, daB das BewuBt-
sein von Wert und Wiirde jedes menschlichen Lebens gestirkt wird. Sie
ist auch ?emﬁht, das sittliche BewuBtsein und den Glauben jedes einzelnen
so zu starken, daB ihm daraus die Kraft zur rechten Entscheidung zu-
wachst, wenn diese in schwieriger Lage von ihm gefordert wird. Diejeni-
gen, die schuldig geworden sind, indem sie sich an der Tétung eines Un-
geborenen beteiligt haben, wird sie nicht zuriickweisen, sondern ihnen
hglfen,' durch Reue und BuBie die Versshnung mit Gott wiederzufinden.
D.le Ku‘c]je will iiberdies tatkriftige Hilfe leisten, indem sie Beratungs-
dlens”te einrichtet, in den Gemeinden seelsorgerische und praktische Un-
terstiitzung anbietet, mit Arzteschaft, Apothekern und Krankenhiusern
zusammenwirkt und sich so jederzeit offen zeigt fir die Probleme in Be-
d.rangn'ls geratener Frauen und Familien. Unermiidliche Anstrengungen
sujad hier erforderlich, um wenigstens einen Teil der bestehenden Not zu
mindern und die Hoffnungen, die mit Recht auf die Kirche gesetzt werden
nicht zu enttauschen. ,

Alles Bgmiihen um Hilfe in Wort und Tat wird freilich die betroffenen
Frauen, 1hre Familien, die Arzte und die medizinischen Fachkrifte nicht der
Notwendigkeit eigener gewissenhafter Entscheidung entheben. Wir méch-
ten daher an jede dieser Gruppen ein personliches Wort richten, das ihnen
zur Orientierung dienen soll und deutlich macht, daB wir mit ihnen ihre
oft kaum ertragliche Lage bedenken.

An die werdenden Mitter

Wir wissen, dall mit der Schwangerschaft immer Opfer und Néte verbun-
den sind, die niemand den Frauen abnehmen kann. Jede schwangere Frau
so!lte daran denken, daB sie fiir ein neues Menschenleben gebracht werden.
Wir wenden uns hier aber an die Frauen, die ein Kind empfangen haben
und aus ernst zu nehmenden Griinden voller Angste und Sorgen sind. Es
mag sein, dafl sie diese Empfiangnis nicht gewollt haben, daB sie fiir die
Gesgndheit des Kindes fiirchten, seine Lebens- und Entwicklungschancen
in einer ungiinstigen sozialen Umwelt gefahrdet sehen. Oft erscheint eine
neue Schwangerschaft als Belastung, weil die Familie zerriittet ist, weil
kein ausreichender Wohnraum zur Verfligung steht, oder weil die Zahl der
vprhandenen Kinder schon jetzt die volle Entfaltung jedes einzelnen be-
hindert. Nicht selten auch miissen bisherige Lebensgewohnheiten, eine be-
rufliche Tétigkeit oder angestrebte Karriere aufgegeben werden, so daB

Pline und Hoffnungen ins Wanken geraten. Manchmal miissen unerfah-
rene junge Midchen infolge einer kaum liberlegten Begegnung mit einem
Mann plotzlich und ungewollt eine Mutterrolle ibernehmen, der sie - fast
selbst noch Kind - nicht gewachsen sind.

SchlieBlich sind auch die Fille immer hiufiger, in denen junge Menschen
ohne eheliche Bindung ein Zusammenleben auf Zeit beginnen, das jedem
von ihnen die Moglichkeit der Trennung offenhilt; auch hier kann ein
Kind schwerlich die notwendige liebevolle Aufnahme finden.

Wir sehen deutlich die vielschichtige Problematik in diesen und vielen
anderen Fillen. Wir wissen, daB es vor allem die Frau und werdende Mut-
ter ist, auf der die groBte Belastung ruht. Wir konnen und wollen auch
nicht so tun, als seien durch Worte des Zuspruchs oder auch durch praktische
Hilfe die Schwierigkeiten, seelischen Belastungen und sozialen Zwinge
allein schon zu beseitigen. Es gibt weder generelle Losungen noch kann
die Not und scheinbare Ausweglosigkeit der einzelnen Frau durch indi-
viduelle sozial-caritative MaBnahmen so einfach von ihr genommen werden.

Es ist daher zu verstehen, wenn in solchen Situationen der Wunsch auf-
tritt, die Empfingnis ungeschehen zu machen, und daB8 sich, weil dies nicht
moglich ist, der Gedanke an die Beseitigung des ungeborenen Lebens als
Ausweg anschlieBt. Aber ist dies wirklich die richtige Konsequenz? Wir
bitten alle betroffenen Frauen, gewissenhaft zu bedenken, dal das, was
ein Teil der Offentlichkeit ,Schwangerschaftsabbruch* nennt, in Wirk-
lichkeit die Tétung eines neuen Lebens ist, das ihnen anvertraut wurde.
Was kann es rechtfertigen, diesen schutzlos preisgegebenen neuen Men-
schen seines fundamentalen Rechts, nimlich auf das Leben, zu berauben?
Sicherlich nicht der Eigennutz und die Selbstbezogenheit, die in der vor-
geblichen Verfiigungsgewalt iiber den eigenen Kérper sich selbst ent-
larven. Aber kann es erlaubt sein, ein ungeborenes Kind deshalb zu téten,
um ihm ein moglicherweise drohendes schweres Schicksal und eine diistere
Zukunft zu ersparen? Es sind oft durchaus ernste und von Verantwor-
tungsbewuBtsein getragene Uberlegungen, die mit dieser Frage verbunden
werden. Doch auch hier darf es nicht zu einer Entscheidung gegen das Le-
ben kommen, fiir die es keine Berechtigungen gibt. Wenn Gott uns mensch-
liches Leben anvertraut, sind wir zu seinem Schutz verpflichtet.

Es wird oft als eine schwere und kaum ertrigliche Forderung verstanden,
wenn so von den Frauen selbstloses Ertragen aller Bedringnis verlangt
wird, selbst wenn das Kind, um das es geht, im Einzelfall einem vorher-
sehbaren leidvollen Leben iiberliefert wird. Ein Ausweichen vor dem
schweren Leid konnte — auch um den Preis der Abtreibung - manchmal
humaner erscheinen. Aber es ist nur in einem vordergriindigen Sinn ,,huma-
ner*. Der christliche Glaube gibt uns ein tiefes Verstindnis von Leid und
Schmerz, das die auf innerweltliches Gliick ausgerichteten Weltanschau-
ungen nicht begreifen. Durch Christus haben wir gelernt, die selbstlose
Hingabe und die Bereitschaft, das Kreuz auf uns zu nehmen, als die Sinn-
erfiillung unserer Existenz zu begreifen. Dies ist kein billiger Trost und
keine Erkenntnis, die sich in belehrender Erklirung vollig mitteilen 148t
Um das Leid tragen und in einer iiber die menschliche Begrenztheit hin-
ausgehende Weise mit Sinn erfiillen zu konnen, bedarf es der Gnade Got-
tes, um die wir alle beten, und der praktischen Lebenshilfe der Christen.



Die Annahme des Leids bedeutet nicht ein passives Sich-Ergeben in die
Situation. Wir wollen den werdenden Miittern in ihrer Zwangslage nicht
nur geistlichen Beistand empfehlen, sondern richten an sie auch die drin-
gende Bitte: Wenden Sie sich an die Menschen, die Ihnen helfen wollen.
VerschlieBen Sie sich nicht, sondern 6ffnen Sie sich dem Zuspruch und der
Beratung der Fachleute. Gehen Sie zu Arzten, die ihre christliche Verant-
wortung ernst nehmen. Beanspruchen Sie die Unterstiitzung, die caritative
Einrichtungen der Gemeinden und Diézesen anbieten, und sprechen Sie
mit einem Seelsorger lhres Vertrauens, auch wenn Sie in letzter Zeit
keinen Kontakt mit der Kirche mehr gehabt haben. Sie alle werden be-
lmiiht sein, eine auf Ihre individuellen Erfordernisse abgestellte Hilfe zu
eisten.

An die Vater und Familien

Wir wenden uns auch an die Viter der ungeborenen Kinder, an die Eltern
der Mutter und die Familienmitglieder, die in unterschiedlicher Weise auf
die werdende Mutter einwirken und dementsprechend ihre eigene Mit-
verantwortung tragen. Dabei sprechen wir nicht von den Fillen, in denen
sie eine in ihrer Entscheidung unsichere Frau zu einer Abtreibung ver-
leiten oder sogar gegen ihren erkliarten Willen durch seelischen oder sozia-
len Druck zu einer Tat treiben, die sie selbst verurteilt. Sie alle laden
schwere Schuld auf sich.

Wir mochten vielmehr ein Wort zu denen sagen, die selbst die Sorge und
vielleicht auch die Unsicherheit der Mutter teilen und in dem Wunsch, ihr
zu helfen, doch moglicherweise nicht den richtigen Rat finden. Auch sie
miissen der Achtung vor dem Leben Vorrang geben vor dem Gedanken
an zu erwartende Belastungen und Nachteile. Weder um Schwierigkeiten
fiir sich selbst zu vermeiden, noch um sie der werdenden Mutter zu er-
sparen, diirfen sie eine Entscheidung gegen das Leben des Kindes fordern.
Vor allem der Vater muB die tiefe Verbindung zu seinem Kind ernst neh-
men. Zwar tragt die Mutter das Kind und hat so eine besondere Nihe
zu ihm. Doch ist es in seiner Anlage nicht weniger vom Vater bestimmt,
dem hieraus seine eigene Verpflichtung erwichst. Ebenso muB8 vom Vater
erwartet werden, daB er seine Verpflichtung gegeniiber der Mutter ernst
nimmt. In liebevoller Weise muBl er sich deshalb um sie bemiihen, ihr das
sichere Gefiihl der Gemeinsamkeit und Mitverantwortlichkeit geben und
sie gegen alle Bedrohungen schiitzen.

An die Arzte und das Krankenpflegepersonal

Eine groBe Zahl von Arzten, Krankenschwestern und anderen medizini-
schen Fachkriften wird unmittelbar mit dem Problem der Abtreibung
befaBt werden. In ihrer beruflichen Situation wird es nicht immer leicht

sein, sich zu einer klaren Haltung zu bekennen. Zur Zeit 1d8t sich kaum
absehen, ob und inwieweit die gesetzlich garantierte Freiheit, eine Betei-
ligung an Abtreibungen zu verweigern, moglicherweise gefihrdet wird.
Es liegt uns fern, vorab eine negative Zukunftsperspektive zu zeichnen.
Es kann aber leider nicht ausgeschlossen werden, daBl es zu Zwiéngen
kommt, die selbst die berufliche Existenz bedrohen kénnen. Vor allem die
in Ausbildung stehenden Nachwuchskrifte werden vor besondere Proble-
me gestellt. Die Entscheidung gegen jede Mitwirkung an einer Abtreibung
erfordert gerade von ihnen, die in vielfachen Abhéngigkeiten stehen, in-
nere GewiBheit, Festigkeit und eine mutige Haltung. Wir deutschen Bi-
schéfe stellen uns vor jeden Arzt, jede Krankenschwester, vor die Kran-
kenhaustriger und jeden Biirger, der durch duleren Zwang in Gewissens-
not gerat.

Die deutschen Arzte haben in der zuriickliegenden Auseinandersetzung
um die Gesetzesnovellierung oft Zeugnis von ihrer Uberzeugung gegeben,
daB das oberste Berufsgebot ihres Standes — die Pflicht zur Erhaltung des
Lebens - nicht in Frage gestellt werden darf. Es ist erfreulich, dafl viele
Arzte, nicht nur katholische, sondern auch Nicht-Christen mutig fiir den
vollen Schutz des Lebens eingetreten sind. Wir danken allen fiir diese
entschiedene Haltung und bitten sie, auf der Grundlage dieser Uberzeu-
gung auch weiterhin sich dafiir einzusetzen. Wir bitten sie, nachdriicklich
darauf hinzuwirken, da8 in den Krankenhédusern, in denen sie titig sind,
Abtreibungen nicht vorgenommen werden. Wo dies nicht erreichbar ist,
miissen sie ihren ganzen Einflufi geltend machen, um die schwerwiegende
Problematik dieser Eingriffe weiterhin bewufit zu halten. Wir bitten sie
auch, den hilfesuchenden Frauen mit ihrem Wissen und ihrem Rat zur
Verfiigung zu stehen, ihnen den personlichen Standpunkt zu erlautern und
so die Grundlage fiir eine verantwortliche sittliche Entscheidung zu
festigen.

Es gibt Konfliktsituationen, in denen nach menschlichem Ermessen zwi-
schen dem Verlust des Lebens sowohl der Mutter als auch des ungeborenen
Kindes einerseits und dem Verlust nur eines menschlichen Lebens auf der
andercn Seite zu entscheiden ist. Wir wissen, dafl mancher katholische
Arzt, der aufgrund seiner christlichen Uberzeugung grundsitzlich nicht
bereit ist, eine Abtreibung zu indizieren, vorzunehmen oder zuzulassen,
hier in Gewissensnot gerit. Hier ist die sorgfiltige Gewissensentscheidung
des Arztes in der konkreten Einzelsituation gefordert. Einer solchen Ge-
wissensentscheidung wird sicherlich niemand die Achtung vorenthalten.

Viele Krankenschwestern und andere Mitarbeiter der Krankenhauser bzw.
Kliniken sind in der Regel weder beratend titig, noch unmittelbar und
aktiv an einer Abtreibung beteiligt. Sie werden aber in vielfacher Weise
zu Hilfsdiensten herangezogen und konnen diese, z. B. in der Pflege, nicht
einfach verweigern. Aber sie brauchen es nicht hinzunehmen, da8 man
sich tliber ihren erkliarten Gewissensvorbehalt hinwegsetzt. Sie werden sich
gerade auch bei Frauen, deren Kind abgetrieben wurde, um besondere
Fiirsorge und liebesvolles Eingehen auf deren Lage bemiihen. Denn die
Schwierigkeiten und Néte dieser Frauen sind durch die Abtreibung nicht
oder nur in den seltensten Fillen beseitigt, sondern belasten auch wei-
terhin,



Die Mitverantwortung aller Christen

Mancher wird denken, daB eine Abtreibung in seinem Erfahrungsbereich
nicht vorkommt. Er wird vielleicht froh sein, weil er glaubt, dieser schwer-
wiegenden Problematik ganz aus dem Weg gehen zu konnen. Aber sind
solche Uberlegungen gerechtfertigt? Tragen wir nicht alle, bewuBt oder
unbewuBt, viele Meinungen und gberzeugungen unserer Zeit in uns? Sind
wir darum nicht auch mitverantwortlich dafiir, daBl so viele Irrtiimer und
Fehlhaltungen bestehen, ja da immer noch neue hinzukommen?

Insbesondere die Einstellung zum menschlichen Leben ist aus der Ordnung
geraten. Bei einer kritischen Betrachtung der Wirklichkeit ist uniiberseh-
bar, wie wenig Wert diesem hohen Gut weithin zugemessen wird. Beinahe
tiglich bringen uns die Kommunikationsmittel in enge Beriihrung mit
Grausamkeiten, Verbrechen aller Art gegen das menschliche Leben, mit
Kriegen und Naturkatastrophen; wir kennen die Bilder hiervon und kén-
nen uns einer inneren Abstumpfung kaum mehr entziehen. Verkehrstote
und -verletzte werden mit statistischer Wahrscheinlichkeit vorher ange-
kiindigt und erscheinen als unvermeidbare Opfer der Zivilisation. Umwelt-
geschadigte Menschen werden in der unmittelbaren Zukunft immer zahl-
reicher, und man beginnt, sich auch hiermit abzufinden. T&duschen wir
uns nicht selbst! Hinter der Namenlosigkeit der groBlen Zahl, die mehr
unser Staunen als unser Mitgefiihl erregt, stehen ebenso viele Einzel-
handlungen und -schicksale.

Die Haltung gegeniiber dem Kind ist vielfach mit der Einstellung zum
Leben verbunden und in besonderer Weise Ausdruck der hier bestehenden
schweren Maingel. Wir brauchen dabei nicht an die schrecklichen Aus-
wiichse in Gestalt der Kindesmihandlungen zu denken, die unsere Ge-
sellschaft schwer belasten. Es gentigt, den Blick auf die normal erschei-
nenden Lebensbedingungen zu richten, unter denen viele Kinder heute
stehen: Die Berufstitigkeit der Miitter entzieht ihnen oft schon in den
ersten Monaten die wichtigste personliche Bindung; ein Schulsystem, bei
dem bloBe Wissensvermittlung und Leistungsdruck immer mehr zuneh-
men, engt ihre Entfaltungsmoglichkeiten ein; das Fehlen von Spielplatzen
und eine stddtebaulich und verkehrsmaflig liberlastete Umwelt gibt ihnen
keinen Raum fiir Bewegung und freies Spiel; in einer reiziiberfluteten
Welt sind sie einer bedriangenden Vielfalt von Eindriicken ausgesetzt, ohne
daB ihnen die notwendigen Anleitungen und MafBstibe zu ihrer Bewailti-
gung geboten werden.

Was steht hinter all dem? Sind dies Konsequenzen unseres modernen Le-
bens, die wir zwar vielleicht etwas mildern kénnen, im Grunde aber in
Kauf nehmen miissen? Keineswegs! Wir konnen etwas gegen diese Mif3-
stinde und Fehlhaltungen tun, und wir sind sogar dazu verpflichtet. Dies
gilt fir die ganze Gesellschaft und den Staat, aber es gilt nicht weniger
auch fiir jeden einzelnen in seinem personlichen Umkreis. Dabei miissen
wir zunidchst bei uns selbst beginnen, unser Verstiandnis und unsere Ein-
stellung zum Leben, dem eigenen und dem der Mitmenschen, tliberdenken.
Wir miissen wieder zu einer vollen Bejahung dieses Lebens kommen, das
ja nicht Produkt und Gegenstand unserer Verfiigung ist, sondern von Gott
geschaffene und geliebte unverwechselbare Person. Die Achtung vor jedem

lebendigen und beseelten Wesen, das wie wir selbst die Auszeichnung
tragt, Kind Gottes zu sein, muB wieder neu belebt und zur Grundlage
unseres gesamten Umgangs miteinander gemacht werden. Nur so ist die
Hoffnung nicht verloren, daB etwas von der géttlichen Liebe, die uns ge-
schaffen hat, auch auf die Welt ausstrahlt, und mit dem Wachsen dieses
BewuBtseins auch die Welt menschlicher gestaltet wird.

Wir rufen alle Katholiken auf, sich dieser Verantwortung fiir das Leben
nicht zu entziehen, sondern daran mitzuwirken, daB eine Bewulitseinsén-
derung eintritt, daB die Liebe zum Kind in unserer Gesellschaft wieder
selbstverstindlich wird, und daB die Ehrfurcht vor dem ungeborenen
Leben, seiner Wiirde und seinem Recht wieder in seiner grundlegenden
Bedeutung fiir die menschliche Gemeinschaft erkannt und gefestigt wird.

Bonn, den 7. Mai 1976
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ANHANG 11
LOSUNGSVORSCHLAGE ZU DEN AUFGABEN

1. Aufgabe Zu 1.1, S. 15

Die normativen Erwartungen, die diesen Konflikt herauf-
beschwdrt haben, liegen alle im Bereich der sozialen Um-
welt, denn auch hinter der Erwartung des Lehrers steht
mittelbar die Erwartung der Gesellschaft.

2. Aufgabe Zu 1.4, S. 25

Beispiel 1. Naturale Disposition: "das Gefiihl, das wohl
jede Frau mit einem werdenden Kind verbindet".

Beispiel 5. Unbedingtes Sollen: "in meinen Augen eine
Schuld, die man nicht mehr siihnen kann".

Beispiel 10. Naturale Disposition: "meinen Kindern gegen-
iber, um die ich mich dann nur halb soviel wie
jetzt kiimmern kénnte".

Beispiel 11. Geschichtliche Erfahrungen: "als wir Menschen
wohl oft meinen oder wie Frémmler oder Moralisten
uns weismachen wollen". Aber auch das folgende
Argument verweist auf geschichtliche Erfahrung.

Beispiel 12. Unbedingtes Sollen: "Ich schidme mich vor mir
selber, daB ich mich habe iilberreden lassen."

3. Aufgabe Zu 2.2.2, S. 43

. Unaufgebbare Einsichten des Prozesses der normativen Rege-
lung sind z.B.:

beim Eigentum: 1. Enthebung des Mitmenschen vom Umfangs-
bereich des Eigentums; _
2. Beschridnkung der mittelbaren Abhdngig-
keit vom Eigentum anderer.

bei der Ehe: 1. Monogamie
2. Verantwortung der Nachkommenschaft
3. Eigenwert des Geschlechtlichen.

4. Aufgabe Zu 2.2.3, S. 44

Hohe Sterblichkeit durch Epidemien, Kriege, Naturkata-
strophen; sich selbst versorgende Groffamilienwirtschaft.
Da in der Grosfamilie vielfach nur der Erstgeborene hei-
ratete, gab es viele Unverheiratete.

5. Aufgabe Zu 2.2.3, S. 48

In der Abtreibungsfrage kann einer der Betroffenen, némlich
das Kind, die sittliche Freiheit und Verantwortung fiir sein
Dasein selbst nicht wahrnehmen.

\



6. Aufgabe

7. Aufgabe

8. Aufgabe

Zu 3.2.2, S. 61
1. Brutpflegeimpuls

2. Der Brutpflegeimpuls ist nur eine, nicht aber die
einzige Komponente der Antriebsstruktur des Verhaltens.

3. Begriindung entsprechend dem 1. Argument:

Es entspricht der menschlichen Natur, aggressiv auf
Bedrohung des eigenen Selbst zu reagieren; dariiber hin-
aus entspricht es dem Brutpflegeimpuls, bereits vor-
handene Nachkommenschaft vor Schaden zu bewahren.
Begriindung entsprechend dem 2. Argument:

Hier wird die Frau kulturell auf die Rolle der Haus-
mutter fixiert, deren oberste Aufgabe die Aufzucht der
Kinder ist; es gibt jedoch eine Reihe anderer gesell-
schaftlicher M6glichkeiten, die Aufzucht der Kinder zu
gewdhrleisten.

Zu 3.3.2, S. 65

Die von Madame Guyon behauptete gdnzlich interesselose
(v6llig uneigenniitzige) Liebe zu Gott entspricht deshalb
nicht der "menschlichen Natur", weil sie -hinsichtlich
der Ehre Gottes- nur den fiirsorgenden Impuls beriick-
sichtigt, nicht aber die Selbstbehauptung (eigenes Heil)
und das Bediirfnis nach Geborgenheit (ewiges Gliick) .

Zu 3.3.2, S. 68

1) Es sind die Beispiele Nr. 6 und Nr. 10 - mit gewissen
Einschrdnkungen kdme auch Nr. 1 in Frage.

2) Nr. 6: heiB gewlinschtes Kind = Fiirsorge
Angst vor gesellsch. Achtung = Daseinssicherung
Verteidigung gg. Klage des

Ehemannes = Selbstbehauptung
Nr. 10: Angst um Gesundheit = Daseinssicherung
Sorge um vorhandene Kinder = Fiirsorge
Wohnraummangel,
Gefdhrdung der Ehe = Selbstbehauptung

Nr. 1: Es fehlt der Impuls, sich gegen Druck von
auBen durchzusetzen; daher fehlt einer der
drei Verhaltensimpulse.

3) Nr. 6: Daseinssicherung oder Selbstbehauptung. Eine
weitere Prédzisierung scheint wegen der Kiirze
des Textes kaum mdglich.

Nr. 10: Fiirsorge fiir schon vorhandene Kinder. Sehr -
wahrscheinlich, weil der Text mehrfach darauf
anspielt.



9. Aufgabe

10. Aufgabe

11. Aufgabe
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Zu 4.1.1, s. 77

’ [] K

thikbeispiele !

Aristoteles | Epikur ! Bentham . Marx
naturale : . :
Komponenten -~ :
sachhaft- : :
gebrauchend ‘ XX ‘ XX X :

i, o '
konkurrierend XX : XX
firsorgend X X X (X)

Kommentar zur vorgeschlagenen L3sung

1. Aristoteles geht es letztlich um freie Entfaltung des

Individuums. Sie ist nach seiner Meinung (oder seiner
Erfahrung) am besten in gemeinsamer, paritdtischer Sorge
um das Gemeinwesen erreichbar.

- 2. Epikur sieht die Lebensaufgabe des Menschen vorwiegend

im verniinftigen Gebrauch der Umwelt und der sozialen
Mitwelt zur dauerhaften Bediirfnisbefriedigung des einzelnen.

3. Bentham geht iiber Epikur hinaus, insofern er die soziale
Organisation des verniinftigen Gebrauchens fiir notwendig
und erstrebenswert erachtet.

4. Auch bei Marx ist die soziale Organisation des ver-

niinftigen Gebrauchens Voraussetzung fiir die Verwirk-
lichung des Menschen; aber sie kann nur im revolutiondren
Kampf errungen werden. Dieser Kampf ist jedoch nicht Selbst-
zweck; 2Ziel ist die Uberwindung des konkurrierenden Ge-
brauchens durch ein zwangfreies Miteinander und Fiirein-
ander aller.

Zu 4.2.1, S. 82
Die fiirsorgende Komponente wird den Vorrang bekommen, da

sich in ihr der Heilswille Gottes gegeniiber der Welt in
menschliches Handeln umsetzt.

Zu 4.2.2, S. 82

Ein Vorschlag zur L&sung findet sich 3.3.2 unter 2.



12. Aufgabe

13. Aufgabe

- 96 -

2u 4.2.2, S. 83

1. In der Entwicklung der Eheordnung deutlicher als in
der des Eigentums.

2. Zur Lbsung vgl. Sie 2.2.2.2, Nr. 4, S. 42.

Zu 4.2.3, S. 84

1) Der stimulierende Impuls ist auf neue, noch nicht
vorgegebene Normierungsméglichkeiten ausgerichtet,
wdhrend die beiden anderen Impulse sich auf das gesell-

schaftliche Normangebot beziehen.

2) Selektion - die kritische Intention gegeniiber gelten-
den Normen - ist Voraussetzung kreativer Normentwiirfe.

Integration - die Intention, den ganzen Menschen zu
einer besseren Selbstverwirklichung (Vollendung auf
Gott hin) zu bringen.
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