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Laudatio
Prof. Dr. Wilhelm Korff, Universitit Miinchen

Mir ist die ehrenvolle Aufgabe zugefallen, Person und Werk von Franz
Bockle aus Anlal dieser Feier seines 65. Geburtstages zu wiirdigen. Rang,
Kompetenz und Namen der zahlreichen hier anwesenden, zu dieser
Wiirdigung zusammengekommenen Schiiler, Kollegen und Freunde aus
Universitat, Kirche, Politik und Offentlichkeit lassen zugleich etwas von
dem ungewbhnlichen Spektrum seiner geistigen und menschlichen Aus-
strahlung erkennen, von dem, was er anderen zu geben hat, von dem, was
sie thm verdanken.

Moraltheologie, diese alte ehrwiirdige Disziplin, deren Wurzeln als eigen-
stindige theologische Wissenschaft bis ins Hochmittelalter zuriickreichen,
ist in ihren Entwickiungen und epochalen Aufschwiingen selbst ein Teil
der Antwort des Ganges der Geschichte, zu der sie gehort und die sie
mitgeschrieben hat. Dank kiihner theologischer Vordenker, zu denen man
Franz Bockle heute ohne Zweifel rechnen darf, hat sie in Fortentwicklung
threr groBen Traditionen - freilich erst nach langem, zogerndem Hinhal-
ten — fiir unser Jahrhundert cine Sprache gefunden, die verstanden wird.
Moraltheologie ist erstaunlich gefragt. Inmitten einer technisch-wissen-
schaftlich expandierenden Welt, die zur Umgestaltung nahezu aller
Lebensbereiche fiihrte, riickt sie die ganze damit gegebene Problemfracht
menschlichen Handelns in einen Erfahrungshorizont, dem fiir die Ver-
nunft dieses Handelns selbst eine im wortlichen Sinne Grund stiftende,
freimachende Bedeutung zukommt. Moraltheologie ist Wissenschaft vom
sittlichen Handeln im Medium des Glaubens, oder, mit Franz Bockle noch
fundamentaler gefaBt: ,,Auslegung des Glaubens im Medium der Ethik®.
Will man dem Sinn dieser Grundbestimmung von Moraltheologie nidher
kommen, so bleibt zunidchst einmal zu kliren, was wir denn als das
spezifisch Neuzeitliche unseres ethischen Fragens betrachten konnen, in
dessen Medium die Entfaltung des Glaubens hier zu geschehen hat und
geschieht. In der Tat wird sich ja neuzeitlicher Ethik cine cigene, neue
Dimension und Aufgabenstellung nicht absprechen lassen. Sie ergibt sich
im Prinzip aus demselben Zusammenhang, aus dem sich der Mensch im
Zuge der neuzeitlichen ,,Wende der Vernunft nach auBBen* als Subjekt der
ihm zur Erkennmis und Gestaltung aufgegebenen Wirklichkeit zu begrei-
fen beginnt. Von daher kann er dann auch der ihn tragenden gesellschaft-
lichen Realitdt mit ihren Normen, Institutionen und sozial iibergreifenden
Systemen keine von seinem Subjektstatus unabhingig zu definierende
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sittliche Vernunft zubilligen. Vielmehr erschlieBt sich ihm diese erst aus
deren Zuordnung zum Menschen als Person: ,,Ursprung, Triger und Ziel
aller sozialen Institutionen ist und mu8 sein die menschliche Person.**!
Diese ethische Grundbestimmung, wie sie das 11. Vatikanische Konzil hier
zum MaBstab setzt, stellt selbst das Resultat einer Entwicklung dar, mit
der das ethische BewuBtsein im ProzeB der Neuzeit zunchmend auf die es
normierenden und ihm als solche vorgegebenen sozialen Strukturen tiber-
greift und sie der am universellen Anspruch menschlichen Personseins
ausgerichteten moralischen Differenz unterwirft. Es gibt nicht nur gutes
und schiechtes Handeln im Hinblick auf gegebene Normen, gut oder
schlecht konnen auch die dieses Handeln regelnden Normen und Institu-
tionen selbst sein. Damit aber sieht sich der Mensch nicht nur in Gehor-
samsverantwortung vor Normen gerufen, sondern ebenso auch in Gestal-
tungsverantwortung fiir sie. Eben darin licgt zugleich eine entscheidende
Ausweitung der ethischen Frage iiberhaupt.

Solange Wert und Wiirde des Einzelnen auf der sozialen Ebene wesent-
lich von der Eigenfunktion gegebener sozialer Strukturen her ausgelegt
werden, wie dies fiir vorncuzeitliches Gesellschaftsverstindnis zutrifft,
solange kann sich die ethische Frage notwendig nur als Frage nach der
humanen Gestalt von strukturgemiBen Verhaltensformen und darin vor-
auszusetzenden generellen Tugenden stellen. Ethik blieb hier wesentlich
Tugendethik — als solche sind bekanntlich selbst die groBen systematischen
Ethiken der Antike und des Mittelalters angelegt. Spétestens jedoch mit
dem Zusammenbrechen der mittelalterlichen Einheitswelt in der Refor-
mation und den nachfolgenden Religionskriegen, und dann nochmals
zugeschdrft mit der weitgehenden Auflosung auch von (zwar tragenden)
innergesellschaftlichen Ordnungen in den Umbriichen der im 19. Jahr-
hundert einsetzenden industriellen Revolution wird deutlich, daB die
Frage menschlicher Selbstaufgegebenheit sehr viel fundamentaler anzu-
setzen ist, als sich dies vorher erkennen lieB. Ethik muBte iiber ihre
Aufgabe und ihr Verstindnis als Tugendethik hinausgelangen, sie mufite
zugleich Sozialstrukturenethik werden. Der Mensch muB sein Leben fiih-
ren, er muB sich auf Stimmigkeit hin entwerfen. Hierzu muB er sich
staatliche, wirtschaftliche, soziale, zwischenmenschliche Ordnungen
schaffen, die dem gerecht werden. Das ist die Bilanz. Die darin vorauszu-
setzende moralische Autonomie ~ und damit ist das entscheidende neu-
zeitliche Stichwort gefallen! — erweist sich am Ende gerade nicht als
AusfluB einer prometheischen SelbstanmaBung des Menschen, sondern
als Ausdruck seiner Selbstannahme als Vernunft- und Freiheitswesen,
ohne den der Anspruch seiner unverduBerlichen Wiirde als moralisches
Subjekt, als Person nicht sinnvoll gedacht und in den Strukturen selbst
geltend gemacht werden kann.
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Genau hier nun hat theologische Reflexion anzusetzen, und zwar gerade
nicht, um den Autonomiegedanken nun noch nachtriglich oder zusitzlich
auch fir den christlichen Glauben annehmbar zu machen, sondern viel-
mehr umgekehrt, weil es dieser christliche Glaube ist, der ihn in seiner
ganzen Bedeutung iiberhaupt erst zu erschlieBen und ihn auf seinen
letzten Grund und sein letztes Ziel hin transparent zu machen vermag.
Die Moglichkeit und Wahrheit menschlicher Selbstaufgegebenheit liegt
im Schopfungs- und Vollendungswillen Gottes selbst begriindet, der den
Menschen ,,wunderbar erschaffen und noch wunderbarer erneuert hat*,
Autonomie, so sie nicht amputiert verstanden sein will, ist ,,theonome
Autonomie®’. Hier liegt die Sinnspitze des Bockleschen Ringens um ein
genuin theologisches Verstindnis von Moraltheologie als ,,Auslegung des
Glaubens im Medium der Ethik*.

In einem unidngst gefiihrten Gesprich iiber Grundfragen der Ethik im
Lichte von Naturrechtstradition und neuzeitlicher Freiheitsphilosophie
macht Franz Bockle seinen eigenen Standpunkt in folgender Weise deut-
lich: Er betrachte sich ekher als Vertreter der Dogmatik und denke auch
cher von ihr her als von der philosophischen Ethik aus. Mir scheint, daB
das hierin liegende Selbstverstandnis von Moraltheologie — man miiBite
fast eher sagen: von ethisch orientierter Theologie — entscheidend ist fiir
das richtige Verstindnis seines Gesamtwerkes. Verstiandlich freilich ist
dieser Ansatz, wenn man den theologischen Werdegang mitberiicksich-
tigt.

Was die Dogmatik betrifft, so ist sein Denken entscheidend von Johannes
Feiner in Chur geprégt worden. Theologisch beheimatet in der ,,Nouvelle
Théologie*, ist nach seinen eigenen Aussagen das Karl-Barth-Buch von
Hans Urs von Balthasar gleichsam zum Grundstein der weiteren theologi-
schen Entwicklung geworden.? (Bockle gehorte im iibrigen fiir einige Zeit
dem Hans Urs von Balthasar-Kreis an, bis sich freilich die Wege auseinan-
derentwickelten.) Der entscheidende Grundgedanke bezieht sich auf das
Verstindnis der analogia entis. Es ist der von Hans Urs von Balthasar
gefiihrte Aufweis, daB die wahre analogia entis die analogia fidei sei,
namlich als ,inkarnatorisch strukturierte analogia fidei*. Dieser Ansalz
von der Glaubensanalogie her darf nicht mit den heutigen Versuchen zu
einer ,,Glaubensethik* im Gegensatz zu einer ,,autonomen Moral* ver-
wechselt werden. Glaubensanalogie bedeutet fiir Franz Bockle keine
Einengung des Humanum, sondern die Kommunikabilitdt des Christli-
chen auf das Menschliche hin. Nur aus diesem Kontext heraus kann daher
auch seine Propriumsthese richtig verstanden werden. Das Christliche ist
das Menschliche, ist einer seiner oft geiuBerten Kernsitze, das Mensch-
liche nicht aber unmittelbar Kriterium des Christlichen. Dies deutet
bereits auf sein Grundverstdndnis theologischer Ethik hin, dessen genuin
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theologische Ausrichtung in scinen letzten Veroffentlichungen sowie in
den Vorlesungen zur Fundamentalmoral wieder deutlicher und noch
prononcierter hervortritt, jedoch fiir scin Denken immer bestimmend
gewesen ist.

Ein weiterer entscheidender Impuls fiir sein theologisches Deaken ist
ferner die neutestamentliche Exegese. Franz Bockle hat bekanntlich als
Dissertation eine cxegetisch-theologische Arbeit iiber die ldee der
Fruchtbarkeit in den Paulusbriefen verfaBt und wire auch einem weiteren
exegetischen Studium nicht abgencigt gewesen, hitte ihn nicht der Bischof
von Chur dazu bestimmt, die von ihm damals noch ungeliebte Moraltheo-
logie zu iibernehmen. Als Assistent bei Richart Egenter in Miinchen
195253 darauf vorbereitet, tibernahm er 1953 den Lehrstuhl fiir Moral-
theologie an der Philosophisch-Theologischen Hochschule Chur. Mit
ciner Stundenzahl von mehr als zechn Vorlesungsstunden pro Woche kon-
frontiert, las er seinen ersten Kurs in Moraltheologie nach Merkelbach.
Erst die weiteren Jahre ermoglichten die Abkehr vom Naturrechts- und
Lehramtspositivismus, wie sie die Gestalt der Handbuchmoral der damali-
gen Zeit pragten. Mir scheint, daB die Ablosung von diesem Denken und
die Erneuerung der Moraltheologie von einer heilsgeschichtlichen Theolo-
gie her (bis in die praktischen Fragen hinein!) eine der entscheidenden
Leistungen Bockles ist,

Grundlage dafiir waren zudem ein tieferes Eindringen in das theologisch-
ethische Denken Thomas von Aquins (welches thm das Studium in Rom
erméglichte), die Auseinandersetzung mit den protestantischen Theologen
Emil Brunner und Karl Barth sowie die intensive Beschdfiigung mit
Fragen medizinischer Ethik, bei denen die Aporien iiberkommenen natur-
rechtlichen Denkens besonders deutlich wurden. Man darf vielleicht hier
anmerken, daB fiir Bockle vor Beginn seines Theologiestudiums auch die
Wahl! des Arztberufes eine ernsthafte Alternative darstelite. Von diesen
Anfédngen her entwickelte sich in vielen theologischen, gesellschafts- und
kirchenpolitischen Auseinandersetzungen allmihlich das Konzept einer
theonomen Autonomie als Aufgabenstellung einer fundamentalen Moral-
theologie (das erste Konzept findet sich wohl in der Egenter-Festschrift
»Humanum®*). Als einzelne Stadien in der Lehrentwicklung lassen sich
unterscheiden: die Diskussion um Situations- und Existentialethik, die
Auseinandersetzung mit dem Naturrecht, insbesondere seit ,,Humanae
vitae*, die Frage nach Grund und Grenzen theologisch begriindeter
Autonomie im Gesprach mit der philosophischen Ethik und den Gesell-
schaftswissenschaften, die Bedeutung theologischer Anthropologie im
Rahmen einer Fundamentalmoral.

Wenn man die Entwicklung seiner theologischen Ethik insgesamt be-
trachtet, so ist es nicht das Streben nach bloBer Neuerung und Aktualitit,
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sondern die Sorge um Glaubwiirdigkeit, die Franz Bockle wahrend dieser
~Renovationsarbeiten* am Gebdude der Moraltheologic bewegte. ,,.Die
Moraltheologie hat in der Vergangenheit durch Ubersteigerung der unbe-
dingten Geltung einzelner Normsitze sich selbst ins Abseits gebracht und
ist unglaubwiirdig geworden* (Interviewzitat). Viele der heutigen Studen-
ten konnen sich den Lehramtspositivismus nicht mehr vorstellen und
konnen daher auch nicht ermessen, welcher Kraft es bedurfte, sich von
diesem Denken, in dem Bockle ja selbst noch z. T. theologisch ausgebildet
worden war, zu losen; sie kénnen daher oft kaum die Insistenz verstehen,
mit der Bockle darauf pochte, daB es keine absoluten konkret-geschicht-
lichen Normsitze gibt. ,,Konkrete normative Regeln als Ergebnis konkur-
ricrender Giiter haben keine unabdnderlich bedingungslose Giiltigkeit.
Dies besagt nicht, sie hitten keine Allgemeinverbindlichkeit, aber diese
Verbindlichkeit besagt, daB sie gelten unter den Bedingungen, unter
denen siec gewonnen und begriindet wurden.*? | Actus specificatur a suo
obiecto* — wenn dieses Objekt ein geschaffenes, kontingentes Gut ist,
kann auch das iiber diesen Akt ausgesagte Handlungsurteil nur unter den
Bedingungen Geltung beanspruchen, unter denen dieses Gut als geschaf-
fenes auf das absolute bonum bezogen ist. Uber den Aufweis soicher
Giiter 148t sich der letzte Grund sittlicher Beanspruchung nicht erreichen.
Diese immer wieder mit Leidenschaft vorgetragene These ist kein — wie
oft unterstellt — ethischer Relativismus, sondern Konsequenz des Gottes-
glaubens. Der Gottesglaube verbietet gerade die Verabsolutierung kon-
tingenter Giiter. Die Herausarbeitung der Differenz zwischen dem Auf-
weis unbedingter Beanspruchung in einer transzendentallogischen Refle-
xion und dem Aufweis der sich aus den jeweiligen ethisch relevanten
Sachgesetzlichkeiten und Notwendigkeiten menschlicher Lebenswelt
ergebenden Bedingtheiten ihrer Einldsung, ist von daher gesehen eine der
tragenden Saulen fiir das Verstidndnis theonomer Autonomie.

Bockles Bemiithungen um eine erncuerte Moraltheologie im Konzept
theologisch begriindeter Autonomie stehen selbstverstandlich nicht iso-
liert da, sondern beriithren und verschrinken sich mit vielfaltigen, dhnlich
gerichteten Bemiihungen anderer Kollegen seines Fachs. Dies beweist
cinmal mehr, da8 das Problem selbst in der Tat moraltheologisch nicht
mehr linger verdringt und vernachlissigt werden konnte. Es ist mit der
Ausweitung der cthischen Fragen auf die Norm- und Strukturebene
geradezu unausweichlich geworden. Zugleich hat sich hierbei jedoch m. E.
keiner des genuin theologischen Grundes menschlicher Autonomie und
Freiheit entschiedener und iiberzeugender zu vergewissern gesucht als
Bockle mit seinem Ansatz.

Unbedingte Beanspruchung ist vom Grundparadox menschlicher Freiheit
als geschaffener, kreatiirlicher Freiheit her zu reflektieren. Die Verantwor-
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tung des Menschen fiir die sittlich-institutionelle Ordnung muB von der
schopferischen Dynamik jener alles umfassenden providentia Gottes her
verstanden werden, die den Menschen als Menschen erméglicht und die
dieser darin zugleich in aktiver Teilhabe an Gottes ,,ewigem Gesetz* fiir
sich und andere auszuiiben hat. Die grofie Frage des Thomas nach dem
Verhdlmis von Gott und Mensch, nach dem Verhiltnis des schopferischen
Grundes aller Dinge und seinem Ebenbild, das kraft Vernunft und
Freiheit ,,Prinzip seiner eigenen Werke® ist — Wie kann ich Gott als
gubernator universi, als Lenker des Alls, als universellen Gesetzgeber mit
dem Menschen als sich selbst bestimmendem und gesetzgebendem Wesen
zusammendenken? —, eben diese Frage, die dort im platonisch-augustini-
schen Gedanken der participatio, der Teilhabe, ihre Antwort findet, wird
hier nochmals heilsgeschichtlich aufgenommen und weitergefiihrt. Der
Zusammenhang kommt nirgends deutlicher zum Tragen als in Bockles
Bcehandlung des Problems der méglichen Exklusivitdt spezifisch christ-
licher Normen. Hierzu Bockle: ,,Wenn wir von der inneren Einheit von
Schopfungs- und Erldsungsordnung ausgehen, so muf sich diese Frage
eigentlich als Scheinfrage erweisen. Die christliche Botschaft ist doch
nichts anderes als die Erfiillung der tiefsten menschlichen Erwartungen.**
- ,,Die Kernfrage einer vom Glauben geprigten Ethik kann ... nicht
heiBen, ob die fiir das zwischenmenschliche Verhalten sich stellenden
Forderungen nur von Christen vertreten werden. Die Frage heiBit viel-
mehr, ob und wie die sich aus der umfassenden Botschaft des Evangeliums
ergebenden Konsequenzen fiir das zwischenmenschliche Leben allen
Menschen verstindlich gemacht werden kénnen, weil sie im Blick auf eine
heilsgeschichtlich verstandene Natur im Prinzip konsensfihig sind.*** —
»Das Problem der christlichen Ethik ist nicht die Exklusivitdt der vom
Glauben geprigten Normen, sondern vielmehr deren Kommunikabili-
wir.*® Denn Gldubige, denen Gottes Liebe aufgegangen ist, kénnen die
Konsequenzen daraus nicht fiir sich reservieren wollen, sondern das ,,Mit-
teilen'* gehort zur Sache selbst, die ,,aufgegangen® ist. Gerade in diesem
Sinne gilt aber, daB dem Menschen hier nichts Fremdes beigebracht wird,
daB er mit der Botschaft Gottes sich nicht entfremdet werden soll, son-
dern darin zur eigentlichen Wahrheit seiner selbst zu finden vermag.

Es macht nun das besondere Charisma dieses Mannes aus, daB sich bei
ihm ein tiefes, glaubensgeleitetes Erkenntnisinteresse mit dem entschie-
denen Willen zum Eindringen in Sachfragen verbindet — bei gleichzeitiger
Nihe zu dem, was die Menschen ethisch aktuell bewegt. Es kann hier
nicht das enorme Spektrum seiner kundigen und kompetenten Stellung-
nahmen zu jener Vielfalt von konkreten ethischen Fragen dargelegt
werden, von dem sein bisher veroffentlichtes Werk Zeugnis gibt, das
neben sieben Monographien (davon fiinf mehrfach in andere Sprachen
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iibersetzt, unter ihnen sein wichtigstes Buch: , Fundamentalmoral®) ¢lf
Editionen und mehr als dreibundertsechzig Einzelaufsiitze zahlt.

Dies alles ist nicht ohne Wirkung geblieben. Durch das Buch ,,Fragen der
Theologie heute*, das er zusammen mit seinen Churer Kollegen Johannes
Feiner und Josef Triitsch herausgab, trat er 1957 zum ersten Mal in den
Blickpunkt einer internationalen Offentlichkeit. Die Aufmerksamkeit, die
diese Veroffentlichung erzielte, und die daraus folgende Vortragstitigkeit
auch in Deutschland waren ein nicht unwesentlicher Grund zu seiner Be-
rufung auf den Bonner Lehrstuhl, der in thm nach Fritz Tillmann und
Werner Schollgen innerhalb unseres Jahrhunderts nun schon den dritten
bedeutenden Inhaber gefunden hat. Bockles Offenheit fir den interdiszi-
plindren Austausch vor allem mit Medizin und Rechtswissenschaft fiihrte,
auch bedingt durch die értlichen Gegebenheiten von Bonn, zu Mitghed-
schaften oder Beratertdtigkeit in zahlreichen kirchlichen wie staatlichen
Gremien.

Ich nenne hier folgende Engagements von Franz Bockle:

— Griindungsmitglied und lange Zeit (1964-1979) Dircktor der ,,Sektion
Moral‘ der internationalen Zeitschrift CONCILIUM, die im Anschlufl
an das Vaticanum II entstand;

- Vorsitzender der Wissenschaftlichen Kommission des ,,Katholischen
Arbeitskreises Entwicklung und Frieden* (KAEF) 1969-1984;

— Mitglied des ,,Okumenischen Arbeitskreises evangelischer und katholi-
scher Theologen* seit 1970;

— Vorsitzender der Sachkommission IV (,,Ehe und Familie*) der Ge-
meinsamen Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland
(1972-1975);

— Mitglied des Zentralkomitees der deutschen Katholiken seit 1972;

-~ Mitglied des Geschiftsfiilhrenden Ausschusses des Zentralkomitees seit
1979;

— Berater betm Wissenschaftlichen Beirat der Bundesarztekammer;

— Mitglied der Arbeitsgruppe ,,In-vitro-Fertilisation, Genomanalyse und
Gentherapie* des Bundesministers fiir Forschung und Technologie.

1984 und 1985 wurde Bockle von der Bundesregierung in die Kommis-
sion entsandt, die die Gipfelkonferenz der sieben groBen Industrienatio-
nen in ethischen Fragen berdt. Von den drei Fachleuten, die jedes
teilnehmende Land schicken konnte, war er neben einem Naturwissen-
schaftler und einem Juristen der Vertreter der Ethiker.
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Nicht unerwihnt bleiben darf sein theologisches und personliches Enga-
gement fiir die Okumene, die ihn seit seiner Kaplanszeit in Ziirich sehr
bewegte. Aus der damals entstandenen Freundschaft mit Emil Brunner in
Ziirich und Karl Barth in Basel empfing er zahireiche Impulse, die er auch
immer wieder in Publikationen umsetzte. Sein Engagement fihrte 1970
zur Berufung in den vorgenannten Okumenischen Arbeitskreis durch
Kardinal Jaeger. Angesichts der immer driangender werdenden Probleme
beim Bemithen um Frieden und Sicherheit ergab sich fiir ihn eine zuneh-
mende Beschiftigung mit dieser Thematik. Sie fand ihren Niederschlag
u. a. in der prigenden Mitarbeit beim ethischen Teil des Hirtenwortes der
deutschen Bischofe ,,Gerechtigkeit schafft Frieden** (1983). In der neue-
sten Zeit kam noch die Beschaftigung mit der auch in breiten Schichten
der Bevolkerung aktuellen Problematik der Biotechnik und Gentechnolo-
gic hinzu.

Besonderer Ausdruck seiner hohen Reputation als Mensch und Wissen-
schaftler - und das kann hier nicht unerwihnt bleiben — wurde dann
schlieBlich seine Wahl zum Rektor der Rheinischen Friedrich-Wilhelms-
Universitdt im Jahr 1983 und die Wiederwahl 1984.

Franz Bockle ist ein Theologe, der ebenso scharfsinnig wie leidenschaft-
lich seine Uberzeugungen vertritt. Er geht keiner Auseinandersetzung aus
dem Wege, er engagiert sich bis ins Letzte, wenn es gilt, einer Sache zur
Klarheit, einem Problem zur Losung zu verhelfen; er sucht nicht den
Konflikt, aber provoziert, wo Halbheiten das Feld beherrschen oder zu
beherrschen drohen; er greift nicht personlich an, aber kdmpft gegen
Unehrlichkeit; er vertrdgt sachliche Kritik, aber erregt sich in heftigster
Weise, wo er sich nicht ernstgenommen fihit. Wo immer etwas gegen
seine Uberzeugung ist, spricht er dies auch dem Betreffenden gegeniiber
aus. Er tragt offen vor, was ihn bewegt — ob gelegen oder ungelegen, aber
er tragt nicht nach. Wo er mit jemandem in Streit auseinandergegangen
ist, sucht er auch wieder Versohnung. Nicht selten wird er als Vermittler
gerufen, wo Friedensforscher sich streiten oder Kirchenleute sich befeh-
den. Nicht zu zahlen ist die Zahl derer, die sich in Lebensfragen Rat, in
Schmerz und Leid Trost, in Trauer und Verlassenheit Hilfe bei ihm hol-
ten.

All dies macht das, was er sagt und tut, glaubwiirdig. Glaubwiirdig zu sein,
bedeutet fiir ihn nicht nur, gegeniiber einer bestimmten Gruppierung zu
iiberzeugen, sondern im Gesprich vor allem auch mit denen zu bleiben,
die unbequeme Fragen stellen. So gilt den Jugendlichen sein besonderes
Interesse. Trotz der vielen Verpflichtungen 148t er es sich nicht nehmen,
wdchentlich eine Schulmesse mit eigener Katechese fiir das Gymnasium in
Rotigen zu halten. Nicht ohne Grund sind es oft seine Vortrige, die bei
den Katholikentagen junge Menschen bewegen (trotz der ,,roten Karten*
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beim Vortrag ,.Sehnsucht nach Fricden — Frage nach Heil" auf dem
Disseldorfer Katholikentag 1982).

Dic Authentizitdt scines Wirkens war und ist freilich gerade im inner-
kirchlichen Bereich manchen Belastungsproben ausgesetzt. Vielen Jiinge-
ren ist vermutlich schon unbekannt, wieviel Unerschrockenheit es
bedurfte, in den Auscinandersetzungen um ,,Humanae vitae'* nicht zu
resignieren, sondern dem Bemiihen um ein differenzierendes Urteil Aus-
druck zu verleihen. Um seiner Glaubwiirdigkeit willen hatte Franz Bockle
hier manches MiBtrauen, manche Feindseligkeit, manche Verdédchtigung
und Verunglimpfung, zwar gewil nicht unmittelbar durch kirchliche
Amtstrager, aber doch vor und unter ihren Augen in Kauf zu nehmen, nur
weil er darauf bestand, daB ethische Aussagen nicht ecinfach geglaubt
werden diirfen, sondern verniinftig cinsehbar sein miissen. Nicht weniger
wurde die Probe seiner Standhaftigkeit verlangt, wenn es galt, zu Fragen
der Rekonziliation wiederverheirateter Geschiedener Stellung zu neh-
men. Man sollte sich einmal vor Augen halten, wievielen Menschen Franz
Bockle geholfen hat, zu dieser Kirche trotz aller Konflikte zu stehen und
sich in ihr zu engagieren, bevor man seine Katholizitdt in Frage stelit. DaB
man sich fir die Kirche und innerhalb der Kirche engagiert, ist fiir ihn
selbstverstiandlich, hier gibt es weder billiges Ausweichen noch die groBe
Verweigerung. Bekanntlich war und ist es immer wieder Franz Bockle,
der gewissermaBen das heie Eisen aus dem Feuer holen muB, wenn es
gilt, zu heiklen und schwierigen Fragen etwa medizinischer Ethik, zur
Gentechnologie oder zur Fricdensfrage fiir die Kirche zu sprechen und
seine Meinung offentlich in den Medien darzustellen.

Bockle ist in seiner Grundhaltung nicht eigentlich ein ,,Progressiver®, als
den man ihn gerne zur Bestitigung cigener liberaler Auffassungen sehen
mochte, sondern im besten Sinne , konservativ'. ,, Konservativ® ist fir thn
jedoch ein hoher Anspruch, der es erfordert, sich den Herausforderungen
auch der Tradition zu stellen und dem man wahrlich nicht durch Angst-
lichkeit und Ignoranz gerecht wird.

Anfang der siebziger Jahre erhielt Franz Bockle einen Ruf auf den
Lehrstuhl fiir Moraltheologie in Miinster. Er hat diesen Ruf im Hinblick
auf die vielen Aufgabenfelder und Verpflichtungen in Bonn abgelehnt,
dabei aber einmal - so berichtet mir sein Assistent — dariiber spekuliert,
wie man am Ende seiner akademischen Lehrtatigkeit die Fundamental-
moral hier in Bonn aufnehmen werde. Mit einer Anwandlung von Selbst-
verbitterung hat er gemeint, daB man sie als zu rational ablehnen und
infolge Wiederholung des stindig Gleichen ihrer einfach iiberdriissig
wiirde. Gerade im Hinblick auf die Jahre seiner Lehrtitigkeit mu8 man
jedoch sagen, daB sich diese ,,Prophezeiung® nicht erfillt hat. Vor allem
die Grundvorlesungen erfreuten sich immer groBerer Besucherzahlen, die
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eine Verlegung der Vorlesung in den groBten Horsaal der Universitét er-
forderlich machte. Es war fiir Bockle selbst manchmal fast cher bedangsti-
gend und unangenehm, daB vicle Vorlesungen am Ende der Stunde von
den Studenten nicht mit dem iiblichen Klopfen bedacht wurden, sondern
daB die Studenten regelrecht hindeklatschend applaudierten. Viele haben
bestdtigt, daB sie gerade in solchen Stunden cin Stiick weit Hoffnung
erfahren und das Wagnis des Glaubens in neucr Weise einzugehen gelernt
haben. Viele ehemalige Studenten, die heute in Schul- oder Gemeinde-
dienst stehen, berichten, daBl es gerade die in der Fundamentalmoral
erworbenen Einsichten sind, die in der Lehr- und Verkiindigungspraxis
Anhalt und Orientierung geben. Dabei beziehen sich die Betreffenden
keineswegs bloB auf theoretische Grundelemente des zugrundeliegenden
ethischen Systems, sondern vor allem auf die lebendig vermittelte Theo-
logie.

Uiter diesem Aspekt war der Wandel in der Studentengeneration der
letzten Jahre fiir Bockles Anliegen und den Stil seiner Lehre ohne Zweifel
giinstig. Gegeniiber dem Kritizismus der spéten sechziger und der {riihen
siebziger Jahre ist das Bediirfnis nach Glaubenseinsicht und -vermittlung
ungleich gewachsen. Was zuvor als unkritische Spekulation abgelehnt
worden wire, wird nun sehnlichst erwartet. Wenn Stille in einem Horsaal
als Gradmesser fiir Aufmerksamkeit genommen werden darf, so sind es
die ausgesprochen dogmatischen Themen wie das Gottes- und Gnaden-
verstindnis, die das groBte Interesse erwecken. Galt der Abschnitt iiber
die ,freimachende Freiheit* in den siebziger Jahren bisweilen eher als
schmiickendes Anhidngsel zur Autonomiethese, so erscheint er heute als
grundlegend und wegweisend. Auch wenn manche dieser Vorlesungen
nach Bockles eigenem Dafiirhalten fast den Charakter einer Homilie
angenommen haben, so hat doch der zeugnishafte Stil der Darlegung
niemals die verniinftige Reflexion hintangestellt. Immer hat Béckle zum
Mitdenken herausgefordert. Von der Miihe der Klidrung ethischer
Begriffe, der ethischen Argumentation hat er kein einziges Mal dispen-
siert. Die moraltheologischen Grundvorlesungen gelten auch heute noch
als recht schwierig, sind jedoch nie zu trockener Prinzipienlehre verkom-
men, sondern haben ihre Uberzeugungskraft vor allem deswegen behal-
ten, weil sie eines geblieben sind: lebendige Theologie.

Ich habe nun die Ehre, Herrn Professor Dr. Franz Bockle aus AnlaB
seines 65. Geburtstages ein Buch zu iiberreichen, an dem zahlreiche
Kollegen, Schiiler und Freunde aus Universitit, Kirche, Politik und
offentlichem Leben mitgewirkt haben und das ausdriicklich nicht als
Festschrift, sondern als gemeinsames, ihm gewidmetes Sachbuch angelegt
ist. Es trdgt den Titel: ,,Die Welt fiir morgen — Ethische Herausforderun-
gen im Anspruch der Zukunft*?,
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