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Zur Identitéit des MAKAPIOEX I'EPQN
in der Mystagogia
von Maximos dem Bekenner

Die Frage nach der Identitiat des ‘‘seligen Greises”, auf den
der Inhalt der Mystagogia nach den Angaben des Verfassers zu-
riickzufiihren ist, stellt gewifl eine Einzelfrage, ein relativ kleines
philologisches Problem, dar. Wenn ich mich trotzdem entschlieBe,
ihr hier kurz nachzugehen, so geschieht dies erstens, weil die u.a.
vertretene Amnsicht einer Identifizierung des seligen Greises mit
Dionysios Ps.-Areopagites mir aus guten Griinden, wie es zu zeigen
gilt, nicht haltbar erscheint und zweitens, weil die Schrift Mysta-
gogia eine so groBe Bedeutung fiir die griechisch-patristische und
byzantinische Spiritualitdt besitzt, daB somit auch die Frage nach
ihrem geistigen Urheber an Relevanz gewinnt.

1. Ist Dionysios Ps.-Areopagites der ‘“selige Greis’’? Betrachtet
man die recht umfangreiche Literatur (}) iiber den hl. Maximos
unter dem Aspekt der hier gestellten Aufgabe, so fillt die Ansicht
einer Identifizierung des seligen Greises mit Dionysios Ps.-Areo-
pagites besonders auf.

(}) Neben den unten angefiihrten Werken vgl. auch folgende
Auswahl: A. ARGVYRIOU — H. I. DALMAIS, Saint Maxime le Confesseur.
Le mystére du Salut, Namur 1964. L. THUNBERG, Microcosm and Mediator.
The theological anthropology of Maximus the Confessor, Lund 1965.
W. VOLKER, Maximus Confessor als Meister des geistlichen Lebens,
Wiesbaden 1965. I. M. GARRIGUES, Maxime le Confesseur, La Charité,
avenir divin de I'homme, Paris 1976. N. A. MATSOUKAS, Kdouos, dvdow-
nog, xowavia xavd 10 Mdéwo ‘Ouoloyntij, Athen 1980. F. HEINZER, Gottes
Sohn als Mensch. Die Struktur des Menschseins Christi bei Maximus
Confessor (Paradosis, 26), Freiburg Sch. 1980. Maximus Confessor.
Actes du symposium sur Maxime le Confesseur, édités par F. HEINZER
et C. SCHONBORN (== Paradosis, 27), Fribourg, Ed. Universitaires, 1982.



408 T. Nikolaou

Zunichst wurde sie vom bekannten orthodoxen Theologen Du-
mitru STANILOAE bei der Kommentierung des Satzes “O0 mdvra 8¢
e 16 poaxapley Yépovti puoTixde deowpndévra Myew xad’ éEdg
gnayyéopa” (Prooemium: PG 91, 666 B) (%) angemerkt; danach
bekunde Maximos in diesem Satz, ‘““daB er nicht alle Wahrheiten
erlautern wird, die der hl. Dionysios Areopagites in seinem Werk
De Ecclesiastica Hierarchia iiber die Kirche und die Liturgie zum
Ausdruck bringt, weil er nicht die Fiille der Einsicht jenes erreichen
kann” (). STANILOAE identifiziert daher den seligen Greis dieses
Satzes mit dem Dionysios, den Maximos im vorangehenden Absatz
erwidhnt. Dariiber hinaus beschiftigt ihn die Frage nicht, und es
handelt sich wohl um eine verfingliche Verwechslung, die sich unter
Beachtung des weiteren Xontextes der Schrift hitte vermeiden
lassen.

Im Jahre 1978 wurde von der Theologischen Fakultit der Uni-
versitdt Athen Charalampos SOTEROPOULOS mit der Schrift promo-
viert: “H Muorayoyia tob dylov Magipov tob ‘Oporoynrod (Elsaywyh
— Kelpevov — Kprtixdv dmbpvnpa); diese Dissertation, die in photo-
mechanischer Vervielfiltigung vorliegt, stellt also eine kritische
Edition des Textes der Mystagogia dar. Im Kapitel iiber die Quellen
der Mystagogia (S. 54) filhrt SoTErROPOULOS an: ‘“‘Die Mystagogia
ist eins der wichtigsten Werke des hl. Maximos. Ihre Abfassung
wurde, wie wir im Prolog des Werkes sehen, aufgrund der dring-
lichen Bitte von Theocharistos (aller Wahrscheinlichkeit nach handelt
es sich um dieselbe Person, die in Ep. 44 von Maximos Ad Joannem
cubicularium erwihnt wird: PG 91, 644 D — 645 A) veranlaf3t; dieser
hatte den hl. Maximos erzihlen héren, was der ‘grof3e Greis’
Dionysios Areopagites ‘iiber die heilige Kirche und die
in ihr vollzogene heilige Synaxis schén und mystisch geschaut hatte’,
und wiinschte sich ‘eine schriftliche ... Ausfiihrung’ davon (PG g1,

(2) Obwohl die Schrift Mystagogia in der kritischen Edition von
Char. SoTEROPOULOS (s. die vollstindigen Angaben im Text) vorliegt
und- der Text anhand dieser Edition zitiert wird, werden hier nach der
Angabe des Kapitels zur Vereinfachung fiir den Leser die Spalte und der
dazugehdrende Buchstabe der Patrologia Migne, Band 91, angegeben
(PG 91).

: (®) DUMITRU STANILOAE, Mvotaywyia tod dylov Ma&iuov tod ‘Ouodo-
ynrod, iibers. v. Ignatios SARKALIS ("Enl vé¢ IInyds, I), Athen 1973, S. 98,
Anm. 2. - :
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657 C — 660 A). Der hl. Maximos hat trotz anfinglichen Zdgerns
dieses Werk verfaBt. Folglich hat die Mysfagogia als ihre Hauptquelle
die Kirchliche Hierarchie des Ps.-Dionysios”. Sowohl in diesem
Abschnitt als auch in den darauffolgenden Ausfithrungen steht fiir
SoTErROPOULOS (S. 55 ff.) fest, daB der selige Greis Dionysios Areo-
pagites ist. Dies iiberrascht um so mehr, wenn man bedenkt, daB
er sich nicht einmal die Frage nach der Identitit des seligen Greises
stellt, obschon sie in der Forschung z.B. von P. SHERwWoOD und
H.U. von BALTHASAR bereits frither diskutiert wurde. Auf S. 55
bekraftigt er sogar diese Identifizierung und zitiert ohne irgend einen
Hinweis den Satz, der auch STANILOAE zu derselben Ansicht verleitet
hatte. Nach SoTEROPOULOS ‘148t dieser Satz keine Zweifel’””, daf
die Hauptquelle der Mystagogia das Werk De Ecclesiastica Hierarchia
des Ps.-Dionysios ist, um gleich dazu kurz das Scheinproblem zu
erértern, warum Maximos “ein ganz unterschiedliches Werk” als
das des Ps.-Dionysios verfate, obwohl man aufgrund der betref-
fenden eigenen Aussagen ‘‘zumindest eine Wiederholung der Symbole,
die der selige Greis Dionysios geschaut hat (Scwpndévra), erwarten
wiirde’’.

Eine solche Erwartung, die SoTEROPOULOS hier ausspricht, hatte
jedoch gar nicht aufgestellt werden diirfen, wenn man den seligen
Greis, der den Inhalt der Mystagogia vortrigt, und Dionysios Areo-
pagites auseinanderhilt; daB es sich hierbei um zwei verschiedene
Personen handelt, macht schon allein die Lektiire der Schrift deut-
lich. Zur Begriindung dieses Sachverhalts sei hier auch auf folgendes
hingewiesen:

a. Nach den Angaben des hl. Maximos im Prooemium der Mysta-
gogia hat Theocharistos ‘“‘ihn einmal gehért, als er in aller Kiirze
und wie es ihm mdéglich war, das erzidhlte, was ein anderer grofer
und wahrhaft in géttlichen Dingen weiser Greis iiber die heilige Kirche
und der in ihr vollzogenen heiligen Synaxis schén und mystisch
geschaut hatte” (4). Daraufhin bittet er ihn eindringlich, das Erzahlte
niederzuschreiben (PG g1, 657 C — 660 A; vgl. auch Kap. 24: PG
91, 717 C). Im zweiten Absatz des Prooemiums bringt Maximos zuerst

(%) Prooemium, PG 91, 657 C: "Anaf yap dxodoag pov xat’ &midpopnv
¢mrbpng, G¢ olév te Ry, donyovpévov T& &M TVl peydhe Yépovtt, xal 8vteg
v Yelo 09 mept te THg aylag dodnotug xol tHg &v adri ém‘reloupév‘qg a‘y(ug
ouvafews xoAd¢ Te xol puoTX®G Yewpndévra.



410 ' T. Nikolaou

seine Schwankungen und Bedenken zum Ausdruck, dieser Bitte zu
entsprechen, weil er u.a. fiirchtet, ‘‘durch sein minderwertiges Reden
die hohe Wortkunst und die Einsicht jenes seligen Mannes in die
gottlichen Dinge zu verhéhnen”; dann beugt er sich aber ‘“‘dem
Zwang der Liebe” und nimmt den Auftrag an, indem er zugleich
auf Gottes Hilfe hofft (PG 91, 660 BC). Im dritten Absatz unter-
streicht der Verfasser, daB seine Ausfiihrungen zwar wie das Werk
De Ecclestastica Hierarchia des “‘allheiligen und wahrhaft gottdeuten-
den” Dionysios Areopagites die heilige Synaxis betreffen, aber nicht
dasselbe behandeln (od 7& adrd viv 6 Adéyos Sielépyetan, obite Té&V
adTdv éxelve mpoépyetar: PG g1, 661 A), denn es wire fiir Maximos
ein Wagnis und eine AnmaBung, die von Dionysios behandelten
Geheimnisse aufzugreifen und als eigene Erfahrung vorzutragen,
“die nur jenem durch den Geist géttlich offenbart wurden’. Die
Darlegungen von Maximos betreffen dagegen solche Fragen, die
Dionysios mit Gottes Zustimmung anderen iibriggelassen hat (PG 91,
660 D — 661 B).

Der nichste, vierte Absatz beginnt mit den bereits zitierten
und bekannten Worten: “Od wdavra 8¢ & ¢ poxapiey yépovtt pvott-
B¢ Fewpndévra Aeyewv wad EEig  Emayyélhopar, odd adta Ta
Aeybpeva Gg &vondn te map’ Exetvou xal EAéydn. *Exeivog yoap...”’
(PG 91, 661 B). Dieser Satz bezieht sich nicht auf Dionysios, der
im direkt vorangehenden Absatz genannt wird — dies hitte Maximos
deutlicher ausdriicken kénnen —, sondern auf “‘Jemen’’ péyog yépwv
bzw. paxdptog &vnp, der im ersten bzw. im zweiten Absatz des
Prooemiums erwidhnt wird. Dafiir spricht auch die Parallelitit der
Aussagen:

“ré MA@ T peydie Yépovt “ro 16 poaxapley Yépovtt
... pooTXGE Yewpndévra’’ puoTix@s Yewpndévra’’
(PG 91, 657 C) (PG 91, 661 B)

b. AuBer der oben genannten Stelle des Prooemiums und ihrer
literarischen Entsprechung in der Zusammenfassung der Schrift
(Kap. 24: PG 91, 716 C) und abgesehen davon, dal Maximos sich
inhaltlich, jedoch ohne Namensnennung des ofteren auf Schriften
von Dionysios bezieht (5), zitiert er ihn in der Mystagogia nur ein

(®) Vgl. die Gegeniiberstellung von vielen zutreffenden Stellen
zwischen Maximos und Ps.-Dionysios bei SOTEROPOULOS, ‘H Muota-
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einziges weiteres Mal ausdriicklich: “xaddc @notv 6 mavaytog
* Apeomayitng Awoviotog”” (Kap. 23: PG 91, 701 C). Dagegen 140t er den
seligen Greis iiber dreifligmal in allen méglichen verbalen Variationen
die Lehre des Werkes unmittelbar vortragen: dgnyovpévouv (Prooem.:
PG 91, 657 C), d¢g &vondyn e map’ Execivov xal éAéydn (Prooem.:
PG g1, 661 B), #Aeyev (PG 91, Kap. I: 664 D; Kap. 4: 672 B; Kap.
5: 672 D, 673 AC, 676 AD; Kap. 6: 684 A; Kap. 7: 685 A; Kap. g:
689 A; Kap. 10: 689 B), épacxev (PG 91, Kap. 2: 668 C; Kap. 3:
672 A; Kap. 5: 672 D, 673 C, 676 C, 677 B, 680 B; Kap. 6: 684 A;
Kap. 11: 686 C; Kap. 16: 693 C), £3idaoxev (PG 91, Kap. 5: 672 D;
Kap. 8: 688 C), éxdret (PG 91, Kap. 5: 673 C; Kap. 24: 709 D),
OnéBarrev (Kap. 7: PG 91, 685 A), Siwptlero (Kap. 12: PG 91, 689 D),
deto (Kap. 24: PG 91, 701 D), mapaxakelv odx énadeto (Kap. 24:
PG 91, 701 D), wc &3daydnv &Eedéunv (Kap. 24: PG 91, 716 B).
Die lebendige Unmittelbarkeit dieser Ausdriicke steht im schroffen
Gegensatz zu dem niichternen xadac¢ @nowv, mit dem die Worte von
Dionysios eingeleitet werden, und lassen keinen Zweifel dariiber,
daf} es sich nicht um eine und dieselbe Person handelt.

c. Dieses ergibt sich genauso eindeutig auch aus dem Vergleich
der Attribute und allgemein der Wertschitzung, die Maximos ei-
nerseits dem seligen Greis und andererseits Dionysios Areopagites
in der Mystagogia zuspricht. Zunichst geht es bei beiden Personen
um Mainner, die seinen vollen Respekt und seine Bewundefung
genieBen; die eigene Zuriickhaltung und Demut lassen die GréBe
und Wichtigkeit beider Personen in unzuginglicher Erhabenheit
erscheinen (vgl. bes. Prooem.: PG 91, 660 B — 661 D und Kap. 24:
PG o1, 716 B — 717 B). Bei niherer Beachtung wird jedoch eine
unterschiedliche Hochschitzung der beiden deutlich. Dionysios (‘)
wird in der Mystagogia als mavaylog (Prooem.: PG g1, 660 D; Kap. 23:
PG 701 C), 8vtog Feopdvtwp (Prooem.: PG g1, 660 D) und &ytog (Kap.

yoyte ol dylov MaEigou, Dissertation, Athen 1978, S. 59 ff. Uber den
EinfluB des Areopagiten auf Maximos hinsichtlich der Mystagogia vgl.
H.U. von BALTHASAR, Kosmische Liturgie. Das Weltbild Maximus’ des
Bekenners, Einsiedeln 21961, S. 314 ff.

(®) Auch in anderen Werken spricht er seinen iiberaus groflen
Respekt fiir Dionysios aus; vgl. Epist. 13 Ad Petrum illustrem: PG 91,
529 BC: 6 dytog xai péyag “Apeomayitng Atoviorog ...; Ambiguorum Liber
PG 91, 1289 A: xatd tdv dytov xal Yeoelxehov péyav Aoviowov ... ; PG, 91,
1285 A. Prologus in Opera S. Dionysii: PG, 4, 16 A ff.
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24: PG 91, 716 C), aber nirgendwo als yépwv bezeichnet; in seiner
Schrift De Ecclesiastica Hierarchia habe er die Symbole, die in der
heiligen Synaxis vollzogen werden ‘‘entsprechend seinem hohen
Geist” (dftwe i adtol peyodovolag ...: Prooem.: PG g1, 661 A)
bzw. ‘“durch seine gottliche Einsicht und Zunge” (S thg detag
odtol xot Stavolog xal yAdoone: Kap. 24: PG g1, 716 C) dargelegt;
seine Schriften seien ‘“‘gottlich™ (&v®éwc) zustande gekommen, denn
sie stellen “wahrhaft eine Offenbarung unsagbarer Geheimnisse” dar,
die zum' Heil gereichen (xat’ dMfSeiav puotnplew dpptwv dmoxd-
Adev. .. Bk todg péNhovrag xhnpovopetv cwrplay’ — Hebr. 1,14:
Kap. 24: PG g1, 716 C), und “‘nur jenem wurden die(se) Geheimnisse
durch den Geist offenbart” (éxelvey péver Sk tob Ilvedpatog Qove-
pusdévta pustpta: Prooem.: PG 91, 661 A). Diese Aussagen riicken
wohl das Corpus Areopagiticum an die Sphire der inspirierten Schrift
hetan, wihrend bei den Ausfithrungen des Autors beziiglich der
miindlichen Erzihlungen des seligen Greises ein anderer Ton
herrscht. Diesem Greis schreibt er auch nicht dieselben Attribute
zu, die er Dionysios beigibt. Am hiufigsten nennt er ihn paxdptog
Yépwv (Prooem.: PG g1, 661 B; Kap. 1: 664 D; Kap. 8: 688 B; Kap.
24: 701 D), aber auch péyag Yépwv (Prooem.: PG 91, 657 C; Kap. 16:
693 S poxdpLog Gvihp (Prooem PG 91, 660 B), S1ddoxaroc (Kap. 10:
PG 91, 689 B) und vrwg 1o dcia copdg (Prooem.: PG 91, 657 C)
bzw. einfach copds (Kap. 12: PG 91, 689 D). Im Gegensatz zu der
“Geringwertigkeit” (sdtéheia) der eigenen Worte lobt er die “hohe
Wortkunst und Einsicht in die géttlichen Dinge” des Greises (mepi
©&v Yelwv Snyoplay te xal vénow: Prooem.: PG g1, 660 BC). Aus-
fiihrlicher wird der selige Greis im vierten Absatz des Prooemiums
beschrieben. Danach wird Maximos nur annihernd und nach Kriften
einiges aus den Erzihlungen des seligen Greises niederschreiben.
Was er darlegen wird, ist nicht wértlich das, was “von jenem (sc.
dem seligen Greis) erdacht und ausgesagt wurde’’.
Als Erkliarung dafiir wird angegeben:

" "Exeivog ydp, Tpde 10 cpt.)\ocoq)og elvar xod nacng moudelag
Siddanarog, 8’ dperiic meprovatay xal ¢ nepL 1o Yela ypovier-
Tépag TE Xl smcmp.ovmmrepag TpLBiic xal guhomoviag TGV THg
U)\ng Secy.o)v xol TéV %ot adtiv Qavtaciéy Eheddepov Eavtdy
'_ warocc‘mcocg, wév e vobv elxbrag elye Taic deloug ow'youg mE-
pL)\aym:ép.evov xal So Tobro Suvdpevov évdéwg Opdv Ta Toig
ToAholg pd) Spdueva xai. 7oV Abyov -Epumvevtiiv. éxpuBéorarov
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T@v vondévtay xal obmrpou Sixny Or’ oddepidg xNALSog waddv
¢umodilbpevoy, axpatpv@dc T &Ahoig pite vondivar Suvdpever
xal Qépety xal Aéyew loydovra...”

Die Worte dieses Abschnittes lassen keinen Zweifel dariiber,
daB es sich um eine Person handelt, die der Verfasser personlich
kennengelernt hat. Er schitzt ihn neben Dionysios sehr hoch, aber
seine Hochschitzung ist nicht die gleiche wie fiir den Verfasser des
Corpus Areopagiticum, den Maximos fiir den bekannten tatsichlichen
Dionysios Areopagites hilt, von dem Apg. 17,34 berichtet (7).

2. Der selige Greis ein unbekannter Ménch?

Durch die bisherigen Ausfiihrungen wurde der Nachweis er-
bracht, daf} der selige Greis der Mystagogia fiir Maximos nicht mit
Dionysios Areopagites identisch ist. Nach dieser Lage der Dinge
bleibt jedoch die Frage nach der Identitit dieses Mannes im Raum.
Ich mochte Sie deshalb hier unter Beriicksichtigung der diesbeziig-
lichen Er6rterungen von P. SHERwooD und H.U. von BALTHASAR
kurz weiter besprechen.

(") Vgl. die Einleitung der Schrift De variis difficilibus locis sanctorum
Dionysii et Gregorii: PG 91, 1033 C und besonders Prologus in Opera
S. Dionysii: PG 4, 16 A ff. Die giangige Meinung, dal der Humanist
Laurentius Valla (4 1457) '’die ersten Zweifel an der Echtheit der
Schriften (sc. des Ps.-Dionysios Areopagites) duflerte’”’ (so z.B. B. ALTA-
NER - A. STUIBER, Patrologie, Freiburg-Basel-Wien %1978, S. 502),
iibersieht die Nachricht des Patriarchen PHOTIOS, Bibliotheca, Cod. 1
(ed. R. HENRY, I, S. 3). Danach sind die ersten Zweifel an der Echtheit
des Corpus Aveopagiticum wohl kurz nach seinem Erscheinen aufge-
kommen. Die nicht erhaltene Schrift vom Presbyter THEODOROS (6. Jhtd.;
vgl. O. BARDENHEWER, Patrologic, Freiburg/Br. 31910, Bd. 4, S. 296) iiber
die ‘“Echtheit des Buches vom HI. Dionysios'’, deren Inhalt Photios
kurz wiedergibt, setzte sich namlich mit folgenden vier Einwanden
auseinander, welche die Authentizitit des dionysischen Werkes zu Recht
anzweifelten: a) es wird nicht von spiteren Kirchenvitern verwendet,
b) es wird insbedondere nicht von Eusebios erwihnt, obwohl dieser
iiber die Werke vorangegangener Kirchenviter berichtet, c) es enthalt
spatere im Leben der Kirche entstandene Uberlieferungen und d) es
zitiert die Briefe von Ignatios von Antiochien. Diese Einwinde wurden
offensichtlich von vielen vertreten (‘“‘pact’’). Theodoros hatte, nach dem
Urteil von Photios, sehr darum gekampft (‘‘énoywvicdpevos™), diese
Einwinde zu widerlegen und war selber von der Echtheit iiberzeugt.
Photios dagegen erweckt aufgrund seiner Darlegung den Eindruck,
anderer Meinung gewesen zu sein.
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P. SHERWOOD () hat in bezug auf die nicht namentlich genannten
Quellen der Ambigua eine Verbindung zwischen dem seligen Greis
dieser Schrift einerseits und dem vyépwv des Liber asceticus bzw.
dem seligen Greis der Mystagogia hergestellt. Fiir ihn handelt es
sich hier um einen und denselben Mann und der erste Gedanke hierbei
sei, “may be that this is only a fiction”’, aber ‘‘the character of the
citations seem to exclude such an hypothesis”. Er zdhlt insgesamt
sieben Zitate in den frithen und ausfiihrlichen Ambigua (PG 91,
1269 D f - wohl aus Versehen wird hier die Spalte 1265 D ff ange-
geben —; 1272 BD; 1288 D; 1301 B; 1349 B; 1393 B) und eins in den
spateren Ambigua (PG 91, 1044 B), bespricht sie kurz und fithrt
hinsichtlich der Identitdt des seligen Greises an: “It is probably
futile to conjecture who this old man might have been; yet if any
name is to be suggested that of Sophronius seems most suitable.
Such a supposition may perhaps receive some color from the fact
that three of the seven references concern Christological questions,
in which Sophronian influence on Maximus is recognized. Further
they first occur over half way through the Ambigua, by bulk, so that
one may suppose Maximus to have had time to come to know So-
phronius after his arrival in Africa and settling in the Sophronian
community”.

Mit Hinweis auf diese Vorarbeit von SHERWOOD und indem er
noch eine Stelle aus der Schrift De duabus unius Christi Dei nostrs
voluntatibus (PG 91, 185 D) hinzufiigt, dulert sich H.U. von BAL-
THASAR zu der Frage mit der knappen Formulierung: ‘“Literarische
Fiktion, die das Verhiltnis von Dionysius zu Hierotheus nachahmt?
Oder Huldigung an einen verehrten geistlichen Lehrer? Entscheiden
1aBt es sich nicht” (?). .

Es lassen sich aber m.E. einige Feststellungen machen, die
vielleicht unsere Frage etwas weiter kliren.

a. Im Gegensatz zu den vielfdltigen Bezeichnungen des seligen
Greises in der Mystagogia und, wie wir gleich sehen werden, in den
Ambigua, wird im Liber asceticus (PG 9o, 912-956) durchwegs (ins-

(8) P. SHERWOOD, The Earlier Ambigua of Saint Maximus the
Confessor and his Refutation of Origenism (Studia Anselmiana, 36) Rom
1955, S. 8-9.

(®) H.U. v. BALTHASAR, Kosmische Liturgie. Das Weltbild Maximus’
des Bekenners, Einsiedeln 21961, S. 365.
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gesamt 22 mal) blo von yépwv chne jeglichen Zusatz gesprochen.
Bedenkt man auBlerdem, daB die Sprache, der Stil und selbst der
Aufbau der Schrift (Dialogform zwischen einem &3ehpdg-Monch
und einem erfahrenen yépwv-Ménch) von den echten Werken des
Bekenners abweichen und deshalb dieses Werk mit Recht zu den
dubia gezidhlt wird (2°), diirfte vielleicht auch das abweichende
Moment der Art der Anfiihrung des yépwv ein kleines Indiz fiir die
Unechtheit der Schrift sein. Jedenfalls erinnert die Anfiithrung des
Yépwv im Liber asceticus stark an die lange Tradition der Apophtheg-
mata Patrum und gibt nichts fiir die Frage der Identitdt des seligen
Greises der Mystagogia her.

b. Auch die von H.U. von BALTHASAR angefiihrte Stelle der
Schrift De duabus wnius ... (auBer PG g1, 185 D vgl. hinzu auch
192 B) betrifft wohl nicht den seligen Greis der Mystagogia, zumal
sie blof3 von einem edAafg povayds bzw. & Aexdelg pmovaydg spricht,
eine Bezeichnung, die in der Mystagogia nicht bekannt ist. Ubrigens
ist diese Stelle ebenfalls kaum aufschluBlreich fiir die hier gestellte
Aufgabe.

c. Ahnlich wie der selige Greis der Mystagogia wird dagegen
die entsprechende Person der Ambigua beschrieben: poaxdptog vé-
pwv (PG 91, 1349 B; &ytog copde (PG 91, 1044 B), 1o 9ela copoc
(PG 91, 1269 D), copds (PG 91, 1272 A), copdg yépwv (PG 91, 1272
BD), péyoag xal copds yépwv (PG 91, 1288 D) und vépwv to Heia
copds (PG 91, 1301 B). Wie bei jenem fallt auch hier die Unmittel-
barkeit der Erinnerung an diese Person und ihre Erzdhlung auf:
Eheye vop gpwtndeic (PG 91, 1044 B), épwtndelc map épol &gy
(PG 91, 1269 D), tadtnv amodeldpsevos ... thv émPBornv (PG o1,

(19) Vgl. z.B. P. CHRESTOU, Mdépog, 6 “Ouodoynriic, in: Ognoxesvtixi)
xai *HYuen *Eyxvxionadeia, Bd 8, Athen 1966, Sp. 619. CH. SOTERO-
POULOS, ‘H Mustaywyle tob dylov Mafipov, Dissertation, Athen 1978,
S. 49, Anm. 2. Fiir die Echtheit des Werkes sprechen sich dagegen u.a.
aus: P. SHERWOOD, An annotated Date-List of the Works of Maximus
the Confessor (Studia Anselmiana, 30) Rom 1952, S. 26 (Nr. 10). P. SHER-
wooD, The Earlier Ambigua of Saint Maximus the Confessor and his
Refutation of Origenism, Rom 1955 S. 8. H.U. v. BALTHASAR, Kosmische
Liturgie. Das Weltbild Maximus’ des Bekenners, Einsiedeln 21961,
S. 69 f. D. STANILOAE, Mustaywyle tob dylov MoaZlpov, iibers. von
I. SaxaAris Athen 1973 S. 14. H.-G. BECK, Kirche und theologische
Literatur im byzantinischen Reich, Miinchen 1959, S. 440.
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1272 A), molhdxig Samopnong ... Epeador Yépovta copdy Sbyvev,
Sotig ... dulduvev odrtwal Aéywv (PG 91, 1272 B), Tév mpoheydévra
. dpwthoas ... Epn (PG 91, 1272 D), 10v moANdxig elpnuévov

gpwtioac ... Zpn (PG o1, 1288 D), § ... &3uddydmv (PG 91, 1301 B),
gpacxev (PG 91, 1349 B) und map’ dpob ... dpwtndeic €on (PG 91,
1393 B). Allerdings unterscheidet sich die Form der Anfilhrung des
seligen Greises der beiden Schriften darin, daB, wihrend der selige
Greis in der Mystagogia den Inhalt der Schrift einfach vortrigt,
fast alle Zitate der Ambigua die Antwort des seligen Greises auf
eine ihm von Maximos gestellte Frage bilden.

Aufgrund der bisherigen Feststellungen und speziell der Tatsache,
daB die Gestalt des seligen Greises die Schriften Mystagogia und
Ambigua — im Unterschied zu anderen Werken des Autors — auf
besondere Weise eng verbindet, 148t sich wohl auch etwas Konkre-
teres iiber diesen geistlichen Lehrer von Maximos sagen.

Die Hypothese, daf3 es sich um eineliterar ische Fiktion handelt, die
von BALTHASAR offen 148t, halte ich mit P. SHERwooD vom Charakter
der Zitate her fiir ausgeschlossen. Die Unmittelbarkeit und Leben-
digkeit, die aus den Zitaten hervorquillt, klingt {iberzeugend. Die
Mystagogia speziell betreffend kommt hinzu, daB3, obwohl der selige
Greis darin sehr oft auftaucht, dies nicht systematisch und litera-
risch bedacht geschieht. Es gibt Kapitel der Schrift, in denen Maximos
auf den seligen Greis des 6fteren Bezug nimmt (z.B. im Kap. 5: PG 91,
672 D — 684 A, insgesamt 13mal), wihrend dieser in anderen gar
nicht erwihnt wird (PG 91, in den Kap. 13-15: 692 A — 693 C und
in den Kap. 17-23: 693 D — 701 C). In diesem Zusammenhang sei
auch darauf hingewiesen, erstens, da Maximos des o6fteren auch
in erster Person redet und d.h. die eigene erginzende bzw. erliu-
ternde Meinung hinzufiigt (vgl. z.B. die Wendung ¢nut: PG o1,
Kap. 5: 673 A, 676 A; Kap. 6: 684 B; Kap. 23: 697 C; Kap. 24: 704 B,
717 A), und zweitens, daf selbst der inhaltliche Aufbau der Schrift
an literarischer Systematik einiges zu wiinschen iibrig 148t: z.B.
das lose inhaltliche Verhiltnis der Kap. 6 und 7 zu den beiden Teilen
der Schrift Kap. 1-5 und Kap. 8-24; ebenfalls als literarisch nicht
korrekt diirfte die Tatsache bewertet werden, daB die recht aus-
fithrliche Zusammenfassung der Schrift viele gewichtige inhaltliche
Aussagen macht, die in der Schrift selbst gar nicht enthalten sind.

Wenn es also nicht um eine literarische Fiktion geht, ist dann
vielleicht der selige Greis Sophronios, wie P. SHERWOOD vermutet?
Der Grund, der SHERWOOD zu dieser Annahme fiihrt, ist der christo-
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logische Inhalt der ““drei von den sieben Zitaten” der Ambigua und
der EinfluB von Sophronios auf Maximos im Bereich der Christologie.
Die Tatsache aber, daf} die ““drei von den sieben Zitaten’’ der Ambigua
(PG 91, 1044 B; 1269 D f; 1272 B) christologischen Inhalts sind,
stellt meiner Meinung nach eine zu schmale Basis fiir die Vermutung
von Sherwood dar. Denn diese drei Zitate sind nicht einmal repri-
sentativ fiir die Ambigua, geschweige denn auch fiir die Mystagogia.
Was den Einflul von Sophronios auf Maximos im Bereich der Christo-
logie dann angeht, so betrifft dieser in erster Linie die damals aktuell
gewordenen Fragen des Monenergismus und des Monotheletismus,
wihrend die drei Zitate der Ambigua nicht in dieser Richtung liegen.
Ls ist dariiber hinaus sehr wahrscheinlich, ja sogar sicher, dafl Maximos
schon friiher, vor seiner leider nicht datierbaren Bekanntschaft
mit Sophronios, als er namlich in einem Kloster in Chrysoupolis,
am Bosporus (um 614 bis 624), und im Kloster des Hl. Georgios in
Kyzikos (624-626) lebte, mit christologischen Fragen konfrontiert
wurde. Denn solche Fragen hatten durch den Monophysitismus und
den Origenismus gar nicht an Bedeutung verloren und sind bekanntlich
Anfang des 7. Jhdts., besonders unter Kaiser Herakleios und Pa-
triarch von Konstantinopel Sergios (ab 610), neu in den Mittel-
punkt theologischen Interesses geriickt worden. Daf3 solche Fragen
den interessantesten Stoff fiir theologische Beschiftigung und Ge-
spriche im klosterlichen Leben jener Zeit lieferten, ist mehr als
wahrscheinlich.

Demnach ist der selige Greis wohl eher unter den Monchen die-
ser Kloster zu suchen. Dafiir spricht auch die Zeit der Abfassung
beider Schriften, der Mystagogta und der Ambigua, besonders der
frithen Ambigua, in denen vom seligen Greis 6fter gesprochen wird.
Dieser Teil der Ambigua (PG 91, 1061-1417) wurde nach allgemein
herrschender Meinung in den Jahren 628-630 verfalit (1) — der
andere Teil (PG 91, 1032-1060) dagegen um 634. Die Abfassung des
betreffenden friithen Teils der Ambigua wurde durch einen Brief
von Johannes, Bischof von Kyzikos, veranlaBt, und er ist deshalb

(1) Vgl. P. SHERWOOD, A#n annotated Date-List of the Works of
Maximus the Confessor, Rom 1952, S. 31-32. D. STANILOAE, Mvusrtayew-
yie tob &ylov Makluov, tibers. v. I. Sararrs, Athen 1973, S. 36.
CH. SOTEROPOULOS, ‘H Muoctaywyie tod dylov Makluov, Dissertation,
Athen 1978, S. 32. H.-G. BECK, Kirche und theologische Literatur im
byzantinischen Reich, Miinchen 1959, S. 438: um das Jahr 630.
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auch an ihn gerichtet worden; der Inhalt betrifft iibrigens Fragen,
die Maximos mit Bischof Johannes diskutierte, als er in Kyzikos
lebte (mepi &v 2puhomovobuev fvixa obv &AAfhoig Auev: PG 91,
1064 B), und die sich mit dem Origenismus — nicht dem Monothe-
letismus oder Monenergismus — befassen (2%). In dieselbe Zeit (628-
630) fallt auch die Abfassung der Mystagogia (*%). Es ist kurz nach-
dem Maximos das Kloster in Kyzikos verlassen hatte (626). Inzwischen
befand er sich in Afrika, wo auch beide Schriften entstanden. Hier,
in Afrika, hatte er auch Theocharistos (1) kennengelernt, dem er
die Mystagogia widmet. Wir wissen dagegen nicht, wann er Sophronios
kennengelernt hat. Nach den Ambigua und der Mystagogia liegt die
Bekanntschaft mit dem seligen Greis bereits in der Vergangenheit
d.h. lange vor dem Jahr 628. Deshalb diirfte der selige Greis
einer seiner geistlichen Lehrer im Kloster, sei es in Chrysoupolis
oder vom HI. Georgios in Kyzikos, sein. In Erinnerung an die Er-
zdhlungen dieses unbekannten weisen Lehrers verfafte Maximos die
Mystagogia. Die Lektiire der Mystagogia und der Vergleich mit
anderen Schriften des Verfassers macht jedoch deutlich, daB die
Erinnerung umriBhaft, wie eine Bauzeichnung, fungierte, wahrend
die Verwirklichung des Bauvorhabens und die konkrete Ausgestal-
tung der Schrift dem groBen Meister der Spiritualitit, dem HI.
Maximos, zu verdanken ist.

Universitit Bonn Theodor NIKOLAOU

(*?) Vgl. auch P. SHERWOOD, An annotated Date-List of the Works
of Maximus the Confessor, Rom 1952, S. 3.

(%) Vgl. P. SHERWOOD, An annotated Date-List of the Works of
Maximus the Confessor, Rom 1952, S. 32. CH. SOTEROPOULOS, ‘H Musta-
yoyle tob &ylov Maflpov, Dissertation, Athen 1978, S. 87-88.

(1) Nach Ep. 44: PG, 91, 644 D (geschrieben im Winter 642) iiber-
bringt Theocharistos den Brief an Johannes den Kimmerer; Maximos
setzt sich darin fiir Theocharistos ein. Er nennt ihn seinen Herrn neben
dem Kaiser (tov odv adtd) — sc. 7 PBaciel — pov Seonbrny TOV peyahompe-
réoratov "INhodoTprov xdplov OcoydpraTov).




