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Die antipelagianische Grundstruktur
der scotischen Rechtfertigungslehre
Von Werner Dettloff

Der Vorwurf gegen Duns Scotus, sich gewisser pelagianischer oder semipelagia-
nischer Tendenzen schuldig gemacht oder solchen zumindest Vorschub geleistet zu
haben, ist alt. P. Minges, ein Gelehrter, dessen Forschungen leider viel zu wenig
beachtet worden sind, hat zu Beginn unseres Jahrhunderts die Gnadenlehre des
Duns Scotus auf ihren angeblichen Pelagianismus und Semipelagianismus hin unter-
sucht und die Vorwiirfe im wesentlichen als unberechtigt erwiesen!. Im Anschlul
an P. Minges hat spiter J. Klein auf die Bedeutsamkeit der Unterscheidung zwi-
schen der natiirlichen und der iibernatiirlichen Generalinfluenz Gottes bei Duns
Scotus hingewiesen, welch letztere mit der gratia actualis gleichzusetzen ist’. H.
Bouillard diirfte dann den grundsitzlichen wichtigen Nachweis geliefert haben, da3
Duns Scotus wie auch die anderen Scholastiker die Bestimmungen des Arausica-
num II nicht gekannt hat, was vielleicht auf manche Formulierungen nicht ohne
Einflu3 geblieben ist®. Trotz allem diirfte H. Lange jedoch eine auch heute noch
weit verbreitete Ansicht wiedergeben, wenn er schreibt: ,,Scotus, qui magis in volun-
tarismum inclinat, conceptum libertatis optime explicat, sed contra S. Thomam
multa potius a libera Dei voluntate quam a necessariis rerum essentiis derivat. Ul-
terius in hanc partem procedunt duce Guilelmo Occam (Ockham) multi Nominales
[nota: Non omnes; v. K. Feckes, Die Stellung der nominalistischen Schule zur ak-
tueller Gnade (R6m. Quartalschrift 32/1924/157-165) et eiusdem auctoris librum:
Die Rechtfertigungslehre des Gabriel Biel und ihre Stellung innerhalb der nomin.
Schule (1925); cf. Scholastik 1 (1926) 305; 3 (1928) 109-111], viam sternentes
Luthero, qui totam hominis iustitiam in mera imputatione Dei repouit. Iidem cum
Durando et nonnullis Scotistis non satis a Semipelagianis recedunt et conceptum entis
supernaturalis obscurant!. Jiingst urteilte H. A. Oberman iiber die Rechtfertigungs-
lehre des Gabriel Biel: ,,Offensichtlich liegt die Betonung auf der ,Rechtfertigung
allein durch Werke‘, der Begriff der ,Rechtfertigung allein durch Gnade‘ ist eine
rationale duflere Struktur, die von dem Unterschied zwischen potentia absoluta und
potentia ordinata abhingig ist. Diese &dufBere Struktur kann selbstverstindlich der
erkennen, der in frommer Meditation die Offenbarung Gottes bis zu ihrem Ur-
sprung verfolgt, d.h. bis zu dem Punkt, an dem Gott sich de potentia absoluta
auch hitte anders entscheiden konnen. Die Kirche dagegen verkiindigt und lehrt
die innere Struktur. Dies beweist eine Untersuchung der Predigten Biels. Es ist

1 P. Minges, Die Gnadenlehre des Duns Scotus auf ihren angeblichen Pelagianismus
und Semipelagianismus gepriift, Miinster 1906.

2 ], g(lein, Skotus und Pelagius. Erlduterungen zu P. Minges, Joh. Duns Scoti Doc-
trina Philosophica et Theologica, FranzStud 19 (1932) 256-258, hier 256.

2 H. Bouillard, Conversion et grace chez S. Thomas d’Aquin, Paris 1944. 114-122.
Zum Problem vgl. auch W. Dettloff, Die Lehre von der acceptatio divina bei Johannes
Duns Scotus mit besonderer Beriicksichtigung der Rechtfertigungslehre, Werl 1954, 227-229.

¢+ H Lange, De gratia, Freib. Br. 1929, n. 14; vgl. auch n. 208.
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deshalb evident, daB® Biels Rechtfertigungslehre wesentlich pelagianisch ist‘s. Ober-
mans Urteil richtet sich, wie gesagt, zwar unmittelbar auf Gabriel Biel, er bezieht
jedoch kurz darauf ausdriicklich Wilhelm von Ockham mit ein, dessen Rechtferti-
gungslehre, wie er zweifellos richtig sieht, mit der des Gabriel Biel in ihrer Struktur
gleich ist, und weif} sich damit in Gegensatz zu P. Vignaux und R. Weijenborg®. Da
sowoh! Gabriel Biel wie auch Wilhelm von Ockham in der Grundstruktur ihrer
Rechtfertigungslehre jedoch auf Duns Scotus zuriickgehen — wobei hier dahinge-
stellt bleiben muf3, was beide im einzelnen aus der scotischen Grundkonzeption ge-
macht haben —, ist der Vorwurf des Pelagianismus hier auch erneut gegen die
Rechtfertigungslehre des Duns Scotus erhoben. Es erscheint daher nicht iiberfliissig,
nochmals auf den schon von P. Minges behandelten Fragenkomplex einzugehen, zu-
mal wir auf Grund der Erforschung einiger fiir dieses Thema wichtiger Spezialfragen
vielleicht auf manche Zusammenhinge und Sachverhalte hinweisen konnen, die im
allgemeinen kaum oder zumindest nicht hinreichend beachtet werden.

Das Kernstiick der Rechtfertigungslehre des Duns Scotus ist die Lehre von der
acceptatio divina. Sie sucht die Frage zu beaniworten, worin der Grund dafiir liegt,
dafl ein Mensch das ewige Leben erlangt, und dafl bestimmte menschliche Hand-
lungen fiir das ewige Leben verdienstlich sind. Die Antwort selbst zeigt, dal Duns
Scotus seine Rechtfertigungslehre in engster Verbindung mit seiner Gotteslehre kon-
zipiert hat. Er geht davon aus, daf} das erste und einzig notwendige Objekt des gott-
lichen Willens das Wesen Gottes, Gott selbst ist. Da Gott absolut vollkommen ist,
d. h. keine Erganzung irgendwelcher Art von auf8en bedarf, folgt daraus, daf er allem
Nichtgdttlichen in absoluter Freiheit gegeniibersteht, m.a. W., daf Gott von nichts
AufBergéttlichem zu irgendeinem bestimmten Verhalten im strengen Sinne gendtigt
werden kann. Daf diese absolute Freiheit Gottes, das sei hier nur am Rande ver-
merkt, zumindest von Duns Scotus nicht als eine Art Willkiir verstanden wurde,
haben wir an anderer Stelle wohl hinreichend dargetan’. Um es kurz zn sagen: Wir
haben es bei Gott nicht mit einem geschdpflichen Willen zu tun, der auch zum ver-
kehrten Wollen fdhig ist, sondern eben mit dem Willen Gottes, dessen Wesen ab-
solutc Gutheit ist, was besagt, dal der mit dem Wesen Gottes identische Wille
nichts anderes als absolut guter Wille sein kann.

In der Rechtfertigungslehre angewandt, ergibt sich nun aus dem Prinzip von
dem einzig notwendigen Objekt des gdttlichen Willens ein Axiom, das Duns Scotus
aufgestellt hat, und das sich in der Zeit nach Duns Scotus v. a. in der Formulierung
findet: nihil creatum formaliter est a des acceptandum. Und das besagt, dal fiir
Gott sogar keine absolute Notwendigkeit besteht, einem Menschen, der die heilig-

5 H. A. Oberman, Spitscholastik und Reformation. Bd. I: Der Herbst der mittel-
alterlichen Theologie. Deutsch von M. Rumscheid und H. Kampen, Zirich 1965, 167 f.

6 A.a. O. 168.

7 Die Lehre von der acceptatio divina bei Johannes Duns Scotus mit besonderer Beriick-
sichtigung der Rechtfertigungslehre, Werl 1954, bes. 173 ff; ferner in: Zur Beurteilung der
skotischen Akzeptationslehre, WissWeish 16 (1953) 144-146, hier 145f; ebenso in: Das
Gottesbild und die Rechtfertigung in der Schultheologie zwischen Duns Scotus und Luther,
WissWeish 27 (1964) 197-210, hier 198f.
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machende Gnade besitzt, bzw. fiir einen in Verbindung mit der heiligmachenden
Gnade gewirkten Akt den Lohn des ewigen Lebens zu geben. Auch die heilig-
machende Gnade, die Caritas, ist nimlich etwas Geschaffenes, und nichts Ge-
schaffenes vermag ja Gott im strengen Sinne zu einem solchen Willensakt zu néti-
gen. Gott ,,mufl’‘ zwar gewissermaflen die Caritas in ihrem objektiven Sein und Gut-
sein akzeptieren, weil Sein und Gutsein jedes Geschaffenen Sein und Gutsein des
gottlichen Wesens nachahmen, Gott ,muf3 aber der Caritas wegen keineswegs das
ewige Leben schenken. Das gilt an sich, oder in der Begriffssprache des Duns Sco-
tus: de potentia dei absoluta. De facto bzw. de potentia dei ordinata, d.h. in der
geoffenbarten Heilsordnung ist es allerdings so, dafl Gott einen Menschen, der im
Stande der Gnade ist, zum ewigen Leben annimmt, und daf er die Akte, die in Ver-
bindung mit der Gnade gewirkt sind, mit dem ewigen Leben belohnt.

Die eben skizzierte potentia-absoluta-These hat gewissermafien die Kehrseite,
und sie wird auch von Duns Scotus und den Theologen, die in dieser Hinsicht von
ihm beeinfluft sind, in diesem Sinne vertreten, dal Gott auch einen rein natiir-
lich guten Menschen zum ewigen Leben annehmen und einen rein natiirlich guten,
d. h. ohne die Beteiligung der Caritas gewirkten Akt mit dem ewigen Leben belohnen
kénnte. Diese Kehrseite der potentia-absoluta-These scheint nun immer wieder
Anlafd gegeben zu haben und zu geben, Duns Scotus des Pelagianismus oder Semi-
pelagianismus zu beschuldigen. Dabei wird aber zunéchst iibersehen, daf8 es sich um
eine Aussage de potentia dei absoluta, also nicht um eine eigentliche offenbarungs-
theologische Aussage handelt, und ferner, daf3 gerade jene Kehrseite der potentia-
absoluta-These die absolute Gnadenhaftigkeit des gottlichen Lohnes unterstreicht
und verdeutlicht; denn wenn Duns Scotus lehrt, daf8 auch in Verbindung mit der
Caritas gewirkte Akte der besonderen Annahme durch Gott bediirfen, um fiir das
ewige Leben verdienstlich zu sein, und dafl Gott, wenn er wollte, auch rein natiir-
lich gute, ohne die Caritas gewirkte Akte mit dem ewigen Leben belohnen kénnte,
dann besagt das nichts anderes, als daf8 der eigentliche Grund aller Verdienstlichkeit.
die gottliche Akzeptation ist. Eine solche Lehre hat aber nicht nur nichts mit Pela-
gianismus oder Semipelagianismus zu tun, sie ist sogar als ausgesprochen antipela-
gianisch zu bezeichnen. Die absolute Gnadenhaftigkeit des géttlichen Lohnes ist hier
in einzigartiger Weise gewahrt.

Duns Scotus wiire kein katholischer Theologe, wenn er bei aller Betonung der
absoluten Gnadenhaftigkeit der Rechtfertigung des Menschen nicht auch dem Mit-
wirken des Menschen zu seinem Heile das entsprechende Gewicht zugemessen hitte.
Wie er das tut, zeigt erneut, dafl von Pelagianismus oder pelagianischen Tendenzen
bei ihm nicht die Rede sein kann. In der Lectura prima ist Duns Scotus eingehend
den Fragen nachgegangen, wie der freie Wille des Menschen mit der Gnade zu-
sammenzuwirken hat, und wie dieses Zusammenwirken ndherhin zu erkliren ist. Als un-
befriedigend lehnt er die Ansicht ab, da} der iibernatiirliche Liebeshabitus alleiniges
Prinzip des fiir das ewige Leben verdienstlichen Aktes ist, weil nach ihr die freie
Eigentitigkeit des menschlichen Willens durch die Allwirksamkeit des Gnade aus-
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geschaltet wire, der fiir das ewige Leben verdienstliche Akt jedoch in der Gewalt
des Menschen im Pilgerstande stehen muf®. Ferner lehnt Duns Scotus ab, daf3 der
verdienstliche Akt seiner Substanz nach aus dem menschlichen Willen kommt und
seine Intensitdt vom iibernatiirlichen Habitus empfingt, weil Aktsubstanz und In-
tensitdt des Aktes nicht voneinander zu trennen sind’. Und er 1if3t auch die These
nicht gelten, daf8 der menschliche Wille und der iibernatiirliche Liebeshabitus den
verdienstlichen Liebesakt miteinander wirken, wobei die Substanz des Aktes mit
allem, was dazu gehort, der Kausalitdt des Willens, die Verdienstlichkeit hingegen
der Kausalitit des Liebeshabitus zugeschrieben wird®. Wille und Liebeshabitus wir-
ken vielmehr zusammen als Teilursachen den einen verdienstlichen Liebesakt. Um
das Ursdchlichkeitsverhiltnis beider Teilprinzipien zu kldren, betrachtet Duns Sco-
tus den verdienstlichen Akt hinsichtlich seiner Substanz und hinsichtlich seiner Ver-
dienstliochkeit. Seiner Substanz nach wird der verdienstliche Liebesakt vom Willen
als causa principalior und von der Caritas, dem iibernatiirlichen Liebeshabitus, als
causa secundaria gewirkt. Die Verdienstlichkeit des Aktes hingegen geht in erster
Linie auf die Caritas und erst in zweiter Linie auf den Willen zuriick; das Ur-
sichlichkeitsverhdltnis ist hier also umgekehrt. Wichtig ist fiir Duns Scotus auf
jeden Fall, da8 beide Teilursachen sowohl an der Substanz als auch an der Ver-
dienstlichkeit aktiv beteiligt sind. Daf8 die gdttliche Akzeptation vornehmlich der
beteiligten Caritas wegen erfolgt, beruht nach Duns Scotus darauf, dafl der Mensch
durch die ihm inhérierende und an seinem Wirken aktiv beteiligte Caritas in die
Liebesbewegung einbezogen wird, mit der Gott sich selbst liebt!!. Aus alledem diirfte
klar genug ersichtlich sein, dafl es Duns Scotus keineswegs darum zu tun war, dem
menschlichen Wirken auf dem Heilswege ein iibermdfiges Gewicht zuzusprechen.
Er hat sich vielmehr gewissenhaft darum bemiiht, die Gewichte richtig zu verteilen.
Daf3 dies bei etlichen Theologen der spiteren Zeit, zumal des 14. Jahrhunderts,
nicht mehr geschah und die Vorstellung von der heiligmachenden Gnade nicht zu-
letzt dadurch immer diirftiger wurde, dafl die aktive Beteiligung der Caritas am
verdienstlichen Handeln nicht gefordert oder sogar geleugnet wurde, kdnnen wir in
unserem Zusammenhang unberiicksichtigt lassen'’. Eine angemessene Aufnahme oder
Weiterfithrung scotischer Gedanken war das nicht.

Der Vorwurf, pelagianistisch zu denken, der gegen Duns Scotus erhoben wird,
beruht nicht nur auf dem Miffverstindnis seiner (potentia-dei-absoluta-) Aussage,
daBl Gott auch einen rein natiirlich guten Menschen mit dem ewigen Leben belohnen
kénnte, wenn er wollte, sondern auch auf der Annahme, dafl nach Duns Scotus die

8 Vgl. Lect. pr. (I, 17,1) Wien, Nat -Blbl Cod. Lat. 1449, fol.51vb.

® A.a. O, fol. 51vb-52ra. .a. 0., 52ra-52rb.

1Al a. 0 fol. 52rb-53ra. Zur Lehre des Duns Scotus in der Lectura prima vgl. all-
gemein W. Dettloff Die Lehre von der acceptatio divina bei Johannes Duns Scotus mit
besonderer Beruckswhngung der Rechtfertigungslehre, Werl 1954, 22-53.

12 Zu nennen wiren hier Wilhelm von Nottingham, Robert Cowton, Durandus de S.
Porciano, Johannes de Bassolis, Franciscus de Mayronis, Johannes de Ripa, Franciscus von:
Perugia und Johannes Baconthorp. Vgl. dazu W. Dettloff, Die Entwicklung der Ak-
zeptations- und Verdienstlehre von Duns Scotus bis Luther mit besonderer Beriicksichtigung
der Franziskanertheologen, Miinster 1963.
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heiligmachende Gnade nur der Ausdruck fiir das Akzeptiertsein durch Gott, also
keine iibernatiirliche Wirklichkeit sei®. In einem Standardwerk aus jiingster Zeit
kann man z. B. lesen, daf} nach scotistischer Theorie die Ubernatiirlichkeit der Heils-
akte eine rein duflerliche, nimlich nur eine per denominationem extrinsecam sei, weil
diese Ubernatiirlichkeit nur auf der freien Akzeptation Gottes beruhe!. Auch hier
liegt jedoch ein Mifiverstindnis vor, das darauf zuriickzufiihren ist, daf8 man den
bei Duns Scotus wichtigen Unterschied zwischen einem actus caritate formatus und
einem actus 2 deo acceptatus bzw. zwischen einem gnadenhaften und einem ver-
dienstlichen Akt iibersieht. Gott ist, wie wir gesehen haben, nicht im strengen Sinne
gendtigt, auch fiir einen unter Beteiligung der heiligmachenden Gnade gewirkten
Akt den Lohn des ewigen Lebens zu geben. In der gegenwirtigen Heilsordnung ist
es jedoch nach dem Willen Gottes so, daf3 der menschliche Wille mit der Gnade gu-
sammen den Akt hervorzubringen hat, den Gott als verdienstlich fiir das ewige
Leben akzeptiert. Die gbttliche Akzeptation erfolgt vornehmlich wegen der betei-
ligten Caritas, und durch die gdttliche Akzeptation wird der Akt verdienstlich. Die
gottliche Akzeptation ersetzt demnach nicht die Gnadenhaftigkeit, sondern setzt sie
voraus. Wenn also Duns Scotus lehrt, daB die ratio meriti in der acceptatio divina
liegt, sagt er nichts iiber den ontischen Charakter der heiligmachenden Gnade aus,
und man kann deshalb Duns Scotus auch nicht eine Geringschitzung der Gnade
oder eine AushShlung des Gnadenbegriffes vorwerfen. Auch hier muf8 allerdings
erwdhnt werden, dafl bei den von Duns Scotus beeinfluiten Autoren der spiteren
Zeit die Dinge oft anders liegen.

Innerhalb dieser Uberlegungen ist es interessant, an einen Theologen zu den-
ken, der im Anschluf8 an Augustinus einen z.T. sehr schroffen Naturpessimismus
und infolgedessen einen ebenso starken Antipelagianismus vertrat und zugleich die
im Anschlu3 an Duns Scotus iibliche These von der absoluten Maglichkeit der Ak-
zeptation zum ewigen Leben ohne vorhandene bzw. beteiligte Caritas auf seiten des
Akzeptierten verfocht: Gregor von Rimini®.

Fassen wir zusammen: Durch seine potentia-absoluta-Aussage hat Duns Scotus
keinen Pelagianismus vertreten oder einem solchen Vorschub geleistet, sondern im
Gegenteil die absolute Gnadenhaftigkeit des gdttlichen Lohnes besonders eindring-
lich herausgestellt. Er hat die Notwendigkeit der aktiven Beteiligung der heilig-
machenden Gnade beim heilswirksamen Handeln eindeutig klar gelehrt und die
iibernatiirliche Wirklichkeit der heiligmachenden Gnade nicht angetastet. Er hat
jedoch eine Verdienstlehre entwickelt, iiber die vielleicht auch mit den Reformatoren
ein fruchtbares Gespréch mdoglich wére, wenn man beriicksichtigt, daf} es Luther
doch vor allem darauf ankam, die Rechtfertigung im letzten méglichst dem Wirken
des Menschen zu entziehen und als alleiniges Werk Gottes zu sehen.

13 Vgl. H. Lange, De gratia, n. 441; Fr. Mitzka, Anfinge einer Konkurslehre im
13. Jahrhundert, in: ZKathTh 54 (1930) 161-179, hier 176; J. Auer, Die Entwicklung der
Gnadenlehre in der Hochscholastik II, Frb. Br. 1951, 249.

“ K. Jussen, Heilsakt, in: LThK V 21960, 145 f, hier 145.
¥ Vgl. W. Dettloff, Die Entwicklung . . ., 321.



